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अथ विज्ञान 
ओर 
व्याकरणदशन 


हंप्ट्बा रूप व्याकरोत्‌ सत्यान्नते प्रजापतिः। 

अश्रद्धामन्रते 5 दधाच्छूद्धा * सत्ये प्रजापति: ॥ 
यजुबंद, १६.७७ । 

अथंवदधातुरप्रत्ययः घरातिपदिकम | 
अष्टाध्यायी, १, २. ७४। 

अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदत्तरम। 

८ थंभावे 

विवतते5र्थभावैन प्रक्रिया जगतो यतः॥ 
वाक्यपदीय, १. १। 
अष्टाध्यायी, ८ ,७ .६८। 
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प्रकाशकीय 


हिन्दुस्तानी एकेडेमी का यह प्रयास रहा है कि हमारे साहित्य की जिन दिशाश्रों में 
अभी बिल्कुल कार्य नहीं हुआ है, उन पर उत्तम प्रामाणिक ग्रन्थ प्रकाशित किये जायें। 
प्रस्तुत ग्रन्थ का प्रतिपाद्य विषय--अरथविज्ञान और व्याकरणः--श्रभी तक हिन्दी में 
अछूता है, यद्यपि शब्द और अर्थ के पारस्परिक सम्बन्ध और व्याकरण द्वारा उनके 
नियोजन पर संस्कृत के आचार्यों ने बहुत गूढ़ चिन्तन किया है और यूरोप के भाषा- 
शास्त्रियों ने भी उस दिशा में कार्य किया है तथा अ्रपनी नवीन खोजें प्रकाशित की हैं। 

डा० कपिलदेव द्विवेदी ने समस्त प्राचीन और नवीन सामग्री को संकलित कर 
उन पर यथेष्ट विचार किया है | उनका दृष्टिकोण शास्त्रीय है और विषय गूढ़ होते हुए 
भी उनकी विवेचना-शैली सरल और स्पष्ट है। 


हम आशा करते हैं कि यह ग्रन्थ हिन्दी के एक विशेष श्रभाव की पूर्ति करेगा। 


धीरेन्द्र बर्मा 


१५ मई, १६५१ ॥ मंत्री तथा कोषाध्यक्ष 














एक शब्द 


प्रस्तुत निबन्ध श्री डा० बाबूराम जी सक्सेना एम० ए.०, डी० लिट० ( अध्यक्ष 
संश्कृत-विभाग, प्रयाग विश्वविद्यालय ) के तत्त्वावधान में लिखा गया है। इस निबन्ध के 
तीन परीक्षक थे :--(१' श्री प॑० गोपीनाथ जी कविराज (बनारस) एम० ए०, डी० लिट॒०, 
(२) श्री डा० सिद्धेश्वर वर्मा (नागपुर), एम० ए०, डी० लिट० और (३) भ्री डा० 
बाबूराम जी सक्सेना । तीनों ,परीक्षकों ने प्रस्तुत निबन्ध की विशेष प्रशंसा की है | तीनों 
परीक्षकों की पूर्ण स्वीकृति पर यह निबन्ध डी० फिलू० उपाधि के लिए प्रयाग विश्वविद्या- 
लय द्वारा स्वीकृत हुआ और ३ दिसम्बर १६४६ को उक्त निबन्ध पर डी० फिल» की. 
उपाधि प्राप्त हुईं | प्रयाग विश्वविद्यालय से प्रकाशनाथ स्वीकृति प्राप्त करके यह निबन्ध 
विद्वदुवन्द के सन्मुख उपस्थित किया जा रहा है। 


निबन्ध का विषय--अ्र्थविज्ञन विषय पर भारतीय वैयाकरणों ने जो विचार किया 
है उसका संकलन इस निबन्ध का विषय है। मारतीय वैयाकरणों ने अर्थविज्ञान विषय पर 
स्थूल दृष्टि से नहीं, अपितु अत्यन्त सूक्ष्म दृष्टि से विचार किया है। अतएव प्रस्तुत निबंध 
भौतिक अथंविज्ञान दी न रहकर दाशंनिक एवं आध्यात्मिक श्रथेविज्ञान का भी विवेचन हो 
गया है | पदार्थ के विषय में सारे शास्त्रों और दर्शनों आदि में जो विचार प्रस्तुत किए 
गए. हैं, उनका वैयाकरणों ने संग्रह किया है | पदार्थ के विषय में विभिन्न १२ मत्त प्रस्तुत 
करके उनका विवेचन किया है। ? वैयाकरणों के मतानुसार इन बारह विभिन्न मतों में 
सृष्टि के समस्त पदार्थविषयक मत संग्रहीत हो जाते हैं। वैयाकरण पद और पदार्थ को 
अन्तिम सत्य नहीं मानते हैं, वे पद और पदार्थ को काल्पनिक मानते हैं, श्रसत्य 
मानते हैं, अनित्य मानते हैं, मिथ्या मानते हैं, माया मानते हैं; पद और पदार्थ अवियद्या हैं, 
अज्ञान हैं, अवास्तविक हैं | अतएव वैयाकरण पदवाद का खणश्डन करके वाक्यवाद की 
स्थापना करते हैं, पदस्फोट का खण्डन करके वाक्यस्फोट का ही समर्थन करते हैं | पद से 
प्रथक्‌ वाक्य की सत्ता है | वाक्य से ही अर्थ की अभिव्यक्ति होती है। वाक्य से ही श्रर्थ 
का ज्ञान होता है, पद या पदों से नहीं | वाक्य ही सार्थक्र होता है, प्रत्येक पद नहीं। 
वाक्य ही सत्य है, पद नहीं | वाक्य ही नित्य है, पद नहीं | वाक्य ही अक्षर भुव॑ कूटस्थ 
अपरिणामी अक्षय एवं क्रिसी प्रकार के भी अ्रवयवों से रहित है, पद नहीं । वाक्य में 


बे ध्ि ९ 2 
'अन्वय-व्यतिरेक के ग्राश्रय से पदों का अ्रश्त्तित्व माना जाता है, पदों के अथ का अस्तित्व 


१. देखो वाक्यपदीय काण्ड २, इलोक १२१ से १४३ तथा प्रस्तुत निबन्ध का द्वितीय अध्याय । 


६ २५७०) 


भांना जाता है, परन्तु यह सब कल्पनिक है | यह सब व्यावह्वारिक उपयोगिता के लिए है | 
तात्त्विक दृष्टि से वाक्य में पदों का अस्तित्व नहीं है | वाक्य खतंत्र सत्ता है, उसका प्रथक्‌ 
अस्तित्व है | उसी से श्र का निश्चित और पूर्ण ज्ञान होता है | जिस प्रकार पद से प्रथक्‌ 
वाक्य की सत्ता है, उसी प्रकार पदार्थ से प्रथक्‌ वाक्यार्थ की सत्ता है | प्रत्येक पद के अर्थ 
से प्रथक्‌ वाक्य का अ्रर्थ होता है | वाक्य के अर्थ की स्वतंत्र सत्ता है, वह पदों के अर्थ 
पर निर्भर नहीं रहता है | पदों के श्रर्थ अनिश्चित, अ्रपूर्ण, संदिग्ध और अरस्पष्ट होते “हैं 
परन्तु वाक्य का श्रथ निश्चित, पूर्ण, असंदिग्ध और स्पष्ट होता है। इस प्रकार से पद और 
पदार्थ से प्रथक्‌ सूक्ष्म तत्त्व वाक्य और वाक्यार्थ है, वही अ्रन्तिम सत्य है । वैयांकरणों के 
मतानुसार संसार में प्रतिभा ही वाक्‍्यार्थ है, वही सृष्टि की आत्मा है, वही आंत्मन्तत्त्व है, 
वही वाक्‌-तत्त्व है | वह सत्य है, नित्य है, श्रुव है, अक्षर है, अक्षय है, अपरिणामी है और 
अवयव-रहित एक है वैयाकरणों ने वाक्य के विषय में विद्यमान समस्त मतों का संग्रह 
करके उनको श्राठ मार्गों में विभक्त किया है | इन आठ विभिन्‍न मतों में समस्त दार्शनिक 
और वैज्ञानिक मतों का समावेश हो जाता है | इन आठ विभिन्न मतों पर विचार करने से 
वाक्यार्थ ६ प्रकार का सिद्ध होता है? | इस ६ प्रकार के वाक्यार्थ में सभी सूछम दार्शनिक 
श्रौर वेज्ञानिक छिद्धान्तों का संकलन हो जाता है । इस प्रकार से पदार्थ १२ प्रकार का तथा 
वाक्‍्यार्थ ६ प्रकार का होने से अथ श्रठारह प्रकार का होता है। अ्रतएव हेलाराज ने वाक्य- 
पदीय में ( काएड २ ० ११० ) श्र अठारह प्रकार का तथा शब्द ६ प्रकार का बताकर 
उसको व्याख्या की है | उपयक्त श्रभिप्राय का विवेचन शब्द और श्रर्थ का स्वरूप, पद 


श्रोर पदार्थ, वाक्य और वाक्यार्थ तथा स्फोट्वाद और अर्थविज्ञान इन अध्यायों में 
विशेष रूप से किया गया है। 


निबन्ध में मौलिकता--प्रस्तुत निबन्ध में मौलिक भ्रंश कितना है या भौलिकतां 
कितनी है, यह निर्णय करना कुछ कठिन कार्य प्रतीत होता है, क्योंकि सृष्टि में शब्द- 
तत्त्व, शब्द अहा, वाक्‌-तत्त्व, अर्थतत्त्व अथवा प्रतिमा के अ्रतिरिक्त किसी भी मौलिक 
पदाथ की या वाक्याथ की आशा करना दुराशामात्र है। मूल-तत्त्व के अतिरिक्त 
मौलिकता और हो भी क्या सकती है | उस मूल-तत््व को वैयाकरण संक्षेप में शब्द-तत्त्व, 
वाकतत्त्व,अर्थ तत्त्व या प्रतिभा नाम से संबोधित करते हैं । पाणिनि, कात्यायन, पतजञ्जलि 
ओर भत्‌ हरि ने अर्थ-तत्त्व अथवा श्रर्थविज्ञान के विषय में जो विचार सूत्ररूप में रखे हैं, 
वे अ्रथ-गाम्भीर्य के कारण श्रत्यन्त गम्भीर, दुबॉध और अशेय हैं। सारे निबन्ध में जो 
प्रय्ष किया गया है, वह है उस मौलिक-त्त्व को स्पष्ट और सुबोध बनाना। इसके अतिरिक्त 
और मौलिक विचारों को प्रस्तुत करना न सम्भव है और न श्रभीष्ट ही है, क्योंकि 
वैयाकरणों के अमभिप्राय को स्पष्ट करना ही प्रस्तुत निबन्ध का विषय है, लक्ष्य है, 
उद्देश्य है शोर इष्ट है । 


१५ देखो वाक्यपदीय काण्ड २, इलोक १-२ की व्याख्या 
२५ अथी5 ष्टादशघां । वॉक्य० काण्ड २, पुष्ठ ११० । 
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अर्थ-तत्त्व के विवेचन का प्रारम्भ--यद्यपि शब्दतत्त्व अर्थात्‌ स्फोट के अतिरिक्त 
कोई मौलिक तत्त्व नहीं है, तथापि उसकी प्राकृत ( मौलिक, स्वांभाविक ) ध्वनि में 
गौणरूप से लक्षणावृत्ति के आभय से मौलिकता स्वीकार की जाती है। अ्तएव वाक्य में 
वर्ण, पद और वाक्य इन तीन तस्‍्तवों की कल्पना की जाती.-है । सृष्टि में ईशबर, जीव और 
प्रकृति इन तीन रहस्यात्मक तत्त्वों का अस्तित्व स्वीकार किया जाता है | एक ही ज्ञान- 
तत्त्व ( वेद ) को वाक-तत्त्व, मनस्‌ तत्त्व और प्राण-तत्त्व इन तीन भागों में विभक्त करके 
वेदत्रयी श्र्थात्‌ ऋग्‌, यजुः, साम का अस्तित्व स्वीकार किया जाता है। मीमांसादशन ने 
इस विवेचन को पद्च, गद्य ओर गीति ( क्रमशः ऋगू, यजुः ओर साम ) इन तीन भागों 
में प्रस्तुत किया है। साहित्यशास्त्रियों ने स्फोट, वाकतत््व आदि नामों को न रखकर 
शक्ति या शब्दशक्ति नाम से उक्त विवेचन को प्रस्तुत किया है। वैयाकरणों ने वर्ण 
ओर पद से आगे वाक्य की सत्ता सिद्ध की है, वर्णस्फोट और पदस्फोट से आगे अन्तिम 
सत्य वाक्य-स्फोट को माना है, उसी प्रकार साहित्यशास्त्रियों ने वैयाकरणों के मत का 
अनुसरण करते हुए अमिधा और लक्षणाशक्ति से शआ्ागे व्यंजना शक्ति की थिद्धि की है। 
व्यंजना शक्ति की छिद्धि के कारण ही शब्द व्यंजक होता है और अथ व्यंग्य होता है। 
व्यंग्य अर्थ न पद पर निर्भर रहता है और न पदाथ पर | उसकी स्वतन्त्र सत्ता है। वह 
स्वतन्त्र शक्ति है, वह स्वतन्त्र श्रथ है, वह कभी भी पराधीन नहीं है। अ्र्थ-तत्व के विवेचन 
का प्रारम्भ वैदिक वाडमय के प्रारम्भ से ही हुआ है। वैदिक ऋषियों ने उसको मन्त्रात्मक 
रूप देकर अस्तुत किया है। चारों वेदों में स्फ्रोट शब्द का उल्लेख न होने पर भी वाक्‌- 
तत्त्व को वाकूब्॒हम के रूप॑ में प्रस्तुत किया गया है और स्फोटवाद के सिद्धांत का पूर्णतया 
प्रतिपादन किया गया है। वाक-तत््व जिसको आत्मतत्त्व, ब्रह्म, शब्दतत्त्व आदि रूपों में 
प्रस्तुत किया गया है, वह प्रतिभा की ही विभिन्न रूपों से व्याख्या है | सृष्टि के मूल में 
प्रतिभा ही मौलिक पदार्थ है । वेदों में मेता, मनीषा आदि शब्दों के द्वारा प्रतिभा का 
अभिप्राय स्पष्ट किया है । वेदों ने सृष्टि को, जो कि अर्थ तत्त्व की प्रतिमूर्ति है, वाक्‌-तत्त्व 
का ही विकास माना है | वाकू तत्त्व को पाणिनि, कात्यायन, पतञ्ञलि, रावण और भतृ हरि 
आदि महा-वैयाकरणों ने शब्द, शब्दतत्त्व, शब्दब्रहम आदि नामों से प्रध्तुत किया है | 
पतञ्ललि ने अतएव व्याकरण को “अ्रथ शब्रानुशासनम्‌” कहकर शब्दानुशासन नाम दिया 
है | वैयाकरण को वाक्तत्त्व के विवेचन के कारण “वागूयोगवित्‌! अ्रर्थात्‌ वाकू तत्त्व के 
यथार्थ सम्बन्ध का ज्ञाता कहा है| वाक-तत्त्व अर्थ रूप में परिणत होता है, वही सृष्टि का 
कारण है, वही सृष्टि का आधार है ।* 

वेदों ने जिस भाव को सन्त्र-रूप में रक्खा है उसको ब्राह्मण ग्रंथों में विस्तार से स्पष्ट 
किया गया है । उपनिषदों में वाक्तत्त्व को ब्रह्म रूप में रखकर औपनिषदिक भाषा में बहुत 
विस्तार से विवेचन का विषय बनाया गया है । वेद के षडंगों में से शिक्षा, निरुक्त और 
व्याकरण से इस विषय पर वैयाकरणों की पद्धति से विवेचन प्रारम्भ हुआ है । दर्शन 





१. अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवर्तते $थैभावैन प्रक्रिया जगतो यृतः ॥ वाक्य० १, १५ 


६ का) 


ग्रंथों स्पृतियों और पुराणादि में उस एक मौलिक तत्त्व की विभिन्न नामों और विभिन्न रूपों 
से व्याख्या की गई है । 


व्याकरण-दर्शन और अर्थ-विवेचन--प्रातिशाख्य ग्रन्थों में वेदों को लक्ष्य में 
रखते हुए वाकतत्त्व का विवेचन और विश्लेषण विशेष रूप से हुआ है | आचार्य पाणिनि 
से पूर्व कतिपय महावैय्ञाकरणों ने इस विषय पर विशेष कार्य किया था। उनके उपादेय 
ग्रंथरत्न सम्प्रति अनुपलब्ध होने के कारण प्रस्तुत निबन्ध में विशेष सहायक न हो रुके | 
आचार्य पाणिनि ने अ्रष्टाध्यायी में अपने से प्राचीन कतिपय आचार्यां क। उल्लेख किया 
है | जिनमें श्रापिशलि, काश्यप, गार्गय, गालव, चाक्रवर्मण, भारद्वाज, शाकटायन, 
शाकल्य, सेनक और स्फोटायन के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं।! पाणिनि-व्याकरण के 
साथ ही कतिपय अन्य व्याकरणों का उल्लेख प्राचीन मंथों में मिलता है | जिनमें से श्राठ 


प्राचीन व्याकरण मुख्य हैं :- ऐल्द्र, चान्द्र, काशकृत्स्न, कोमार, शाकटायन, सारस्वत, 
आपिशल और शाकल | 6 





ऐन्द्रं चान्द्रं काशकृत्सनं कौमारं शाकटायनम्‌ , 
सारस्वतं चापिशल शाकलं पाणिनीयकम्‌ | परिभाषेन्दु टीका प्रृ० २ 


श्री जयद्रथ ने हरचरितचिन्तामणि नामक ग्रंथ के सत्ताइसवें प्रकाश (अध्याय) का 
नाम 'शब्दशास्त्रावतारप्रकाश!” नाम रखकर पाणिनि-व्याकरण की उत्पत्ति श्र विकास 
तथा पाशिनि, कात्यायन (वररुनि), व्याडि, खामिकुमार, वर्ष, इन्द्रदत्त आदि महावैया- 
करणों के अध्ययन देश कालादि का परिचय कराया है | श्री जयद्रथ का कथन है कि 
ऐन्द्र व्याकरण संसार से नष्ट हो चुका था (श्लोक ७६) अ्रतरव भगवान्‌ शिव ने ऐखन्द्र 
व्याकरण के स्थान पर पाणिनीय व्याकरण की सृष्टि की | उस समय से लेकर समस्त 
शठदज्ञान का प्रकाशक दिव्य पाणिनीय व्याकरण भूमि पर प्रतिद्ध है | भगवान पाणिनि 
स्वयं शिव के श्रवतार हैं, अन्यथा क्रिसकी यह शक्ति थी कि वह दिव्य व्याकरण को भूतल 
पर प्रतिष्ठापित कर सकता । समस्त शास्त्रों के होते हुए भी ऐसा कौन है जो कि पाणिनि 


की स्त॒ृति (प्रतिष्ठा) न करता हो, क्योंकि उसकी कृपा से ही अ्र्थतत्व का ठीक-ठीक बोध 
होता है । 
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है 


१. वा सुप्यापिशले: । अष्टा० ६, १. ९२ 
तषिमषिक्ृशेः काइयपस्थ । अरष्टा० १. २. २५ 
ओतो गाग्येस्य । अष्टा० ८. ३. २० ॥ 
तृतीया दषघु भाषितपुर्क॑ पुंदद्‌ गालवस्य । अष्टा० ७. १, ७४ | 
ई ३ चाक्रवर्मणस्य | अष्टा० ६. १. १३० | द 
ऋतो भारद्वाजस्य | अष्टा० ७. २. ६३ 
लड: शाकटायनस्वैव । अष्टा० ३. ४. १११ तथा श्रष्ण० ८. ३. श्ष | 
संबुद्धो शाकल्यस्येतावनाधें | अष्टा ० १. १. १६ तथा ६. १. १२७ एवं ८. ३. १९ ॥ 
गिरेइच सेनकस्य । अष्टा० ५. ४. ११२ | 
अवड्‌ स्फोटायनस्य । अ्रष्टा० ६. १, १२३, 
| 


(4.0) 


ऐन्द्र' व्याकरण नष्ट समग्र चाभवद्भुवि ।७६ 

ऐन्द्र' व्याकरण हिंत्वा पाणिनीयं व्यधाब्छिवः । १६३ 

दतः प्रभ्नति निःशेषशब्दज्ञानप्रकाशकम्‌ | 

दिव्यं व्याकरण भूमी पाणिनीयं प्रतिध्यति । १६४ 

पाणिनिभंगवानेव स्वयं चन्द्रा्धशेखरः | 

प्रतिष्ठापयते कोडन्यो दिव्यं व्याकरण मुवि | १६४ 

अशेषेष्वपि शास्त्रेषु स्तूयते कैन पाणिनिः। # 

ज्ञायन्ते सम्यगेवैते यत्पसादेन वाचका;। १६६ (हरचरितचिन्तामणि, अ्रध्याय 
२७, श्लोक ७६ तथा १६३-१६६) 


सत्‌ हरि और अथविज्ञान--भतृ्‌ हरि ने वाक्यपदीय के द्वितीय काणड के अन्त 

में व्याकरण-दर्शन और अर्थविज्ञानविषयक वैयाकरणों के विवेचन का संक्षिप्त इतिहास 
लिखा है | पाणिनि के पश्चात्‌ व्याकरण-दश न पर शाचार्य व्याडि का संग्रह नामक ग्रंथ, 
जो कि एक लाख शलोकों से युक्त था, व्यास-रचित महाभारत के तुल्य विशालकाय 
अनघंरत्नपरिपूरित व्याकरण-गंथ था | व्याकरण-दश न की दृष्टि से यह ग्रन्थ कितना बहु- 
मूल्य था यह स्वयं पतश्नलि के कथन से स्पष्ट होता है। पतञ्ञलि ने महाभीष्य के प्रथम 
आहिनक में 'शब्द नित्य है कि अनित्य' जैसे महत्त्वपूर्ण विषय को यह कह कर छोड़ दिया 
है कि संग्रह में इस विषय पर विशेष विस्तार से विवेचन किया गया है, वहीं पर नित्यता 
ओर अनित्यता दोनों पक्षों के गुण-दोषों का विस्तार से विश्लेषण किया गया है ।* भतृ हरि 
ने तथा उनके टीकाकार पुण्यराज ने करुणापूर्ण शब्दों में लिखा है क्लि पाशिनीय व्या- 
करण में व्य'डि का बनाया हुथ्रा एक लाख श्लोंकों का संग्रह नामक ग्न्थ था | खेद का 
विषय है कि वह महान्‌ ग्रन्थ वैयाकरणों की शिथिन्नता, उपेक्षादृष्टि, अ्ध्यवसायद्दीनता, 
पल्‍लवग्राहिपाएिडित्य की प्रकृति के कारण संसार से लुप्त हो गया । 

प्रायेण संक्षेपरचीनल्पविद्यापरिग्रहान्‌ । 

संप्राप्य वैयाकरणान्‌ संग्रहेड स्तमुपागते || वाक्य० २, ४८४ 

इह पुरा पाणिनीयेड स्मिन्‌ व्याकरण व्याडयुपरचितं ग्रन्थलक्षणपरिसारणां 

संप्रहाभिधानं निबन्धनमासीत्‌ | (पुए्यगज) 


पतञ्लि का महाभाष्य--भत्‌ हरि तथा पुण्ययाज का कथन है कि तत्त्वदशों 
भगवान्‌ पतञ्ञलि ने व्याकरण-दशन को अक्षुणण रखने के लिए. करुणाभाव से प्रेरित 
होकर कात्यायन के बनाये हुए वार्तिकों की व्याख्या करके समस्त दार्शनिक सिद्धान्तों एवं 
न्‍्यायों का अपने महाभाष्य में समावेश किया है। इसमें केवल व्याकरण के ही ठिद्धांतों 


१. संग्रह एतत्‌ प्राधान्येन परिक्षितम--नित्यो वा स्यात्‌ कार्यों वैत्ि । 
तत्रोक्ता दोषा:, प्रयोजनान्यप्युक्तानि । तत्र त्वेष निर्णय यः--यद्येव नित्यः, अथापि कार्य, उमयथापि 
लक्षण प्रवत्यम्तिति । ( महाभाष्य, आहिक १ ) 
संग्रद्दो व्याडिकृतो लक्षस॒मोकसंख्यो ग्रन्थ इति प्रसिद्धिः। ( नागेश, महामाध्य, पूववत्‌ ) 


3), 


का समावेश नहीं है, अपिठ समस्त सिद्धांतों का संक्षेप में समावेश है। अतः इसे महाभाष्य? 
यह साथंक्र नाम दिया गया है।* 


महाभाष्य के विषय में आगे स्पष्ट रूप से उल्लेख किया है कि यह महाग्रंथ (कक 
की लेखन परिपाटी की सुत्रोधतवा और सरलता के कारण स्पष्टप्राय प्रतीत होता है, परन्तु 
अथंगाम्भीर्य, माव गाम्मीर्य तथा प्रमेब-बाहुल्‍य के कारण श्रत्यन्त दुर्बाध, अगाध और 
अशेय है | अतएव अतत्त्वज्ञ, प्रतिभाविहीन एवं सुकुमारबुद्धि जिज्ञासुश्रों का उसमें प्रवेश 
नहीं हो पाता है। (पुरयराज)२ 


अलब्धगाधे गाम्भीर्यादुत्तान इव सौष्ठवात्‌ | 
तस्मिन्नकतबुद्धीनां नैवाबास्थित निश्चय: | वाक्य०, २, ४८६ | 


बैजि, सौभव ओर इर्यक्ष ये वैयाकरण हैं, जिन्होंने केवल और शुष्क तक॑-पद्धति का 
आश्रय लेकर आर्ष व्याकरणदश्शन का, जिसका स्वरूप संग्रह ग्रंथ में स्थिर किया गया था, 
दुर्भावना से प्रेरित होकर सर्वनाश किया है |३ ४ 


रावण«ओऔर व्याकरण-दर्शन--पतजञ्ञलि के शिष्यों ने इस व्याकरण-दर्शन की 
रक्षा की और यह दशन अस्तव्यस्त रूप में दाक्षिणात्यों में केवल ग्रन्थमात्र में अवशिष्ट 
रह गया था | देलाराज के कथन से ज्ञात होता है कि व्याकरण-दश न के मौलिक रूप के 
जन्मदाता श्राचार्य रावण थे | यह मूल-रर्शन शिलालेख के रूप में दक्षिण में था जो कि 
हेलाराज के कथनानुसार त्रिकूट पर्वत के एक विभाग त्रिलिंग स्थान के एक कोण में 
था | लुप्तप्राय व्याकरण-दर्शन को इस शिलालेख के आधार पर शअआ्ाचाय चन्द्र तथा 
भतृ हरि के गुरु आचार्य वसुरात श्रादि ने महाभाष्य की सहायता तथा योगसिद्ध का 
आश्रय लेकर पुनरुज्जीवित और विकसित किया | इस समय प्राप्य व्याकरण-दर्शन का 
श्रेय इन्हीं श्राचार्यों को है। आचार्य वसुरात ने आचार्य भतृ हरि को जिस रूप में यह 


१, इझते 5थ पतञ्लिना गुरुणा तीर्थदर्शिना । 
सर्वेपां न्‍्यायवीजानां महदभाष्ये निवन्धने ॥ ( वाक्य० २. ४८५ ) 


तज्च भाध्यं न केवल व्याकरणस्य निबन्धन यावत्सवे पां न्‍्यायवीजानां बोद्धव्यमित्यत एवं सर्वन्याय- 
बीजहेतुत्वादेव महच्छब्देन विशिष्य महाभाध्यमित्युच्यते लोके । (पुण्यराज, वाक्य» पूर्वव्रत्‌) 


२. अतिगम्भीर! ढि भाष्यमुपरचित॑ भगवता पतञअलिनेति न तस्याभिधेय॑' व्यवच्छेंत्तू केनचिच्छक्यत 
इति । एतदूमभाष्यं परिपाटिलक्ष णादत्र सौष्ठवादुत्तानं स्पष्टप्रायं प्रतिभाति । प्रमेयबाहुल्येन 
उखगाहत्वम्‌ । अ्रत एवेद॑ महाभाष्यमक्तबुद्धयो नैव बोद्‌ मलम्‌। ( पुण्यराज वाक्य० २,४८६ ) 


३. वैजिसौभवहय॑क्षे: शुष्कर्तकानुसारिमि: । 
आर्षें विप्लाविते अन्ये संग्रहप्रतिकञ्न के ॥ ( वाक्‍्य० २, ४5७ ) 


तथा च अद्यतिपत्भूतैराचार्येसतकविद्यामात्रवेदिमिनुड_यपाटवादिदमाप्लावितम्‌ । ( पुण्यराज, 
वह ) | ६ 


७४७ 
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शँ ९ कर ९ ( अज्क 
दर्शन समर्पित किया था, उसी का मूतंरूप भतृ हरि का सबंसान्य अंक्षेयमंडॉर 
वाक्यपदीय है ?। 


पुरयराज और हेलाराज--वाक्यपदीय की अ्रत्यन्त प्रामाणिक और अगाघ 
विद्धत्तापूर्ण टीका काश्मीरी ब्राह्मणों ने की है| प्रथम कांड की व्याख्या महावैयाकरण 
हरिवृषभ ने की है | द्वितीय कांड की पुण्ययाज ने और तृतीय कांड की भूतिराज के पुत्र 
हेलाराज ने ।* प्रथम ने ६२ पृष्ठ, द्वितीय ने २३० प्रष्ठ तथा तृतीय ने ७४४ पृष्ठ क्रमशः 
लिखे हैं | इतिहासज्ञों के लिये यह विचारणीय विषय है कि ये तीनों व्यक्ति एक हैं या 
तीन । ये एकही व्यक्ति के तीन विभिन्‍न नाम हैं या तीन व्यक्तियों के विभिन्‍न तीन 
नाम ! तीनों कांडों के उपसंहार से तथा तृतीय कांड के प्रारम्भिक मंगलाचरण के श्लोकों 
में 'तत्‌ प्रातिभं संस्तुमःः तथा ्रबन्धो विहितो$ध्माभिरागमार्थानुसारिभिः” में बहुबचन 
से यही स्पष्ट होता है कि यह व्याख्या का कार्य प्ामूहिक कार्य है, उपर्यक्त तीनों 





१. (क) यः पतञ्ललिशिष्येन्यो अष्टो व्याकरणागसः । 
काले स दाक्षिणात्येपु अन्थमात्र व्यवस्थित: ॥ ( वाक्य० ,२. ४८८ ) 
(ख) पबतांदागम' लब्ध्वा भाष्यवीजानुसारिध्िः । 
स नीतो बच्चुशाखत्वं चन्द्राचार्यादिभिः पुनः ॥ ( वाक्य० २, ४८५९ ) 
श्रथ कालान्तरेण चन्द्राचार्यादिभिरागम' लब्ध्वा तेन चोपायभूतेन सकलानि भाध्यावस्थितानि 
नन्‍्यायबीजानि तान्यनुस्त्य व्याकरणागमः८ पुनरपि स्फीततां नीतः | ( पुण्यराज, वहीं ) । 
पव॑तात्‌ त्रिकूटेकदेशवर्तित्रिलिज्ञ कदेशादिति । तत्र ह्यू पलतले रावणविरचितो मूलभूतव्याकरणागम- 
स्तिष्ठति । केनचिच्च बह्राक्षसानीय चन्द्राचायेवसुरात गुरुप्रभतीनां दत्त शति |ते खलछ यथावद्‌ 
व्याकरणस्य स्वरूपं तत उपलब्य सततं च शिथ्याणां व्याख्याय बह्युशाखित्व॑ नीतो विस्तर पग्रापित 
इत्यनुश्रुयते । | ( पुण्यराज, वहीं ) । 
(ग ) न्यायप्रस्थानमार्गा स्तानभ्यस्य स्व॑ च दर्शनम्‌ । 
प्रणीतो गुरुणा5स्माकमयमागससंग्रह: ॥ 
( वाक्य ० २. ४९० )। 
श्रथ कदाचिद, योगतो विचार तत्र भगवता वसुरातगुरुणा मम्रायमागमः संज्ञाय वात्सल्यात्‌ प्रणीं 
इति । ( पुण्यराज, वहीं ) 
२, (क) इति श्रीमहावैयाकरणहरिवृषभंविरचितवाक्यपदीयप्रकाशे आगमसमुच्चयो नाम 
ब्रह्मकाएड प्रथम समाप्तम्‌। ( वाक्य० १ पृष्ठ ६२ ) 
(ख ) इति श्रीपुण्यराजक्ृता वाक्यपदीयद्धितीयकाणडटीका समांप्ता । 
( वाक्‍्य० २ प्रृष्ठ २०१ ) 
(ग ) इति भूतिरांजतनयहैलाराजकते प्रकीणप्रकाशे इत्तिसमुद्देशचतुर्दशः। प्रकीणग्रकाशाख्य॑ 
समाप्त' चेद' पदकाणंडम । 
( वाक्य७ ३ पृष्ठ ७४३ ) 





(६7%) 
व्यक्तियों ने वाक्यपदीय का विभाजन करके उक्तक्रम से व्याख्या की है | सूक्ष्म दृष्टि 
से विचार करने तथा प्रतिभा के पूर्वोक्त विवेचन के अनुमार उसकी नानारूपता को 
ध्यान देने से ज्ञात होता है कि ये नाम एक ही व्यक्ति के विभिन्‍न तीन नाम हैं, जो कि 
स्थूल दृष्टि से तीन व्यक्ति प्रतीत होते हैं | तीन विभिन्‍न नामों को रखने की ग्रावश्यकता 
विषय की विभिन्‍नता के कारण हुई | एक ही व्यक्ति के ये तीनों नाम हैं | यह काण्ड ३, 
धष्ठ ७४४ पर टीकाकार के स्वपरिचय से स्पष्ट होता है | तीनों काण्डों की प्रकाश नामक 
टीक़ा का कर्ता भूतिराज का पुत्र हेलाराज ही है |* प्रथमकाणएड ब्रह्माण्ड है, ब्रह्म वैयाकरणों 
के मतानुसार महावैयाकरण है, श्रतः ६२ पृष्ठ लिखने पर भी टीकाकार ने अपने नाम 
के साथ महावैयाकरण की उपाधि लगाई है, स्फोट और ध्वनि दोनों का भाव स्पष्ट 
करने के लिए “हरिवृषभ? काल्पनिक नाम रखा है | निर्विकल्प समाधि अ्वशध्या में ब्रह्म 
के साथ एकरूपता के वारण व्याख्याकार ने वाक्यस्फोट के पिता का नाम नहीं दिया 
है। द्वितीय काणड जो कि वाक्यस्फोट का विवेचन है, अन्थकार ने अपना नाम हेलाराज 
के स्थान पर पुरयराज अबिक उपयुक्त समझता है| यहाँ पर न महावैयाक्रण उपाधि 
है श्रौर न पितृनाम करा उल्लेख है | तृतीय काणड पदस्फोट या पदवाद की व्याख्या है, 
पदार्थ को व्याख्या है, व्यावहारिक सृष्टि को व्याख्या है, अ्रतः श्रपोद्धार पद्धति का 
श्राश्रय लेकर अपना भौतिक नाम तथा अपने भौतिक पिता का नाम तृतीय क।ण्ड के १४ 
समदशों में प्रत्येक के श्रन्त में दिया है | ७४४ पृष्ठ लिखने पर भी हेलाराज भौतिक रूप 
में होने के कारण अपने नाम को महावैयाकरण की उपाधि से वंचित रखते हैं । प्रस्तुत 
निबन्ध में कहीं पर एकत्व औ्रौर कहीं पर अ्नेकत्व का आश्रय लेकर कहीं पर हेलाराज 
नाम ही दिया गया है और कहीं पर प्रथक्र ध्रथक_नाम दिया है । 


केयट, भद्दोजि, नागेश आदि-भतृ हरि तथा हेलाराज को परवर्ती वैयाकरणों ने 
श्राधार एवं प्रमाणरूप मानकर व्याकरण के ठिद्धांतों का प्रतिपादन किया है। जिनमें से 


क्रैयट कृृत मह्ाभाष्य की प्रदीप टीका, भद्ोजिदीक्षित कृत शब्दकौस्तुभ, मनोरमा, सिद्धांत 


१. (क) धामानन्दसुधामयोजितवपुस्तत्मातिभं संस्तुम: । १। 
( वाक्‍्य० ३, पृष्ठ १) 
(ख ) काण्डद्ये यथादृत्ति सिद्धान्ताथ संतत्त॒त; | 

प्रबन्धो विहितो5स्मामिरागमार्थानुसारिभि: ।। २ ॥ 

तच्छेषभूते काण्डेडस्पिन्‌ सप्रपद्न स्वरूपतः । 

शेकाथ चोतनपर/ प्रकाशो&य॑ विधीयते ॥ ३ ॥ । 

( वाक्य ० काण्ड ३, पृष्ठ १ ) 

२. टीकाइछ्कतः स्रपरिचय: | 

सक्तापीड इति प्रसिद्धिमगमत्‌ कास्मीरदेशे नुपः, 

श्रीमान्‌ ख्यातयशा वभूव नुपतेस्तस्य प्रभावानुगः । 

मन्‍्त्री लक्मण इत्युदारचरितस्तस्यान्ववाये भवी-- 

हेलाराज इम' प्रकाशमकरोच्छी भू तिराजात्मज: । १। 

( .वाक्यपदीय काण्ड ३, पृष्ठ ७४४ ) 
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(६: ) ४५828, 
कौमुदी आदि, नागेशभट्टकृत- वैयाकरणसिद्धान्तमंजूषा, लघुमंजूषा, शब्देन्दुशेखर, परिभा- 
पेन्दुशेखर, महाभाष्य की उद्योत टीका तथा स्फोटवाद-आदि, कौण्डभट्ट: विरंचित वैयाकरण्‌- 
भूषण,. मण्डन मिश्र. कृत रुफोटसिड्धि, वामन जयादित्य कृत काशिका आदि ग्रंथों में 
अथ्थविज्ञानः विषय के अंग और उपांगों का विशेष विस्तार से विच्चारु किया: गयाः है । 


दाशंनिक विद्वानों ने जिन अमर क्ृतियाँ में श्रथविज्ञान का विवेचन किया है, तथा 
जिन अन्थरक्षों का विशेष सदुपयोग किया गया हैं, उनके नाम आदि सहायक ग्रन्थों की 
सूची में विशेषरूप से दिये गए हैं। 


वैयाकरणों का दृष्टिकोण--हस निब्रन्ध में वैयाकरणों के इस सिद्धांत को समुचित 
श्र ग्राह्म सममा है कि “सर्ववेदपारिषदं हीदं शास्त्रम-तत्र नैकः पन्‍थाः शक्‍य आस्थातुम?? 
(महाभाष्य २, १, ५८) व्याकरण सारे वेदों, समस्त दशनों आदि का पशथप्रदशक है, 
अतः किसी एक मार्ग-विशेष (दशन-विशेष, धर्म-विशेष, सम्प्रदाय-विशेष) का आभय- नहीं 
लिया जा सकता है | वैयांकरणों को. अतएव चतुम॑खी. उत्तरदायित्व- के मध्य में अपना 
उत्तरदायित्व सुचारुरूप से निभाना होता है। वैयाकरणों ने इस समस्त उत्तरदायित्व को 
एक संक्षिप्त नियम में पूरा कर दिया है बैयाकरणों का दृढ़ मन्तव्य है कि. सारे सुख्ों का 
मूल, समस्त विवादों, विग्रहों और दुखों का परिहार एक समन्वयवाद है । प्रत्येक शब्द में 
प्रत्येक अर और परमाणु में स्फोट और ध्वनि का समन्वय है, प्रकृति. और प्रत्ययः का 
समन्वय है| इसी समन्वय के आधार पर प्रत्येक श्रथ, प्रत्येक सृष्टि-का कार्यः चलता 
है । जहाँ पर दोनों में से एक की उपेज्ञा की जाती है, वहीं से वादविवाद,- विरोध, संघष- 
प्रारम्भ हो जाता है। अ्रतः वैयाक रण कहते हैं कि :-- 


न केवला प्रक्ृनतिः प्रयोक्तव्या; नापि केवलः प्रेत्ययः । । 
न केवल प्रकृति- का प्रयोग करना चाहिए और न केवल प्रत्यय का; नः केवल प्रति: 
वांद का प्रयोग करना चाहिए. और न केवल प्रत्ययवाद का, न केवल भौतिकवाद काः 
प्रचार और व्यवहार करना चाहिए और न - केवल अध्यात्मवांद और विज्ञानवाद का: 
न केवल ज्ञानन्मार्ग का ही प्रयोग करना चाहिए और न केवल कर्ममार्ग का । दोनों का 
समन्वय करके ही प्रत्येक वाद, प्रत्येक सिद्धान्त औ्रौर प्रत्येक मन्‍्तव्य का प्रयोग करना 
चाहिए. जैसा कि सरल और सुन्दर शब्दों में इसके समन्वय का प्रकार भगवान्‌ कृष्ण ने 
गीता में प्रतिपादित किया है ।"* न 
व्याकरण और वैयाकरणों को जो सन्‍्मान सबःओर से प्राप्त हुआ है, उसका कारणः 
उनकी निलंपता, निष्पक्षुता और सत्यता है | इस सत्यता के कारण ही व्याकरण नीरस 
होते हुए भी सब से अधिक सरस है, अ्प्रिय होते हुए भीः सर्वप्रिय है,- निवार्य होते हुए भी 
अनिवार्य है, व्याकरण होते हुए भी दर्शन एवं साहित्य है, ध्वनि होते हुए भी स्फोट है, 
अमभिधा होते हुए भी व्यंजना है, वाच्याथ होते हुए भी -व्यंग्याथ-प्रधान है, ज्ञान होते हुए 
भी शैय है, साधन होते हुए. भी साध्य है, अपिरछ होते हुए भी- सिद्ध: है। व्याकरण ही 


१. देखो गीता अध्याय २ से ५. 
बच 


( €₹० ) 


प्रकृति-प्रत्यय. के विभाजन को करते हुए भी सन्धि सिखाता है, विग्रह में भी सन्धि का 
प्रकार बताता हैं, इन्द्र (वोस्थ, विवाद) में भी समाह्वार (एकत्व, एकता) सिखाता है, 
व्यपेक्षाभाव (पारस्परिक-सहयोग) समास के साथ एकार्थीमाव सुमास (एकलक्ष्यता,एक- 
डद्देश्यता) सिखाता है | आकृति के साथ ही द्रव्य को पदार्थ मानना सिखाता है, भौतिक- 
वाद के साथ ही. श्रात्मवाद और ब्रह्मवाद की शिक्षा देता है, जाति और व्यक्ति दोनों को 
ही पदार्थ मानना सिखाता है । न जाति की उपेक्षा की जा सकती है और न व्यक्ति की । 
जाति की सिद्धि द्वारा वैयाकरण जिस लक्ष्य पर पहुँचते हैं, वह है कि व्यक्ति जाति का अंग 
है, जाति नित्य है और व्यक्ति अनित्य, जाति सत्य है और व्यक्ति असत्य ।" व्यक्ति जाति 
का अंग है, अंग अंगी के लिए. है, व्यक्ति जाति के लिए है, व्यक्ति सर्माष्ट के लिए है, 
व्यक्ति समाज का एक अंग है, वह समाज की सेवा के लिए है, व्यक्ति राष्ट्र का एक 
अंग है, अतः राष्ट्र की सेवा उसका कत्तंव्य है | वैयाकरण इतने से सम्त॒ष्ट नहीं दोते हैं, 
वे पदवाद पदस्फोंट को भी त्रुटिपूर्ण सममते हैं, वे जातिवाद को भी प्रथक्‌ करके शुद्ध 
नहीं सममते हैं, वे वाक्यस्फोट की सिद्धि करके यद्द विद्ध करते हैं कि जातिभेद से, राष्ट्र 
मेंद से, समाजमेद से सैकड़ों अनर्थ होते हैं | जिस प्रकार व्यक्ति जाति का एक अंग है 
: उठी प्रकार जाति, राष्ट्र और समाज वाक्य के एक अंग हैं, विश्व के एक अंग हैं । 
उन्हें विश्व के हित के,लिए अपना अस्तित्व रखना चाहिए, विश्व-हित में ही अ्रपना हित 
निहित सममना चाहिए। विश्व-शान्ति, विश्व-बन्ध॒त्व, विश्व-पर्म, विश्व-संस्क्ृति एवं 


विश्व को ही अ्रखण्ड और निरवयव तथा अनिर्वचनीय शब्द-ब्ह्म का एकमात्र प्रतिनिधि 
सममना चाहिए। : 


वैयाकरणों ने एक इस सत्य का निर्वाह क्रिया है जिसको भगवान्‌ कृष्ण ने कहा है कि 


न बुद्धिमेद जनयेदज्ञानां कर्मसडिगनाम? * कर्मयोगियों में बद्धिमेंद उत्पन्न न करे। 
अतएव वैयाकरण ज्ञानियों के लिए प्रतिभा की प्राप्ति उद्देश्य बताते हैं तथा कर्मयोगियों 
के लिए क्रिया, कर्मस्यता; कर्मठता एवं निष्कामभाव से कम करने की शिक्षा देते हैं । 


पतज्ञलि एवं भत्त हरि ने उक्त प्रकार से विभेदों में अमेंद और अनेकताओं में एकता को 
संमम्माया है| जे 


यदि सारे वेद, सारे दर्शन, समस्त व्योकरंण, संमंस्‍्त ज्ञान » विज्ञान, अन्वेषण, 
अनुसंधान और सर्वतोमुख्री विकास होने पर भी विश्व में शान्ति, सुख, ज्ञान, एकता, 
प्रेम, अहिंसा और सत्य की सिद्धि नहीं होती है तो इसका सारा कलंक वेद, दर्शन, ज्ञान, 
विज्ञान, अनुसंधान और तथाकथित सर्वतोमुखी विकास पेर है और मुख्य रूप से उनके 
अनुयायियों पर है । यह शब्दब्रह्म॑ और अधैत्रक्म दोनों का अनादर और अपमान है। 
पर्दतत्व की रक्षा के लिए अ्र्थतत््व ( सृष्टि.) है और अर्थतत्व की रक्षा के लिए 

४55७5+.- +०.....ै..ह.0हऔे००.. डे धर 
१ सत्यासत्यौ तु यौ भावी प्रतिभाव॑ व्यवस्थिती । 
सत्य॑ यत्तत्र सा जातिरस्त्या व्यक्तय: स्मृता: ॥ 


( वाक्य० ३, पृष्ठ २८ ) 
२. गीता : ३. २६. 








अनिीमिशिीशीरिक न कीनील कील लकी लक जलकर कक कक. 


छह 
शब्दतत्त्व है। दोनों का समन्वय करना सिखाना ही ज्ञान और विज्ञान है । यही शब्दवाद 
है; यही स्फ़ोटवाद है, यही वाक्यस्फोट है, यही ब्रह्मदाद है, यही आत्मवाद है, यही सत्य- 
भौतिकवाद है और यही अथविज्ञान है। 


कऊतश्षता-प्रकाशन--शब्द-ब्रह्य एवं वाक्यस्फीट के स्वरूप को स्वीकार करने पर 
कृतश्ञता-प्रकाशन एवं धन्यवाद जैसा प्रश्न ही नहीं उठता है, क्योंकि धन्यवाद देने 
वाला कौन और धन्यवाद लेने वाला कौन ? जहाँ तक द्वैत बुद्धि'है वहाँ तक अज्ञान, 
अविद्या और तमोगुण का प्रसार है। माया का आवरण है। अज्ञानावस्था का कृतशता- 
प्रकाशन कहाँ तक सत्य है, यह विचारणीय है। अद्वेत-बुद्धि होने पर ऋृतज्ञता-प्रकाशन. 
झसंगत-सा प्रतीत होता है। पाणिनि, पतज्ञलि श्रादि आचारयों का -मम्तव्य है कि लोक 
में लोकिक शिष्टाचार कां परित्याग नहीं करनां चाहिए, अतएव अभिन्न में शिष्टाचार की 
रक्षा-हेत भिन्नता की बौद्ध कल्नना करके धन्यवाद देने का साहस करता हूँ । 


सर्वप्रथम शब्दब्रह्म ( वाक्तत्त्व, प्रतिभा ) का कृतज्ञ हूँ, जिसकी कृपा से अ्रथतत्त्व 
का विकास हुआ है ओर जिसकी कृपा रहस्यात्मक-रूप में प्रारम्भ से अन्त तक स्बंदा इस 
कार्य में बनी रही है। 


वैदिक ऋषि मुनियों से लेकर आज तक के जितने भी शब्दशास्त्री हैं, पतञ्ञलि के 
शब्दों में “वागूयोगवित्‌” हैं, जिन्होंने शब्दतत्त और अर्थतत््व का विवेचन करके वेद, 
ब्राह्मण, आरणयक, उपनिषद्‌, दशन, व्याकरण, साहित्य, एवं ज्ञान और विज्ञान की 
विभिन्न शाखाओं को जन्म दिया है ओर जिनके ग्रन्थरक्नों या प्रकाशस्तम्भों से प्रकाश 
पाया है, उन सभी प्राचीन और अ्रर्वाचीन, भारतीय और वैदेशिक शब्दशास्तरियों का 
सादर कृतज्ञ हूँ । 


प्रस्तुतः निबन्ध में श्रथैतत्व॒ का बीज श्री डा० बाबूराम सक्सेना, ( अध्यक्ष संस्कृत 
विभाग, प्रयाग विश्वविद्यालय ) ने रक्खा है, श्री पंडित गोपीनांथ कविराज ( बनारस ) ने 
शब्दतक्त्व के वारि द्वारा उसको सिक्त किया है और भी डा० सिद्धेश्वर वर्मा (नागपुर ) ने 
शब्दतस्व और अर्थतत्त्व को सम्बद्ध करके स्वनामानुकूल वार्तिककार कात्यायन के ( सिद्ध 
शब्दार्थसम्बन्धे ) की सिद्धि की है, अतः शब्दशास्त्र की सिद्धजयी का विशेष कृतज्ञ हूँ। 

साथ द्वी जिन महानुभांवों से इस निबन्ध के विषय में विशेष आशीर्वाद, 
प्रोत्साइन, सलरामश एवं आवश्यक विचार प्राप्त हुए. हैं उनका विशेष आमभारी हू। 
उनमें विशेष उल्लेखनीय निम्नलिखित हैं :--- 


श्री डा० राधाकृष्णन, श्री डा सुनीतिकुमार चर्टर्जी, श्री पं० गोविन्दवल्लभ पन्‍्त 
( प्रघानमन्त्री यू० पी० ), भ्री डा» सम्पू्णानन्द ( शिक्षामन्त्री यू० पी० ), श्री डा०' 
आचार्य नरेन्द्रदेव, श्री पुरुषोत्तमदास टंडन, श्री प्रो० लुई रेनु ( प्रो० संस्कृत विभाग, 
पेरिस ), भी प्रो० मार्गेन स्टाइन (अ्रध्यक्ष, संस्कृत विभाग, ओसलो, नावें विश्वविद्यालय), 
भ्री डा० प्रसन्नकुमार आचाये, श्री डा० उमेशमिश्र, श्री पं क्षेत्रेशचन्द्र चह्दोपाध्याय, भ्री 
डा धीरेन्द्र वर्मा, श्री रघुवर मिट्हूलाल: शास्त्री, श्री डा० वासुदेवशरण अग्रवाल, भ्री 





(-ज डे 82) 


महापंडित राहुल सांकृत्यायन, श्री प्रो० सत्याचरण ( भू० पू० हाईकमिश्नर वेस्ट इंडीज़ ), 
श्री डा० मंगलदेव शास्त्री, भी डा० सूर्यकान्त ( पूर्वी पंजाब विश्वविद्यालय ) भी डा० 
रामकुमार वर्मा, श्री डा० उदयनारायण तिवारी, श्री डा० माताग्रसाद गुप्त, श्री आचार्य 
इघुबीर ( नागपुर ), श्री आचाय -विश्वबन्धु ( होशियारपुर ), श्री आचाय हरिदत्त 
शास्त्री सप्ततीर्थ, श्री आच्चाय सुरेन्द्रनाथ दीक्षित ( मुजफ्फरपुर ),.श्री श्यामलाल यादव 
वकील, .( काशी ), श्री ठा० दीवानसिंद ( रामगढ़, नैनीताल ), श्री बा० केदारनाथ 
शुस, रईस ( प्रयाग ) । 


“श्री रूपनारायण शास्त्री ( हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग ) ने निबन्ध की आवश्यक 
सामग्री के संकलन और सम्पादन में विशेष सहयोग प्रदान किया है। प्रूफ देखने, 
अनुक्रमणी के सम्पादन आदि का -कार्य बड़े प्रयक्षपूर्वक उन्होंने किया है | तदर्थ उनका 
कृतज्ञ हूँ। । 


॥ इनके अतिरिक्त कतिपय वे महान और दिव्य आत्माएँ भी हैं जिनका कि भौतिक 
शरीर सम्प्रति हमारे मध्य में नहीं है और जिनका वरदहस्त सदा मेरे ऊपर रहा है, उनका 
चिर ऋणी हूँ। 


भास्तीय साह्वित्य -की उन्नति में हिन्दुस्तानी एकेडेमी (प्रयाग ) का विशेष स्थान 
है । प्रस्तुत निबन्ध को हिन्दुस्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित कराने का सारा श्रेय श्री डा० 
धीरेन्र जी वर्मा (मंत्री, हिन्दुस्तानी एकेडेमी ) की है | श्री रासचन्द्र जी.टंडन (सहा० 
मंत्री हिन्दुस्तानी एकेडेमी ) ने पुस्तक के प्रकाशन एबं किसी प्रकार का विलम्ब न होने 


ने में अत्यन्त प्रशंसनीय काय किया है | मैं उक्त दोनों मह्यानुभावों का अत्यन्त ह्दी 
कृतज्ञ हूँ । 


प्रयाग विश्वविद्यालय ने इस निबन्ध को छपवाने की जो स्वीकृति दी है, उसके 
लिए मातृ-संस्था का सादर कृतज्ञ हूँ । < 


डपसंद्यार--मीमांसा दर्शन में जैमिनि मुनि का कथन है कि “पुरुषएच कर्मार्थस्वातूं 

( मीमांसा दर्शन ३,१,६ 2 पुरुष कर्म करने के लिए है ॥निष्काम कर्म ही उसका 

: अविहिकत्त उद्दंशय होना चाहिए, उसी. उद्देश्य को लक्ष्य में रखकर, अपने अन्दर 
अयोग्यता, अशता और दुर्बोध के होते हुए भी इस विषय प्रर /लेखनी उठाने की ध्रृष्टता 
की है । आशा है विवेचकबृून्द बालादपि सुभाषितम? उक्ति के अनुसार श्रवगु्ों और 
अशान के कारण न्ुटियों पर ध्यान न देकर गुणों पर ध्यान देंगे। विद्वदूवृन्द इस विषय 
ला आवश्यक संशोधन एवं सुधार आदि के विचार प्रस्तुत करने की कृपा करेंगे, उनका 
का सम “हा | आगामी संस्करण में तदनुसार ही परिवर्तन, परिवर्धन आदि किया 


जीव झल्पश है, अल्पश हे अतएव जीव है | उसी अल्पज्ञता को दूर करने के. लिए, 


डे अर 
मद 
कि ++%>ंत 


है २१३२ 


शब्द-बह्म का श्राश्रय चाहता है। कुमारिल भट्ट के शब्दों में श्रन्त में यही निवेदन 
करना है कि :-- 

तद्‌ विद्वांसोडनुगहन्तु चित्तभोत्रें: प्रसादिभिः । 

सन्‍्तः प्रणयिवाक्यानि णहुन्ति ह्मनसूयवः || 

आगमप्रवणश्चाहं नापवाद्यः स्खलज्नपि। 

न हि सद्दर्तनना गच्छुन्‌ स्खलितेष्वप्यपोयते ॥ 


( श्लोकवार्तिक, ग्रन्थकार-म्रतिज्ञा श्लोक ३ और ७ )। 
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अर्थ परिवर्तनशील ६२, अर्थ तीन प्रकार का है ६२, अर्थ अ्ठारह प्रकार का है; पुणयराज 
का विवेचन ६३, ओग्डेन और रिचाड स-का विवेचन ६५४ |: रे 


अध्याय ३ 
0 ७. 
अथावकांस 


अ्र्थविकास के कारण €६€८, अर्थ की परिवर्तंनशीलता ६८, अथै-विकास के तीन 
ष्त्‌ 


जी 0१० .) 


स्वरुप ६६, तीनों स्वरूपों को विवेचन, १००, अर्थ-संकोच १००, अर्थ-विस्तार १०५, 
श्र्थादेश १०६, अर्थ की अनुभवजन्यता १०६, श्रर्थ अनिश्चित और अपूर्ण १११, शाब्द 
बोध और अ्रर्थ-विकास ११२ | । 

श्र्थ व्यवहारिक है, वैज्ञानिक नहीं ११३, अर्थ की अस्पष्टता और श्रर्थ-विकास ११६, 
साइश्य और अथविकांस ११७, लक्षणा और. श्रर्थविकास १ १७, साहचर्य और अ्र्थ- 
विकास १२०, सांस्कृतिक-विकास और अर्थविकात १२३, मानवसुलभस्खलन और 
श्र्थविकात १२५, आलंकारिक तथा व्यंग्य प्रयोग ओर अर्थविकास १२७, प्रकरणमेद 
आदि से अर्थभेद १२७, समास से अर्थमेद १२६, उपसर्गसंयोग से अर्थमेद १३ ०, 
वाच्यमेद से श्रथंमेद १३१, लिंगमेद से अ्र्थभेंद १३२, स्वरमेद से अर्थमेद १३ २, अर्थ 
को अस्पष्टता और अर्थमेद १३४, आगम आदि से श्र्थ में अ्मेद १ ३५, | 


अध्याय ७ 
अर्थ-निर्णय. के साधन 


दार्यों को नाम कैसे दिए जाते हैं! १३ ६, नामकरण के विषय में वेद और श्रुति 
आदि का मत १ २६, नामकरण का महत्व १३६ » कार्य के अनुरूप नांस १३७, एक अ्रथ 
के लिए अनेक नाम १३७, एक के अनेक नाम १३७, योगिक नाॉंस १३८, नाम अंवाह 
से आते हैं, ध्वन्यनुकारणात्मक नाम १३८, नवशब्दनिर्माण के लिए पूर्वंसंचित सामग्री 
का आंश्रयण १३८ | : 

नामकरण के विषय में यास्क्र का सिद्धान्त १ रे८, नाम का लक्षण १३८, शब्द 


नामकरण में लाघव १३६, सब नाम धातुज हैं १३६, यास्क के सिद्धान्त पर कुछ 
श्राक्षेप १४०, आक्तिपों का उत्तर १४० | ह 


... नामकरण के विषय में वैयांकरणों का मत १४१, लाघंवार्थ संज्ञाकरण ६४१, 
नामकरण में वक्ता का महत्त्व १४२, भतृ हरि के कुछ महत्त्वपूर्ण विचार १४२, नये 
भावों के नाभ कैसे पढ़ते हैं १४५, व्यक्तियों के नामों पर एक दृष्टि १४६, चार प्रकार 
कौ संशाएँ. १४६, व्यक्तियों के नामकरण पर पाणिनि के विचार १४६, वैयक्तिक नामों 
को साथेकता १४८, भावों के नामकरण पर पाणिनि के महत्त्वपूर्ण विचार १४८, नये 


शैन्दों का आंगमन १५०, अनुपयोगी शब्दों का अप्रयोग १४१, अर्थ-निश्चय के 
साधन १४१ | :' 


अध्याय ५ 
शुब्द ओर अथे का सम्बन्ध 


पतञ्ञलि का मत १६०, व्याडि का मत १६०, भतृ हरि का मत १६१, लोकव्यवहार 
१६२, वृद्धव्यवहार २, सम्बन्ध नियामक है १६३, शब्दबोध में तीन तत्त्वों की सत्ता 
१६ ३, सम्बन्ध स्वभावसिद्ध है १६३, शब्द के स्वरूपों की उपलब्धि १६४; शब्दार्थ में 
सादात््य-बुद्धि १६७, * अर्थ की शब्दरूपता ३ ६४, षष्ठी विभक्ति का प्रयोग १६५, 
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आपोपदेश १६६, शब्द से अथे की उपस्थिति १६६, सम्बन्ध का स्वरूप १६७, उपकाय- 
उपकारक-सम्बन्ध १६७, संयोग और समवाय सम्बन्ध नहीं १६७, दो प्रकार के सम्बन्ध; 
योग्यता और कायकारण १६७, योग्यता-सम्बन्ध १६८, शाब्दज्ञान और इन्द्रियजन्यज्ञान 
में अन्तर १६६, योग्यता-सम्बन्ध में संकेत का स्थान १६६, पातञ्लल-भाष्य की सम्मति 
१७०, भट्टोजि ओर कौण्डभट्ट के मत का खंडन १७०, सम्बन्ध ही शक्ति है १७१, 
शब्द, अर्थ और सम्बन्ध तीनों का प्थक्‌ अस्तित्व १७१, आक्षिपों का उत्तर अ्रध्यास के 
द्वारा १७२, पतञ्ललि का मत १७२ आधुनिक विच।रकों की सम्मति १७२, कार्यकारण 
सम्बन्ध १७३, अर्थ का आदान-प्रदान १७३, सामान्य का बोध १७४, भोता वक्ता के 
भाव का अनुमान करता है १७४ । 


शब्दार्थ-सम्बन्ध और बुद्धिवाद १७५, पतज्लि का मत १७५, अथ बाह्य और 
बौद्ध दोनों है १७५, बौद्ध अर्थ मानने की आवश्यकता १७६, अर्थ की जेकालिक सत्ता 
१७६, कैयट का स्पष्टीकरण १७७, अथ बौद्ध है १७८, बाह्य अथ मानने पर आक्षेप 
१७८, भतृ हरि और बौद्ध श्र्थ १७८, भतृ हरि का समनन्‍्वयवाद १७६, बाह्य अर्थ मानने 
में आपत्तियाँ १८१, नागेश का केवल बुद्धिवाद १८२, नागेश के मत की आलोचना 
१८३, भतृ हरि और बाह्य अर्थ १८४, दृश्य और अदृश्य अर्थ १८५४, बौद्ध अथ के 
लिए बाह्य अर्थ की आवश्यकता १८५, अथग्रहण की मनोवेज्ञानिक पद्धति १८६, 
विभिन्न दशनों के सम्बन्ध विषयक विचार १८६ | 


नैयापिक और वेशेषिकों का शब्दाथ-पम्बन्ध पर विचार १८७, नैयायिक और 
वेशेषिकों में मतभेद १८७, शब्दार्थ-सम्बन्ध मानने पर आजक्षिप श्य८, संयोग और 
समवाय सम्बन्ध सम्भव नहीं है श्णप८, मृत भविष्यत्‌ आदि से सम्बन्ध नहीं हो सकता 
१८६, वास्तविक वस्तु की उपस्थिति नहीं होती १८६, अर्थ एक ही निश्चित नहीं है 
- १६०, बाह्य वस्तु है ही नहीं, सम्बन्ध किससे ? १६१ । 


शब्दाथ-पम्बन्ध ओर संकेतवाद १६२, शब्द और अर्थ में सांकेतिक-सम्बन्ध१६२, 
जयन्तभट्ट का विवेचन १६३, आज्षेतों के उत्तर १६३, आधुनिक विद्वानों का 
मत १६४ । 

शब्दा र्थ -सम्बन्ध पर मीमासकों के त्िचार १६५, शब्द और अथ में शक्तिरूप सम्बन्ध 
१६५, बौद्धों द्वारा प्रत्यक्ष का. खण्डन अव्यावहारिक है १६६; शब्दार्थ-सम्बन्ध और 
नित्यवाद १६६, जैन दाश निकों का मत १६६, तान्त्रिकों का मत २००, सम्बन्ध सामयिक 
नहीं है २०२। । ह 


नित्यवाद का स्पष्टीकरण २०२, पतज्ञलि आदि के विचार २०२, शब्द और श्रर्थ 
की अभिन्नता २०२, सम्बन्ध की नित्यता २०३, संकेत से सम्बन्ध का ज्ञान २० ३; 
द्रव्यरूप अथ से नित्य सम्बन्ध २०४, जातिरूप अ्रथं से नित्य सम्बन्ध २०५, व्यक्तिरूप 
अथ से सम्बन्ध नित्य २०६, अथविज्ञान की दृष्टि से विचार २०७, सवा्थवाचकता २०८ 
नित्यवाद का दार्शनिक रूप २०६ | १ 
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बौद्ध दार्शनिकों का श्रपोहवाद २१०, अपोहवाद का इतिहास २१०, अपोहवाद का 
स्वरूप २११, धर्मकीति का विचार २१३, रक्कीति का विशिष्टापोहवाद २१२, कुमारिल 
का मत २१३, भतृ हरि का विवेचन २१४ | 


अध्याय ६ 
# 
शुब्दशुक्त 
शब्द की उपयोगिता २१६, श्रथंश्ञान के साधन २१६, लोकव्यवह्दार २१६, वृत्तिज्ञान 
से अर्थज्ञान २१७, शक्तिग्रह के आठ साधन २१७, लोकव्यवह्ार २१७, व्याकरण 


२१८, उपमान २१६, कोष २२०, आप्तवाक्य २२०, वाक्यशेष ( प्रकरण ) २२१, 
विवरण २२१, ज्ञातपद का साइचर्य २२१ । 


अर्थज्ञान में विन्न २२१, शब्द-शक्ति का अज्ञान २२१, अर्थ की अनुपलब्धि के ६ 


कारण २२२, शब्द के सत्तामात्र से अथत्रोध नहीं होता २२३, उच्चारित शब्द की 


अर्थवोधकता २२४, लिपि की अ्र्थवोधघकता २२५, अभिनय की श्रर्थवोधकता २२५, 
अर्थशान प्रतिभा के अनुसार २२६, वाचक शब्द की द्विविधता २२७, शब्द और अथ 
में तादात्म्य २२८, नागेश का विवेचन २ २८, पातञ्ञल-भाष्य की सम्मति २३०, वाचक 
शब्द में द्विशब्दता पर मतभेद २३०, शब्द का बुद्धि से सम्बन्ध २३१, शब्द से अर्थ 
की अभिव्यक्ति २३१, घट शब्द से पट का बोध क्‍यों नहीं होता २३२, अथोभिव्यक्ति 
के विषय में दुर्गाचार्य का मत २३२, ध्वनि के गुणों की स्फोट में उपलब्धि २३३, 
स्फोट नित्य और अक्रम है २३३, शब्द से शब्द और अर्थ दोनों का बोध २३४, शब्द में 
ग्राह्मता और अाहकता २३४, प्रकाशत्रयी २३४, चित्सुखाचाय की सम्मति २३५, शब्द 
और अर्थ में अर्थ की मुख्यता २ २५, शब्द श्र्थ का उत्पादक नहीं अपितु ज्ञ पक है २३५, 
अथ का क्रियाओं में उपयोग, शब्द का नहीं २३६, तीन वृत्तियाँ २३७ | 


अमिधा-शक्ति का विवेचन, २३८, भतृ हरि का मत २१८, अभिधा में चार तत्त्व 
३६, अभिधा में वक्ता का स्थान २३६, अ्रभिधाशक्ति की स्वतन्त्र सत्ता २४०, शब्द- 
मेदवादियों का मत २४० : प्रकरण आदि से अथ की प्रतीति २४१ अर्थभेद से शब्दभेद 


१४१, शक्ति का स्वरूप २४१ नैयायिकों का मत २४१ ईश्वरसंकेत में शक्ति का खंडन 


3४९) शाब्दबोध में अभेद और भेद संसर्ग २४२, नैयायिकों के मत का खंडन २४२, 
उयाकरणों का सत २४४, पद और पदार्थ दोनों में शक्ति है, सम्बन्ध की प्रथक्‌ सत्ता है 
5 शक्ति का लक्षण २४४, चार प्रकार का शब्दार्थ २४४, शब्दसृष्टि का कर्ता 
व्यक्ति २४५, यहच्छाशब्दों का खंडन २४६, पतंजलि का अत्यंत तात््विक और महत्त्वपूर्ण 
दर १९४६, तीन प्रकार के शब्दों को चार प्रकार क्यों लिखा २४८, शक्ति के तीन 
भेंद २४६, रूदिशक्ति २४६, यौगिक या योगशक्ति २५०, योगरूढि २५०; 


नैयायिकों का विवेचन १५१, साकांक्ष शब्दों से शाब्दबोध १२५ सार्थक शब्द तीन प्रकार 
का २५१, वाक्य से ही श्रर्थज्ञान २५१ ? भकृति के दो भेद २४१, नाम का लक्षण २५४१, 
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शब्द चार प्रकार का है २५१, रूढ शब्द तीन प्रकार का है २५२, नैमित्तिक संशा २५२, 
पारिभाषिक और ओऔपाधिक संज्ञा २४३, संकेत .दो प्रकार का है २४३, मम्मट का विवेचन 
२५३, शब्द और अर्थ तीन प्रकार क्रा है २५३, वाच्क का लक्षण २५३, संकेतित अर्थ 
चार प्रकार का है २५४४, उपाधि का विवरण २५४, गुण आदि जाति हैं २५४, लक्षणा 
का विवेचन २५५, लंक्षणा का लक्षण २५५, लक्षणा के'मेर २४६, .लक्षणा के कारण, 
पतंजलि का मत २५७, गौतममुनि का मंत २५६, व्यंजना का निरूपण २६०, नागेश 
का मत २६० । ; 


अध्याय ७ 
पद ओर पंदाथे 


.. पदविभाग २६२, पद दो प्रकार का है २६२, पद चार अक़ार. है २६२, चारों 
पदव्िभागों का स्वरूपनाम और आख्यात २६३, उपसर्ग २६४, निपात २६५, पदाथ्थे- 
विचार २६६, संज्ञाशब्दों का अर्थ २६६, सामान्यमात्र का बोधक २६६, विशेष वाचकों 
का विशेष अर्थ २६६, नामार्थ के विषय में पाँच मत २६७, प्रत्ययों का अथे २६८, 
चार प्रकार के प्रत्यय २६८, दो ग्रकरार की विभक्तियाँ २६८, प्रत्यय वाचक और 
द्योतक २९६, अन्वयव्यतिरेक से अथनिर्णय २७० $ एक शब्द में बर्णों का. अर्थ नहीं 
होता २७०, धातु का अथ २७१, क्रिया का खरूप २७२, सकर्मक और अकर्मक धातु २७३ 
सकर्मक का अकर्मक होना २७३, मीमांसकों और नैयायिकों का मत २७४, अर 
सहित क्रिया धातु है २७५, उपसगों का अर्थ २७६, उपंसगों की झन्थकता का स्पष्टी- 
करण २७६, नैयायिक्रों का मत २७७, निपातों का अर्थ २७७, निपात और उपसर्ग में 
अन्तर २७७, उपसर्ग और कर्मप्रवचनीय में भेद २७८, निपात द्योतक और वाचक दोनों 
हैं २७८, नेयायिकों का खए्डन २७६, कर्मप्रवचनीय का अर्थ २७६ | 

पदार्थ जाति है या व्यक्ति २७६, पाणिनि का मत २७६, जातिवादी वाजप्यायन 
२८०, व्यक्तिवादी व्याडि २८१, समन्वयवादी कात्यायन और पतज्ञलि २८२, आर्षेपों 
का समाधान रे८३े, भव हरि का मत २८४, जाति का खरूप २८४५, जाति द्रव्य में 
प्राणशक्ति है २८४, मस्मट का कथन २८६, जाति ब्रह्मरूप है २८६, जांति सत्य और 
व्यक्ति अ्रस॑त्य २८७ जाति महासत्ता है २८७, संज्ञा और धातु का अर्थ महासत्ता २८७, 
बढ महासत्ता दी क्रिया और द्रव्य है ्त्ी व्यक्ति या द्रव्य का स्वरूप र८्८, व्याडि के 
द्रव्यवाद का स्पष्टीकरण २८८, व्यावहारिक पक्ष र८८, पारमार्थिक पक्ष २८६, असत्य 
अ्राकार केवल बोध का साधन २८६, दो तत्त्व नहीं हैं २८६, द्रव्य अनिर्वचनीय है २६०, 
मीमांसकों का मत २६१, जातिवादी जैमिनि का मत २६१, जातिशक्तिवादी कुमारिलभट्ट 
२६ २, श्र्थापत्ति से अर्थज्ञान का खंडन २६३, प्रत्येक ज्ञान व्यावृत्ति और अनुवृत्त्यात्मक: 
२६४, द्विविधशान का खंडन २६५, जातिशक्तिवादी प्रभाकर का मत २६५, जातिशक्तिवादी 
श्रीकर का मत २६६, जातिशक्तिवादी मण्डनाचार्य का मत २६६, नैयायिकों का मत 
२६६, गदाधर भट्ट ९२६६, जयन्तभट्ट २६७ | * &/४: 
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अध्याय ८ 


वाक्य ओर वाक्यार्थ 


आठ प्रकार के साथंक शब्दु २६६, विषय का स्पष्टीकरण ३००, वाक्य का लक्षण 
३००, काल्यायन और पतज्ञलि ३००, पाणिनि का मत ३०१, पतज्ञलि का मत ३०१, 
कात्यायन का मत ३०३, नैयायिकों का मत ३०३, साहित्यिकों का मत ३०४, अमरसिंह 
का मत ३०५ ॥ 


जयन्तमट्ट का वाक्यार्थविवेचन ३०५, वाक्यार्थ के विषय में विभिन्न मत ३०६, 
_ वाक्य और वाक्यार्थ के विषय में भठृ हरि का मत ३०७, वाक्य के श्राठ लक्षण ३०७, 
अब्याप्ति का निराकरण ३०७, वाक्य के विषय में मीमांसकों का मत ३०७, अखण्ड पक्ष 
श्रोर खण्ड पक्ष ३०८, आठ लक्षणों का विभाजन ३०८, वाक्यार्थ & प्रकार का है ३०६, 
& प्रकार का वाक्प्रार्थ ३०६, वाक्यार्थ की संख्या-में न्‍्यूनता का परिहार ३०६, वाक्य 
और वाक्यार्थ के विषय में बौद्धों का मत ३१०, नैयायिकों का मत ३१०, वाक्य और 
वाक्यार्थ का सम्बन्ध ३११, विभिन्न मत ३११, वाक्यर्फोट और पदस्फोट के प्रश्न का 
मूल ३११, तैत्तिरीय संहिता और ऋकुप्रातिशाख्य के वचन ३११, पाणिनि 
का मत ३२३१२। 


. अखण्डपक्ष और वाक्य के लक्षण ३३१ ३, स्फोट का श्रर्थ ३१३, स्फोट के तीन भेद 
३१३, अखण्डपक्षु का भाव ३१३, वाक्य एक और श्रखण्ड है ३१३, चित्रज्ञान अ्खण्ड है 
३१३, चित्र एक है ३१३, वाक्य में पद कल्पित हैं ३१४, वाक्यार्थ अखणड है ३१४, 
वाक्यार्थ में पदार्थ का अभाव ३१५ । 


वाक्य एक और अखण्ड शब्द है ३१५, पदसमूह में रहने वाली जाति को वाक्य 
कहते हैं ३१५, वाक्य एक अ्रखण्ड शब्द हैं ३१ 4, पदसमूहगत जाति वाक्य है ३१५, 
शक्तिभेद से पदभेद ३१६, नित्य और उपाधिमेंद से भेद ३११६, अनित्य में क्रम नहीं 
-हो सकता ३१७, वासना वद्धि से भिन्न हैया अभिन्न ३१ ७, वाक्य का वाक्यार्थ 
रूप में विवर्त ३१७। ५ 
बुद्धिगत समन्वय को वाक्य कहते हैं ३१ ८, शानरूप शब्द का प्रकाश वाक्य ३१८, 
वाक्‍््यार्थ बुद्ध में रहता है ३१८, वाक्य ओर वाक्यार्थ में अमिन्‍नता ३१८, पदसमूह को 
वाक्य कहते हैं ३१६, कात्यायन ओर मीमांसकों के लक्षण में अ्रन्तर ३१६, एक वाक्य 
में एक तिडन्त पद ३१६, सम्बोधन भी वाक्य का अज्ञ होता है ३१६, एक वाक्य में अनेकों 
क्रियाएँ भी रहती हें ३२०, भतृ हरि का वाक्य का लक्षण ३२०, बिना क्रिया के भी वाक्य 
होते हैं ३२१, वाक्य में क्रिया-गुप्ति १२२, वाक्य भी महावाक्य का अंग ३२२ | 


' पदों के क्रमविशेष को वाक्य कहते हैं ३२२, क्रमपक्ष का अभिप्राय ३२२, पदविन्यास 
की उपयोगिता रै९३, क्रम क्या है ! ३२३, वाक्य और पद किसे कहते हैं ! ३२७४ ब्वण्‌ं 





पर) 


ओर पद शब्द नहीं हैं ३२४, क्रियावाचक शब्द को वाक्य कहते हैं ३२४, एक क्रियापदद 
भी वाक्य होता है ३२५, आकांक्षा से युक्त प्थक-प्रथक्‌ सारे पदों को वाक्य कहते हैं ३२५, 
प्रत्येक शब्द में वाक्य की शक्ति है ३२६, पदार्थ वाक्यार्थ है ३२६, स्पष्टीकरण के लिए 
श्रन्य पदों का प्रयोग ३२६। न 
वाक्यार्थ-विचार ३२७, अभिद्ितान्वय और अन्विताभिधान पक्त का स्पष्टीकरण 
-रै२७, अमिहितान्वय और अन्विताभिधान ३२७, मीसांसकों की दो शाखाएँ ३ र्‌८, 
अ्भिद्वितान्वयवादियों का मत ३२८, अन्विताभिधानपक्ष मानने में कठिनाइयाँ ३२८, 
अन्य पदों का प्रयोग निरथथंक होगा ३२६, पद का श्रर्थ मानने पर अभिहितान्वय ३२६, 
वाक्य का श्रथ संसर्ग (मेल) है ३३०, संबंध वाक्‍्यार्थ है ३३ ०, संसर्ग वाक्या्थ है ३३०, 
संसर्गवाद में दो मत ३३०, संसर्ग के. कारण निराकांक्ष होते हुए भी विशेष में 
अवस्थित पदार्थ वाक्यार्थ हैं ३३१, संसर्गवाद में निराकांक्षवाद ३३१, पदाथ ही वाक्‍्यार्थ 
है ३३१, दोनों पक्षों में अन्तर ३३१, वाक्याथ सम्बन्ध का स्वरूप ३३२, संघात 
श्र क्रमपक्ष का भावार्थ ३३२, प्रयोजन वाक्य व  अ्र्थ है ३३३, जैमिनि 
का मत ३३३, नैयायिकों का मत ३३४, प्रयोजन वाकक्‍्यार्थ है ३३४, अ्रमिद्वतान्वयवाद 
का खंडन ऐ३४, अभिहितान्वयवाद की असारता ३ ३४, शब्दा्थ और वाक्यार्थ 
निराधार मानना पड़ेगा ३३५, वाक्य से ही वाक्यार्थज्ञान ३३५, नैयायिकों का मत 
२३६, अन्वितामिधान पक्ष ३३६, संसृष्ट श्रर्थ को वाक्याथ कहते हैं ३ ३६, . क्रिया 
और कारक कां अभिन्न सम्बन्ध ३३७, क्रिया प्रधान है और कारक गौण ३३ ७, नैयायिकों 
का मत रेश्८। . "8 डा 5 
वाक्य का अर्थ क्रिया है ३३६, वाक्य में क्रिया मूलतत्त्व है ३३६, क्रियारहितं 
धाक्य नहीं होता है ३४०, क्रिया की वाक्य में प्रधानता ३४०, क्रिया वाक्याथ है ३४०; 
प्रतिभा का दृश्यरूप क्रिया है ३४०, वाक्य का अर्थ भावना है ३४१ | मीमांसकों का मत 
३४१, भावना के विषय में मतभेद ३४१, वाक्याथ भावना है ३४२ । ह ३5 
अ्न्विताभिधानपक्ष का खंडन ३४२, पदों को निरथंक मानना पड़ेगा ३४२, पद 
झौर वर्ण की सिद्धि नहीं होगी ३४३, पदार्थ से मिन्‍न वाक्यार्थ ३४४, ब्यंग्याथ्थ में पेदा थे 
का श्रभाव ३४४। । 25 ं 


वाक्य का अर्थ प्रतिभा है ३४४, भावनामेद से श्रथमेद ३४४, वाक्यार्थ प्रतिभा है 
३४४, प्रतिभा स्वाभाविक होती है, वाक्य से प्रतिभा का प्रबोध ३४६, प्रतिभा सारे 
रूपों वाली है ३४६, प्रतिभा स्वभावसिद्ध है ३४७, प्रतिभा का मूलकारण शब्द है ३४७, 
प्रतिभा ६ प्रकार को होती है ३४७, प्रतिभा का भावार्थ ३४७ । 


अध्याय & 
स्फोटवाद ओर अथविज्ञान 


स्‍्फोटवाद का प्रारम्भ ३४६, स्फोटायन ऋषि से प्रारम्भ ३४६, पाणिनि क्षां मत 
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३५०, व्याडि का मत ३४१, स्फोटवाद और अद्वैंतवाद की समांनता ३४१, स्फोटवाद 
ओर आचार्य व्याडि ३५३, शब्द एक और अ्रखंड है ३५३, स्फोट और प्रांत वेकृत 
ध्वनि ३५४, वाक्य ही सार्थक है ३५४ | 


स्फोटवाद और पतञ्ललि ३५४४, पाणिनि का नित्यशब्दवाद २४४, नित्वशब्द का 
स्वरूप ३४५, शब्दर्फोट का लक्षण ३५५, स्पष्टीकरण ३५५, स्फोट और ध्वनि २५७ | . 


स्फोटवाद और मत हरि ३५७, स्फोट का अथे ३५८, स्फोट और ध्वनि ३५४८, 
मतभेद क्यों है ? वैयाकरणों का दृष्टिकोण ३६०, स्फोट से विकास कैसे हुआ ३६१ 
सस्‍्फोट और ध्वनि में तादात्म्य न मानने में दोष ३६१, स्फोट में क्रम नहीं है ३६२, स्फोट 
का विकास ३६२, विकास का कारण वृत्ति ३६२, अ्क्रम के तीन रूप ३६३, शब्द का क्रिया 
में अ्रन्वय नहीं होता ३६३, अपोद्धार से भेद ३६३, भेद व्यावहारिक उपयोग के लिए 
३६४, दो प्रकार की ध्वनियाँ प्राकृत और वेंकत ३६४, स्फोट का ज्ञान कैसे होता 
हैं, स्पष्टीकरण ३६५, ध्वनि से किसका संस्कार होता है ३२६६, तीन मत ३६६, 
स्फोट और ध्वनि के ग्रहण के विषय में चार मत ३६७, ध्वनि से स्फोट का 
ग्रहण कैसे ! ३६८, श्र॑न्य ध्वनियों की क्या शआ्रावश्यकता है ३२६६, स्फोट के शान 
का क्रम क्‍या है ३६६, वर्ण और पदों का श्राभास क्‍यों होता है ३७०, वाक्य 
आर पद का भेद क्‍यों है ३७०, व्याडि की सम्मति ३७१, वण आंदि साधन 
हैं ३७१, ध्वनिभेद में एकता कैसे ३७१, असत्य में. क्रम केसे ३७२,. स्फोट नित्य 
कैसे हो सकता हैं! ३७३, स्फोट और ध्वनि में अभिन्नता ३७३; अभिव्यक्तिवाद 
पर श्राक्षेप्रों का समाधान ३७४, अभिव्यक्ति में नियम की सत्ता ३७४, व्यंजक का व्यग्य 
में प्रतिबिम्ब ३७४; शीशे में चन्द्रमा या मुँह की उत्पत्ति नहीं हो सकती ३७५, ध्वनिभेद 
के कारण व्यावद्दारिक कार्य ३७५ | 


स्फोट और ध्वनि के विषय में विभिन्न मत ३७६, स्फोट और नाद का स्वरूप ३७६, 
प्राकृत और वैकृृत ध्वनि में भेंद ३७७, ध्वनि ही दिखाई देती है ३०७। 


स्फोटवाद. के आठ. स्वरूप ३७७, स्फोट के आठ रूपों का स्पष्टीकरण: ३७७, 
पश्चकोशों से समानता ३८०, वाक्यस्फोट ही सत्य है ३८०, आधुनिक विचारकों का. मत 
१८०, स्फोटवाद पर मीमांसकों और नेयायिकों द्वारा किए. आरक्षेपों का समाधान रे८१, 
शबरस्वामी का कथन ३८१, कुमारिलभट्ट ३८३, मीमांसकों के पाँच मुख्य आक्षेप और 
४४ अन्य आक्षिप ३८३, आक्तेपों के उत्तर ३८४ । 


पदवादी वैयाकरणों के पाँच. श्राक्षेप ३८६, पाँच और: श्राक्षेप १८६, आचक्तेपों का 
उत्तर ३८६, श्रविद्या ही विद्या की प्राप्ति का उपाय ३८६, पदवाद का खंडन शे८७, 


चार आक्तिप ३८७, अन्य चार श्राक्षेप रे८७; वर्ण और पदवाद का खंडन रे८८, कुमारिल 
अश्रादि की त्रुटि इ्व्ण।... ! 


नेयायिकों और मीमांसकों के आक्षिपों का समाधान शे८८, जयन्तभट्ट का विवेचन 





। 
; 





( २५४ ) ह 
३८८, वर्ण अथैबोधक नहीं है ३८६, अनेकों में स्मृति भी अनेक होती है ३६०, 
संकलनात्मक ज्ञान संभव नहीं है ३६१, क्रम को मानने पर वर्णवाद नहीं होगा ३६१, 
अनुमान से स्फोट की सिद्धि ३६२, स्फोट अखंड है ३६२, वर्ण स्फोट के व्यंजक हैं 
३६३, शबर और कुमारिल के प्रश्न का उत्तर ३६३, ध्वनियाँ स्फोट की व्यंजक हैं ३६३, 
स्फोट प्रत्यक्ष दिखाई देता है ३६४, वाक्यस्फोट की सिद्धि ३६४, वाक्य के श्रवयवों की 
झसत्यता ३६५, स्फोट ब्रह्म है २६६, उपसंहार ३६७ | 
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( १ 
सूतसंहिता--( स्कन्दपुराणान्तगंत ) 
प्रपश्चसार--शंक राचा ये 
काशीखंड--( स्कंन्दपुराणान्तर्गत ) 

साहित्य 
नाट्यशास्र--भरत 
भष्टि काव्य--भट्ि 
काव्यालंकार--भामह 
काव्यांदर्श--दण्डी 
काव्यालंकारसूतच्र--वामन 
ध्वन्यालोक--आननन्‍्दवधधन 
ध्वन्यालोकलीचन--अश्रभमिनवगुर्त 
काव्यमीमांसा---राजश खेर 
व्यक्तिव्विवेक--राजानकम हिसभद्ठ 
सरस्वतीकए्ठाभरण--भोज 
काव्यप्रकाश--मम्मट 
साहित्यदर्पषण-+विश्वनाथ 
कुवलयानन्द---श्रप्पयदीक्षित 
रसगंगाघर---जगन्ना थ 
वाल्मीकि रामायण--वाल्मीकि 
महाभांरत-+व्यास "न 
भागवतपुराण 
विष्णु पुराण । 
अन्ये * 5 यार 
कोटिल्य अ्थशात्रं-र्चाणक्य 
व्याकरणदर्शनेर इतिहास--भाग १ ( बंगला ) भ्री गुरुपद हालदांर 
बैदिक सम्पत्ति--रघुनन्दन शर्मा, बम्बई १६८७ वि० 
उपसर्गबग--महादेवभट्टाचार्य 
नानार्थाण॑वसंक्षेप---केशवस्वामी 
नानाथ॑संग्रह--अनुनडोश्म बोरोश 
पातझञ्जल महाभाष्य की पदसूची--भ्रीधरशा स्त्री पाठक, पूना 
पाणिनि-सूत्रपाठ की पद्सेची-- ते 8: 0४ 
वैदिकपदानुक्रमकोष-- विश्वबन्धु शास्त्री 
कन्कार्डेन्स ट्‌ पाणिनि एश्ड चन्द्र---लीबिश, १६२८ 
ऋग्वेद-पदसूची --स्वांमी विश्वेश्वरानन्द, नित्यानन्द 
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७०१४) 
१६१. सामवेद-पद्सूची--स्वामी विश्वेश्वरानन्द नित्यानन्द 
१६२. अयथर्ववेद-पदसूची-- . ,, है; 
१६३. वैदिककोष--भगवद्दत्त, हंसराज 
१६४, पाणिनि--बॉटलिंक _ 
१६५. पाणिनि--गोल्डस्ट्यूकर 
इंग्लिश 
१६६. पाणिनि एज़ ए सोर्स आव इण्डियन हिस्ट्री--वासुदेव शरण श्रग्रवाल 
( पी-एच० डी० के लिए स्वीकृत अ्रप्रकाशित निबन्ध ) 
१६७, मीनिड_ श्रॉव॒ मीनिड --आ्आाग्डेन रिचा 
१६८. पििंन्सिपल्स आँव्‌ हिस्ट्री आव्‌ लेंग्वेज--६मन पाउल 
१६६, सीमेन्टिकस*-मिशेल ब्रेश्राल 
१७०. द्‌ हिस्ट्री श्रॉव वड॒त--अरासन डार्मेस्टेटर 
१७१, द हिस्ट्री आव मीनिंडः -जे० पी० पोस्टंगेट 
१७२, लंग्वेज एण्ड द स्टडी आव लेंग्वेज---हिटने 
१७३, द साइन्स आँव्‌ लेग्वेज ( भाग १, २ )--सईस 
4१७४, लग्वेज--श्रोटो येस्पसन 
१७४, फिलासफी आवू ग्रामर--ओटो येस्पसंन 
१७६, फिलासफी श्राव्‌ संस्कृत आमर--प्रभातचन्द्र चक्रवर्ती 
१७७, लिंडरग्विस्टिक स्पेक्यूलेशन्स आँव्‌ हिन्दुज़--,, ,; 
१७८५ थ्योरी आँव्‌ स्पीच एड लेंग्वेज--गाडिनर 
१७६, लेक्चस आन्‌ द साइन्स आँव्‌ लेंग्वेज--मैक्समूलर 
१८०, बायोग्राफीज़ आँवू बड़ स-- 
१८१, लेैक्चस श्रांन्‌ द स्टडी आँव्‌ लेंग्वेज--श्रोटल, १६०२ 
१८८९, आंमे द स्टडी श्रॉव्‌ वड स--टन्‍्च 
१८१, एमेलिसिस आ्राध_ मीनिंड इन इण्डियन सीमेन्टिक्स--सिद्धेश्वर वर्मा 
:( जनल आऑव_ द डिपास्मेन्ट श्रॉव लेट्स, कलकत्ता विश्वविद्यांलय॑ 
भांग १३, सन्‌ १६२६ ) 
१८४. एस्से आन्‌ ईयूमन अन्डरटैंडिंग--लॉक 
१८५. इस्डियन फिलासफी ( भाग १, २ )--राधाकृष्णन 
: १८६. हिस्ट्री ऑव_इणिडियन फिलासफी--( भाग १, २ )--दासगुस 
१८७, हिन्दी सीमेन्टिक्स--हरदेव बाहरी 





भूमिका 
अथवदधातुरप्रत्ययः प्रातिपदिकम्‌ (अष्टा ०, १, २, ४५) 


अधथे-विज्ञान की समस्त विज्ञानों से अभिन्नता--वेद, ब्राह्मण, आरण्यक, 
डपनिषद, निरुक्त, प्रातिशाख्य, शिक्षा तथा समस्त दशनग्रनन्थों एवं समस्त साहित्य 
में जिस एक तत्त्व का विवेचन किया गया है, वह अथे है। अतएव अथेविज्ञान 
विषय में भारतीय वैयाकरणों ने स्ृष्टि-तक्त्व के मूलभूत समस्त ज्ञान और विज्ञान 
का विशद्‌ विवेचन किया है। अथ-विज्ञान का किस विज्ञान से सम्बन्ध नहीं है, 
यह बताना असम्भव है। ध्वनिविज्ञान, स्वरविज्ञान, मनोविज्ञान, भौतिकविज्ञान, 
अध्यात्मविज्ञान आदि से इसका अभिन्न सम्बन्ध है । अतणव प्रस्तुत विषय स्थूल 
व्याकरण न होकर मैलिक व्याकरण हो जाता है। अतः इसका समस्त बैदिक 
साहित्य, समस्त दर्शनों एवं अन्य समस्त सिद्धांतों से साज्ञात्‌ सम्बन्ध है। 
व्याकरण, दर्शन एवं साहित्य के दृष्टिकोण से अग्निम अध्यायों में विवेचन किया 
गया है। वेद एवं ब्राह्मणादि अन्धे में इस विषय पर कहां तक और क्या विवेचन 
हुआ है, इसका संक्षिप्त रूप से यहां पर उल्लेख किया जाएगा। 


निबन्ध का नामकरण 


व्यास, कुमारिल भद्द, बंकट माधव और मणडन मिश्र का अथ विज्ञान शब्द्‌-- 
सृष्टि के मूल में जो मौलिक तत्त्व विद्यमान है, वह है शब्द, उसका विकास ही अर्थ 
है । अतः अथ-विषयक समस्त विवेचन को अथ्थ-विज्ञान (इंग्लिश में $277877(708 
सीमेन्टिक्स ) नाम दिया गया है। अर्थ-विज्ञान शब्द का पारिभाषिक अथ में 
प्रयोग व्यास, कुमारिलं भट्ट, वेंकटमाधव तथा मण्डनमिश्र ने किया है। अथविज्ञान 
शब्द का सबसे प्रथम पारिभाषिक अथ में प्रयोग व्यास ने महाभारत के वनपब 
में किया है। व्यास ने बुद्धि के गुणों का वर्णन करते हुए लिखा है कि बुद्धि के ये 
गुण हैं :--(१) शुश्रूषा अर्थात्‌ शब्द और अथ के गुणों की जिज्ञासा, (२) श्रवण-- 
अर्थात्‌ शब्द और अथ के गुणों एवं स्वरूप का श्रवण करना, (१) ग्रहण अथात्‌ 
शब्द और अर्थ के स्वरूप और गुणों का ज्ञान प्राप्त करना, (४७) धारण अर्थात्‌ 
शब्द और अर्थ-विषयक प्राप्त हुए ज्ञान को आत्मसात्‌ करना, (४) ऊहापोह-- 


२्‌ अंथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 


अर्थात्‌ शब्द और अथ-विषयक अन्वेषण, विश्लेषण एवं विवेचन करना, 
५ ५ "८ ति 

(६) अथ-विज्ञान अर्थात्‌ अथतत्त्व (अतिभा ) का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करना) 

(७) तत्त्वज्ञान अर्थात्‌ आत्मतत्त्व, त्रह्मतत्त्व का ज्ञान भ्राप्त करना । 


शुश्रपा श्रवण चेब अहणं घारणं तथा। 
ऊहापोहो:थविज्ञानं तच्वज्लानं च जीगुणाः ॥ 
( सहाभारत, वनपव २,२१६ ) 


अर्थतत्त्व का विवेचन, विश्लेषण और परीक्षण यह बुद्धि का गुण है । अथ्थ॑- 
तत्त्व के विज्ञान से ही तत्त्वज्ञान होता है, अतएब व्यास ने तत्त्वज्ञान को भी बुद्धि 
का गुण बताया है। ा 

कुमारिल ने श्लोकवातिक के शब्द्परिच्छेद में कहा है कि जिस प्रकार वैदिक 
साहित्य में “चेदना”? शब्द का अयोग पारिभाषिक अर्थ में किया जाता है, 
अर्थात्‌ धर्म ( लक्ष्य, उद्द श्य, साध्य ) का लक्षण है चोदना रूपी अथ ( प्रेरणा, 
प्रगति, अन्तःप्रेरणा, क्मेण्यता, कमठता, प्रतिभाशक्ति का डदुबोधन ) चोदना 
लक्षणोडर्थों धर्म! मीमांसा ० १, १, २, ज्सी प्रकार शाख्त्र में शब्द-ज्ञान ओर अथे- 
विज्ञान शब्द पारिभाषिक अर्थ में प्रयुक्त होते हैं। 


यथा च चोदनाशब्दो वैदिक्यामेव दर्लते | 
शब्दज्ञानाथ विज्ञानशब्दी शास्त्रे तथा स्थिती॥ श्लोक० शुब्द० १३. 


बेंकट माधव ने ऋग्वेद के भाष्य में अर्थविज्ञान शब्द का प्रयोग करते हुए 
इस बात पर भी ध्यान आकृष्ट किया है कि अर्थ-विज्ञान की सिद्धि केसे होती है, 
अर्थात्‌ अर्थ-तत्त्व ( वाक्‌-तत्त्व ) का पूर्ण रूप से ज्ञान कैसे होता है । इसका साधन 
बताते हुए उनका कथन है कि कर्म-विज्ञान का ठीक ठीक ज्ञान होने से अर्थविज्ञान 
का ज्ञान होता है। प्रस्तुत निबन्ध में वैयाकरणों के कथनानुसार कर्म-विज्ञान का 
विवेचन ध्वनि-विज्ञान के नाम से किया गया है। इस ध्वनि-विज्ञान का सम्बन्ध 
संस्कार-विज्ञान से है। पूब जन्मों तथा इस जन्म के संस्कारों का क्‍या प्रभाव 
होता है और डसकी क्या उपयोगिता है। वेंकटमाधव ने शब्द-विज्ञान को यज्ञ- 
विज्ञान के नाम से रखकर उसका साधन कर्म-विज्ञान बताया है. । 

यजुषामर्थ-विज्ञानं नाकमंशझस्य सिध्यति ( वेंकटमाधव, ऋग्वेदभाष्य, भाग 
१ प्र० ३) 

मण्डनमिश्र ने स्फोटसिद्धि? में कुमारिल भरद्ट आदि की च्रुटि का निर्देश करते 
हुए तथा वैयाकरण-संमत स्फोट सिद्धांत का प्रतिपादन करते हुए “अर्थ विज्ञान! 
शब्द का प्रयोग पारिभाषिक अथे में किया है। फ्ाल 

न चान्त्यवर्गमात्रमथंसम्बन्धितया प्रतिपथन्ते पुरस्तातू, मा भूत केबल 

दर्थविज्ञानमिति । ( स्फेटसिद्धि श्लोक १३ की व्याख्या ) :-> 8 


भूमिका झे 


अथ-विज्ञान क्या है 


अर्थ-विज्ञान का सांधारणंतया विषय है कि अथ-तत्त्व क्या है, अथ-तत्त्व का 
क्या स्वरूप है । शब्दतत्त्व से इसका सम्बन्ध है या नहीं, यदि है तो शब्दतत्त्व का 
क्या स्वरूप है। शब्द और अर्थ नित्य हैं या अनित्य । यदि नित्य हैं तो उनका 
क्या स्वरूप है और यदि अनित्य, तो उनका क्या रूप है। अथतत्त्व का ज्ञान 
ओर क्‍्योंकर होता है । अर्थतत्त्व का निर्णय किस प्रकार से और किन साधनों से 
होता है। शब्द-तत्त्व अर्थ-निर्णय सें किस प्रकार और क्योंकर सहायक होता है। 
शब्द और अथ में शक्ति है या नहीं, यदि है तो किसमें और किस रूप में, यदि 
नहीं तो अर्थ-विकास किस प्रकार का होता है। पद्‌ किसे कहते हैं, वह कितने 
प्रकार का होता है । पद के विभाजन का पदार्थ पर क्‍या अभाव पड़ता है.। पद- 
विभाजन के कारण पदार्थ कितने प्रकार का हो जाता है। वाक्य किसे कहते हैँ, 
वाक्य का क्या स्वरूप है; वाक्य कितने प्रकार का होता है। वाक्य का वाक्याथे 
पर क्या प्रभाव पड़ता है। वाक्य का वाक्याथे पर प्रभाव पड़ता है या नहीं | यदि 
वाक्य का वाक्याथ पर प्रभाव पड़ता है तो किस रूप में और क्यों । यदि नहीं तो 
वाक्य से वाक्यार्थ का ज्ञान किस प्रकार और क्यों होता है। वाक्याथे एक होता 
है या अनेक, यदि एक है तो उसका क्या स्वरूप है और अनेकता क्‍यों और कैसे 
है । यदि अनेक है तो अनेकता का आधार और मूल क्या है, अनेक में तक 
वाक्याथ का ज्ञान कैसे और किस रूप में होता है। पदाथ ओर वाक्‍्याथ का 
अल्तिम स्वरूप क्‍या है। वह सत्य है या असत्य, वह नित्य है या अनित्य, वह 
निरवेचनीय है या अनिवचनीय, वह ज्ञान रूप है या अज्ञान रूप, वह सतरूप है 
या असत्‌ , वह विद्यारूप है या अविद्या | 


अर्थ का स्वरूप प्रतिभा--उपयुक्त विषय का वैयाकरणों और दाशनिकों 
के दृष्टिकोण से अग्निम अध्यायों में वर्णन किया गया है। वैयाकरण अथतत्त्व 
के जिस अन्तिम निष्कष पर पहुँचे है, वह है प्रतिभा। स॒ृष्टितत्त्व के मूल में, 
समस्त ज्ञान और विज्ञान- के मूल में, समस्त वेद, षाडंग, जपांगों के मूल 
में, जो एक परमतत्त्व परमाणु रूप से व्याप्त है, वह है प्रतिभा। प्रतिभा 
के ही विभिन्न दृष्टिकोण से विवेचन को वेद, ब्राह्मण, जपनिषद्‌, 
व्याकरण, दर्शन, साहित्य तथा ज्ञान और विज्ञान के विभिन्नअंग और उपांग 
कहा जाता है। | 


प्रस्तुत निबन्ध में उसी को वैयाकरणों के शब्दों में अर्थतत्त्व, अथविज्ञान 
शब्द्विज्ञान, ध्वनिविज्ञान, स्फोट-विज्ञान, शब्दतत्त्व, शब्दब्रह्म आदि नामों से 
सम्बोधित किया गया है। प्रतिभा की शक्ति अनन्त अपरिमित और अनिवचनीय 
है । उसी को वैयाकरणों ने वाक्तत्त्व कहा है। सृष्टि के भ्रत्येक परमाणु में 


जितना जो कुछ भी चैतन्य है, बह वाकतत्त्व है, वह प्रतिभा है। डसी को महा- 
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सत्ता, जाति, भाव, नित्य, सत्य आदि की व्याख्या करके पतव्जलि और 
भत्‌ हरि ने स्पष्ट किया है। (वाक्यपदीय कांड २, श्लोक ११६-१४४ ) 

- प्रतिभा का नाम स्फोट--स्ृष्टि के इतिहास में वेदों के पश्चात्‌ आज तक 
यदि कोई सबसे बड़ा अभूतपूर्व क्रान्तिकारी अन्वेषण या आविष्कार हुआ है 
तो वह है स्फोटसिद्धान्त, वह है प्रतिभा का साक्षात्‌ विश्लेषण, वह है. प्रतिभा के 
नित्यांश और अनित्यांश का दो भागों में प्रथकूकरण, वह है प्रतिभा के नित्यांश 
का सान्षात्कार। इंस अन्वेषण और आविष्कार का सबसे बड़ा श्रेय आचाय 
रफोटायन को है। आचार्य पाणिनि ने अतएव वाकतत्त्व के परमतस्त्वज्ञ आचार्य 
स्फोटायन को “अवडः स्फोटायनस्य” (अष्टा ० ६, १, १२३) सूत्र में विशेष 
समादर के साथ स्मरण करके ्रतिभा-विषयक सिद्धान्त को तीन सूत्रों में स्पष्ट 
किया हैं! और “इन्द्रे च नित्यम! ( अष्टा० ६ १, १२४ ) सूत्र द्वारा अपना मन्तव्य 
स्थिर किया है कि इन्द्र ( आत्मा, ब्रह्म, प्रतिभा, परमारु. मूलप्रक्रति, परम- 
पुरुष, परमतत्त्व ) में वह स्फोट नित्यरूप में रहता है। सर्ष्टि के प्रत्येक परमाणु 
में दो मौलिक तत्त्व हैं; एक स्फोट दूसरा ध्वनि | स्फोट नित्य है, ध्वनि अनित्य । 
स्फोट अभिव्यक्त होता है, वह व्यकग्य है, वह; प्रकाशित होता है, ज्सी को 
वैयाकरण “अक्षर? कहते हैं | उसमें क्षर अंश नहीं है। अनित्यांश नहीं है, 
वह सृष्टि का आधार है। सृष्टि के प्रत्येक परमाणु में प्रतिक्षण स्फोट होता है। 
जिसका अभिप्राय आधुनिक वैज्ञानिकों की दृष्टि से स्थूल शब्दों में “विस्फोट? 
शब्द की व्याख्या से समझा जा सकता है, वह है क्रान्ति, विप्लव, परिवतेन, 
वृत्ति । इस मौल्॒क क्रान्ति, परिवतेन, बृत्ति के कारण ही रृष्टि की स्थिति है। 
इस मौलिक सत्य को वैयाकरण शब्दत्रह्म कहते हैं, उसी को दूसरे शब्दों में 
ब्रह्म, ईश्वर, आत्मा, आकाश, द्रव्य, स्वभाव और तत्त्व आदि नामों से विभिन्न 
दोर्शनिकों ने सम्बोधित किया है। वेदान्तद््शन डसको त्रह्म कहता है, योग 
ईश्वर और सांख्य पुरुष, वैशेषिक विशेष तथा न्याय शब्द | डसी को बोद्धदशेन 
ज्ञान, जैनद्शन अगणशु (पुदुूगल) चार्वाकदर्शन भूत या तत्त्व तथा आधुनिक 
भौतिक विज्ञानवादी प्रकृति, द्रव्य, तत्त्व आदि नाम देते हैं | ( वाक्रयपदीय बह्म- 
काण्ड तथा काण्ड ३ पृष्ठ ८५ ) : 


एक महान्‌ अनर्थ, एक महान्‌ श्रम ( अज्ञान ) 


प्रतिभा के ही अनेक नाम--संसार में एक महान्‌ अम है, जिसका मल- 
कारण अज्ञान, अविद्या, श्रम और अतत्त्वज्ञता है। वह है आस्तिकवाद और 


१, सर्वत्र विभाषा गोः | अष्टा० ६. १. १२२ 
अंवड स्फोटायनस्य | अ्रष्टा० ६. १. १२३ 
: इन्द्र .च नित्यम्‌ । अष्टा० ६, १. १२४ 
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नास्तिकवाद का विवाद, वह है शब्दतत्त्व और अथेतत्त्व का विवाद, वह है 
अध्यात्मवाद और भौतिकवाद का विवाद, वह है ब्रद्ययाद और शून्यवाद का 
विवाद, वह है ज्ञानवाद और विज्ञानवाद का बिवाद, वह है शान्तिवाद और 
क्रान्तिबाद का विवाद, वह्‌ है जातिवाद और व्यक्तिवाद का विवाद, वह है 
समष्टिबाद और व्यष्टिवाद का विवाद, वह है अद्वैतवाद और दूवैत या जेत- 
वाद का विवाद, वह है ब्ृत्तिवाद और अबृत्तिवाद का विवाद, वह है पत्यक्ष- 
वाद ओर परोक्षवाद का विवाद, वह है स्फोटवाद और ध्वनिवाद का विवाद, 
वह है भाववाद और अभाववाद का विवाद, वह है विद्या और अविद्या का 
विवाद, वह्‌ है ज्ञानयोग ( ज्ञानमार्ग ) और कर्मयोग ( कमेमागे) का विवाद 
वह है अस्तिवाद और नास्तिवाद का विवाद, सरल शब्दों में यह विवाद है "है' 
ओर “नहीं! का विवाद, रूष्टि में कुछ सत्य है या नहीं, यह सारा विवाद 
प्रतिभा के स्वरूप के न जानने के कारण है। यह सारा अ्रम स्फोट और ध्वनि 
स्वरूप को न जानने के कारण है, शाख्वीय भाषा में यह सारा भ्रम नाम और रूप 
को ठीक न जानने के कारण है । शब्द और अथ के सम्बन्ध को ठीक न सम- 
भने के कारण है। 

विवाद और श्वम का सूल अज्ञान और ख्रम-भर्द हरि ने बाक्यपदीय में 
प्रतिभा के स्वरूप को समभाकर तथा स्फोट और ध्वनि का जो स्वरूप पतज्जलि ने 
समभाया है , उसको स्पष्ट करके संसार का एक अनुपम और असाधारण उपकार 
किया है। प्रतिभा के साक्षात्कार द्वारा प्रतिभा का स्वरूप ठीक समभकर प्रतिभामू- 
लक माया या आज्ञान के कारण जो संसार में विवाद, श्रम, अज्ञान और अविद्या 
है, तथा जिसके कारण को समभने में अनेकों दाशेनिक भी असमर्थ रहे हैं, 
डसको दूर किया है । उपयुक्त सारे विवादों का मूल यह्‌ है. कि आत्मा ब्रह्म, पर- 
मात्मा, वस्तु, स्वभाव, शरीर, तत्त्व, द्रव्य आदि नामों को विभिन्न दाशनिकों ने 
भिन्न-भिन्न समझा है, अतएवं विवाद है| भर हरि ने इस भ्रम, माया और अज्ञान 
को दूर करते हुए बताया. है कि ये प्रतिभा के ही सारे नाम हैं। उसी को कोई 
दर्शन ब्रह्म कहता है, कोई ईश्वर, कोई परमात्मा, कोई पुरुष, कोई वस्तु, ( पदार्थ ) 
- कोई स्वभाव, कोई प्रकृति, कोई शरीर, कोई तत्त्व और कोई द्रव्य । उसी को वैया- 
करण प्रतिभा, ज्ञान, शब्द, अक्षर, त्रह्म, पदाथे, वाक्याथे, परमाथ, पुरुष, पुरु- 
षाथ, जाति, व्यक्ति, महासत्ता, सत्‌ , सत्य, नित्य, प्रकृति, प्रत्यय, धातु, धात्वथे, 
नाम, आख्यात, उपसग, निपात, परा, पश्यन्ती, मध्यमा, वैखरी, वाक्य-स्फोट, 
वाक्य, आदि नाम देते हैं। प्रत्येक दाशेनिक सूक्ष्म एवं तात्त्विक विवेचन से 
जिस अन्तिम तत्त्व पर पहुँचते हैं, जिसके कारण ज्ञान होता है, जिसके कारण 
चैतन्य है, जिसके कारण ज्ञान का अस्तित्त्व है, जिसके कारण चेतनता की सत्ता 
है, जिसके कारण सृष्टि में अस्तित्व है, जिसके अस्तित्व के कारण रृष्टि प्रत्यक्ष 
है, प्रत्येक अगु, प्रत्येक परमाणु, प्रत्येक स्थावर और जंगम में जो सूक्ष्म दृष्टि 
से दृश्य है, जो स्थूल़ दृष्टि से अलुमेय और व्यकूम्य है, उसको वैयाकरण द्रव्य 
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कहते हैं । संग्रह ग्रन्थ के समादरणीय आचाय व्याडि ने उसको द्रव्य कहा है, 
आचार्य वाजप्यायन ने उसको जांति ( आकृति ) कहा है ।* 

आचार्य पाणिनि का विवेचन--आचार्य पाणिनि ने अर्थ-तत्त्व, वाक्‌ तत्त्व, 
प्रतिभा. शब्द-तत्त्व, एवं स्फोट के स्वरूप को संक्तेप में किन्तु बहुत स्पष्ट शब्दों 
में प्राति- पदिक और अंग की व्याख्या करते हुए स्पष्ड किया है।* आचायये 
पाशिनि का कथन है कि -- 


अथेवदधातुरप्रत्यय: प्रातिपदिकम्‌ | ( अष्टा०, १,२९,४४ ) 


डस परम-तत्त्व को प्रातिपदिक कहते हैं, वह न धातु है और न अत्यय, वह 
न द्रव्य है और न आकृति, वह न नाम है न रूप, वह न॒प्राक्ृतिक पदार्थ है और 
न जीव- रूप पदार्थ है, वह न वर्ण है न पद, वहन वर्ण-स्फोट है न पदस्फोड | 
प्रतिभा इनसे प्रथक्‌ है । उसका एकमात्र लक्षण यह है कि वह अथवत है, साथक 
है, चेतन है, ज्ञानमय है, वही वाक्य है, वही वाक्यार्थ है, वह प्रतिभा है, 
वह प्रत्येक पढ़ में व्याप्त है, वह प्रत्येक अर में व्याप्त है, अत: डसे प्राति- 
पदक कहते हैं, इसीको शब्दत्रह्म, प्रतिभा-विज्ञान, अर्थ-विज्ञान कहते हैं । 


इस पर यह प्रश्न किया जा सकता है कि यदि प्रतिभा न प्राकृतिक तत्त्व है, 
ओर न जीवतत्त्व, यदि त्रह्म न॒प्रकति है और न जीव तो डसका रूप कैसे जाना 
जा सकता है । त्रिगुणातीत, द्ृत्तित्रय से बहिभूत का कोई रूप नहीं बन सकता 
है, अत: किसी भी शब्द का कोई भी रूप नहीं होना चाहिए | अतएव वे कहते 
हैं कि-- 

कृत्तद्धितसमासाश्च ( अष्टा ०, १,९, ४६ )। 


तीन वृत्तियाँ,--झुख्य रूप से ग्रातिपदिक ब्रह्म ही है, प्रतिभा ही है, तथापि 
कृत , तद्धित प्रत्यय और समास इन तीनों को भी प्रातिपद्क कहते हैं । सांख्य के 
शब्दों में सत्व, रजस्‌ और तसस्‌ इन तीन गुणों के कारण प्रकृति (ज्ञीव) को भी 


/र 


१, जाति विशेषणभूतां पदार्थ व्यवस्थाप्य व्यादिदशतेन विशेष्यरूप॑ द्वव्यम प पदार्थ व्यवस्थापयितु 
यथादशन पर्यायान्तरैरद्दिशति । ( हेलाराज ) 
आत्मा वस्तु स्वभावरच शरोरं त्त्वमित्यपि । 
द्रव्यमित्यस्य पर्यायास्तच्च नित्यमिति स्मृतम्‌ ॥ 
मे ! वाक्य ० ३ पृष्ठ 5५ 
- “द्ब्यं चद्विविर्ध प्रारमाथिक साव्यवहारिक च | अनेन च॒ द्रव्येण व्याडिदर्शने सर्वे शब्दा द्रव्याधि 
घायिनो, भवन्ति. | इह तु पारमार्थिकं द्रव्य॑ निरूप्यते । तदेवम्रेते: -परमार्थ एकमेव वस्तूच्यते | द्रव्यं नाम 
य पदाथ:, तस्थवैत एव पर्याया:। एतेषामेव पारमार्थिक्रूपा मिधा यित्वात्‌ ।५ केवल यदस्माकं द्रव्य 
तद-यैरेवममिधीयत इति । ( हेलाराज, वही ) 
३ यस्मात् प्रत्ययविधिस्त॒दादि ग्रत्ययैडज्ञम्‌ । अ्रष्ट्रा० १,४, १३ 


ििींम-क_कककइेइ र७2पइ्इ्ेऋेछ, 
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गौण रूप से ब्रह्म, आत्मा या श्तिभा कहा जाता है। सत्व, रजस्‌ और तसमस 
इन तीन गुणों के कारण प्रकृति (स्वभाव ) त्रिगुणात्मिका कही गई है। इन 
तीन गुणों का प्रतिविम्ब पुरुष ( प्रतिभा ) में पड़ता है, अतः वह सात्विक राजस 
और तामस वृत्ति-युक्त कहा जाता है। इन तीन वृत्तियों को साहित्य शार्त्रियों 
ने शक्ति ( अ्रतिभा ) नाम दिया है और उसके तीनरूप माने हैं - अभिधा, लक्षणा 
ओर व्यञ्जना | ह 


पांच वृत्तिय --भष्टोजिदीक्षित ने ऋृत्‌ ,तद्धित और समास के साथ एक-शेष 
समास तथा सनाय्न्त धातु रूप को भी समन्वित करके क्षृत्तियों की संख्या ४ 
मानी है । वृत्ति का स्वरूप है परार्थाभिधान-पर के अथ का बोध कराना, परअर्थात्‌ 
ब्रह्म के अथ-परसार्थ-की अभिव्यक्ति कराना वृत्तियों का कार्य है। प्रतिभारूपी पर- 
माथे की अभिव्यक्ति के साधन ये पांच वृत्तियाँ हैं। इन पांच वृत्तियों के यथार्थ 
ज्ञान से पराथ , परमाथ प्रतिभा का ज्ञान होता है। 


कत्तद्धितसमासे कशेषसनायन्तधातुरूपाः पञ्च चृत्तय5, परार्थाभिधानं 
बृत्ति।। ( सिद्धान्तकौमुदी, सर्वसतमासशेषप्रकरण )। 


तीन द्वुक्तियों का स्पश्टीकरण--यहां पर यह स्मरण रखना चाहिए कि वृत्तियों 
के तीन या पांच भेद का कारण डनका मौलिक अचन्‍्त्र नहीं है। अपितु प्रकार 
भेद से विभिन्न दृष्टिकोण से विवेचन का परिणाम है। सांख्य के दृष्टिकोण से 
सत्व, रजस्‌ और तमस्‌ के ही विवेचन से सृष्टि के मूल-त्त्त्व (अथे, प्रतिभा, प्रकृति) 
का विवेचन हो जाता है | इन तीन के गुणों की व्याख्या से ही पञ्ःच-तत्त्वों की 
व्याख्या हो जाती है। शब्द, स्पशे, रूप, रस, गंध इन पांच गुणों की व्याख्या 
सत्व, रजस्‌, तमस्‌ की व्याख्या को यथार्थ रूप से जानने से हो जाती है । इन तीन 
गुणों के कारण बृत्तियां तीन प्रकार की हो जाती हैं, सात्विक, राजस और तामस । 
परमपुरुष ( परमात्मा, शब्दत्रह्म, प्रतिभा ) को यथार्थतः जानने के लिए मूल 
प्रकृति ( स्वभाव, आचरण, प्रतिभा ) में विद्यमान सात्विक, राजस और तामस 
प्रवृत्तियों का जानना अनिवाय है। मनोगैज्ञानिक दृष्टिकोण से प्रत्येक पुरुष को 
यथार्थ रूप से जानने के लिए डसकी श्रकृतति ( स्वभाव, आचरण, प्रतिभा ) में 
विद्यमान सात्विक , राजस और तामस श्रवृत्तियों का जानना अनिवारय है। साहि- 
त्यिकों ने इसकी व्याख्या के लिए परम पुरुष का प्रतिनिधि शब्द रखा है, शब्द में 
तीन प्रकार की शक्तियां मानी हैं, अभिधा, लक्षणा और व्य5जना । इन तीनों 
शक्तियों के कारण शब्द बवाचक, लक्षक और व्यठजक माना जाता है। तथा अर्थ 
वाच्य, लक्ष्य और सांख्य जिसको त्रिगुण और वृत्तित्रय से स्पष्ट करता है, साहित्य- 
शास्त्री उसको शक्तित्रय की व्याख्या से स्पष्ट करते हैं । जब तक अभिधा, लक्षणा, 
व्यश्जना शक्तियों का यथार्थ ज्ञान नहीं होगा, तब तक साहित्य का ज्ञान ठीक नहीं 
होगा। साहित्यशास्त्री पहले शक्तियों का प्राकृतिक तथा मौलिक दृष्टिसे विवेचन 





दे अथ्थविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


करते हैं, परन्तु अन्त में ध्वनिकाव्य को उत्तम साहित्य मानते हैं । साहित्य, 
काव्य वही सर्वोत्तम है, जिसमें व्यडम्य्यार्थ मुख्य हो। वर्ण ध्वनि हैं, सृष्टि ध्वनि है, 
पव्म्चभूत-पउन्चतत्त्व ध्वनि है, इनसे प्रतिभा की अभिव्यक्ति होती है, शक्ति की सिद्धि 
होती है, अक्षर की प्राप्ति होती है, स्फोट की अभिव्यक्ति होती है, मोलिक तत्त्व 
(परमाणु, आकाश, (ईथर) प्रतिभा) की भ्राप्ति होती है। अतएवं मम्मट ने काव्य- 
प्रकाश में कहा है कि - 


इदसुत्तममतिशायित्नि व्यडःम्ग्ये ध्वनिस्तत्‌ काव्यमुत्तमम (काव्य १,४) 


वैयाकरणों का अभिप्राय-पाणिनि ने इन तीन वृत्तियों की व्याख्या विशद्‌ 
रूप में कृत्‌ तद्धित प्रत्ययों तथा समास की व्याख्या द्वारा की है। प्रत्येक शब्द में 
दो तत्त्व अवश्य रहते हैँ, एक स्फोट और दूसरा ध्वनि । नित्यांश स्फोट है और 
अनित्यांश ध्वनि। नित्यांश की व्याख्या पाणिनि ने प्रकृति की व्याख्या द्वारा की है 
ओर अनित्यांश की व्याख्या प्रत्ययों की व्याख्या से। प्रत्येक शब्द को जब तक 
स्फोट और ध्वनि के रूप में प्रथक्‌ नहीं किया जायगा, तत्र तक व्याकरण ( विवे- 
चन ) सम्भव नहीं है | अतः मूल-प्रकृति में विद्यमान सत्व, रजस्‌ और तमस्‌ का 
विवेचन ( विश्लेषण ) वैयाकरणों के लिए सर्वप्रथम आवश्यक होता है, क्योंकि 
'डसी से बृत्ति का ठीक ज्ञान होता है और उससे अर्थरविज्ञान की सिद्धि होती है। 
प्रत्येक शब्द में कितना अंश मो लिक है और कितना अमौलिक, कितना धातु का 
अंश है और कितना ग्रत्यव का, कितना अज्ञर अंश है और कितना क्षर अंश, 
कितना अक्षर पुरुष का अंश है और कितना क्षर पुरुष का, कितना स्फोट का अंश 
है ओर कितना ध्वनि का, क्रितना शब्द का अंश है ओर कितना अर्थ का, कितना 
शब्द-तत्त्व है ओर कितना अर्थ-तत्त्व, यह प्रत्येक शब्द में क्ृत्‌ तद्धित समास 
वृत्तियां स्पष्ट करती हैं । कृत्‌ प्रत्ययों के विभिन्न अर्थों द्वारा पाणिनि ने प्रत्येक 
शब्द में विद्यमान ध्वनि, क्षर अंश, क्षर पुरुष, अर्थ-तत्त्व का साव्विक वृत्ति के 
दृष्टिकोण से विवेचन किया है। प्रत्येक शब्द में सत्त अंश अवश्य रहता है, 
अन्यथा उसका प्रयोग नहीं हो सकता है| वैयाकरणों का अतएव सिद्धान्त है कि 
न केवल प्रकृति का प्रयोग करना चाहिये और न केवल प्रत्यय का । 


न केवला प्रकृति: प्रयोक्तव्या, नापि केवल: प्रत्यय: । 


भाव यह है कि न केवल स्फोट का प्रयोग करना चाहिये और न केवल ध्वनि 
का, न केवल अक्षर का अयोग करना चाहिए और न केवल क्षर का, न केवल 
शब्द का प्रयोग करना चाहिए न केवल अर्थ का। जहां तक प्रयोग का सम्बन्ध 
है स्फोट ओर ध्वनि का प्रथकूकरण नहीं किया जा सकता है, क्‍योंकि जहां 
स्फोट शब्द रूप से है वहाँ ध्वनि गुण रूप से है, गुण और गुणी, संज्ञा और संज्ञी, 
अंग ओर अंगी, अवयव और अवयवी अविनाभाव से एकत्र रहते हैं, दोनों का 
प्रथक्‌ अस्तित्व नहीं है, अतः वेयाकरण समन्वय मार्ग को सर्वोत्तम मानते हैं, 





भूमिंका पु 


अंतंएब वैयाकरणों का मत है कि शब्द्तत््व और अर्थतत्त्व एक ही आत्मा के दो 
स्वरूप हैं, दोनों की प्रथक्‌-प्रथक्‌ सत्ता नहीं है । ह । 


एकस्येवात्मनो भेदो शब्दार्थावप्रथक्स्थितो। ( वाक्‍्य० २,३१ ) 


समन्वय की स्थापना--यही कारण है कि स्फोटओर ध्वनि, शब्द और अथे, 
पुरुष और ग्रकृति एकत्र रहते हैं। मौलिक दृष्टि से वैयाकरणों का अभिप्राय यह 
है कि सृष्टि में प्रतिभा ही एक मौलिक तत्त्व है | उसी के दो रूप हैं, नित्य रूप को 
शब्द कहते हैं ओर अनित्य रूप को अथ, नित्यांश को स्फोट और अनित्यांश को 
ध्वनि, नित्यांश को सत्‌ और अनित्यांश को असत्‌, नित्यांश को सत्य और अनित्यांश 
को असत्य, नित्यांश के अक्षर और अनित्यांश को क्षर, नित्यांश को द्रव्य और 
अनित्यांश को आकृति ( आकार ), नित्यांश को ब्रह्म और अनित्यांश को साया, 
नित्यांश के परमात्मा और अनित्यांश के सृष्टि, नित्यांश के जाति और अनि- 
त्यांश का व्यक्ति, नित्यांश को नाम और अनित्यांश के रूप, नित्यांश को ध्रकर्मक 
और अनित्यांश के सकमंक, नित्यांश के। परमात्मा और अनित्यांश के जीवात्मा, 
नित्यांश के निगुण और अनित्यांश के सगुण, नित्यांश के एक और अ नत्यांश 
के अनेक, नित्यांश को अद्वोत और अनित्यांश के द्वेतया त्रैत, नित्यांश के 
विद्या और अनित्यांश के। अविद्या, नित्यांश को संभूति और अनित्यांश के 
असंभूति ( विनाश ), नित्यांश को श्रेयस्‌ू और अनित्यांश को प्रेयस्‌, नित्यांश को 
देव (अमर) और अनित्यांश को मत्य, नित्यांश को परा विद्या और अनित्यांश को 
अपराविद्या, नित्यांश को प्राण और अनित्यांश को रयि, नित्यांश को अमूर्त और 
अनित्यांश को मूते. नित्यांश को स्वर और अनित्यांश को व्यंजन, नित्यांश को 
अक्षर और अनित्यांश को दुण, नित्यांश को क्रिया और अनित्यांश को भावना, 
नित्यांश को वाक्य ओर अनित्यांश को पद, नित्यांश को वाक्याथे और 
अनित्यांश को पदाथे । 


शब्दाथे के समन्वय की अनिवायता--आचाये पाशिनि का अभिप्नाय 
यह है कि सृष्टि में मोलिक-तत्त्व एकही है वह न धातु है और न प्रत्यय, 
डसको न भाव पदाथ कहा जा सकता है और न अभाव, उसको न सक्रिय 
कहा जा सकता है और न निष्क्रिय । अतिभा की सत्ता मात्र से सब कार्य चलंता 
है जैसे कि सूर्य की सत्ता से इस र्ष्टि का काय. चलता है, उसको भौतिक 
दृष्टि से गतिशील, सकमेक (सक्रिय) उदय अस्त आदि क्रिया-युक्त समभा 
जाता है, परन्तु तात्त्वक दृष्टि से वह न उदय होता है और न अस्त होता 
है,' ( ऐतरेयत्रा० ३, ४४७, गोपथ० उत्तर० ४, १० )। यह ज्ञात होने पर भी 


१. (क) सवा एप (आदित्यः) न कदाचनास्तमेति नोदेति तं॑ यंदस्तमैतीति मन्यन्ते $ नह एव 
तदन्तमित्वाइथात्मानं विपर्यस्यते रात्रिमेवावस्तात्‌ कुरुते 5६: परस्तादथ यदेनं प्रातरुदेतीति मन्‍्यन्तें 
रात्रेरेव तदन्तमित्वा$थात्मानं विपयेस्यते5ह रेवावस्तात्‌ कुरुते रात्रि परस्तात्‌ स वा एप न कदाचन 
निम्नोचति । ऐतरेय आ० ३. ४४५ 

बढ 








१० अथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 


उसका उदय और अस्त कहा जाता है, क्‍्योंक्रि र्ृष्टि का व्यवहार केवल एंक॑ 
दृष्टिकोण से नहीं चलता है। जो वैज्ञानिक दृष्टि से सत्य है. वह भोतिक दृष्टि 
से असत्य है और जो भौतिक दृष्टि से सत्य है वह वैज्ञानिक दृष्टि से 
असत्य है। अतएव वैयाकरण्ों, वैज्ञानिकों, दाशेनिकों, मीमांसकों, साहित्यिकों, 
समीक्षकों और आलोचकों को एक ओर वैज्ञानिक दृष्टिकोण रखना पड़ता 
है और दूसरी ओर व्यावहारिक दृष्टिकोण । न वैज्ञानिक दृष्टिकोण की उपेक्षा 
की जा सकती है ओर न व्यावहारिक दृष्टिकोण को । अतएवं इन सब को 
दोनों दृष्टियों से विवेचन करके मार्ग ऊपस्थित करना पड़ता है, एक ओर 
वैयाकरणों, वैज्ञानिकों और तत्त्वज्ञों के लिए मार्ग बनाना होता है, दूसरी 
ओर साधारण जनों के लिए । वे तत्त्वज्ञों के लिए तात्त्विक पारमार्थिक 
देवयान निर्वाण और मोक्ष का मार्ग बताते हैं, उनके लिए प्रतिभा, वाक्‌- 
शक्ति, अर्थतत्त्व का नित्यरूप ज्ञेय, प्राप्प और साध्य बताते हैं, दूसरों 
के लिये व्यावहारिक, पिठ॒याणु, स्वर्ग का मार्ग बताते हैं। तत्त्वज्ञों के 
. लिए जैसा कि सांख्य आदि दशरनों में वर्णन किया गया है वह ज्ञान- 
मार्ग है। वेयाकरण तातक्त्विक और पारमसार्थिक हृष्टि से ज्ञान-मार्ग के 
समथंक हैं । अदवैतवाद, ब्रह्मवादू, परमात्मवाद, ईश्वरबाद, स्फोटवाद 
निर्गंणवाद, निराकारवाद, की पारमार्थिक दृष्टि से सत्ता स्वीकार करते हैं। 
डसका साधन सत्य अहिंसा अस्तेय, त्रह्मचय और अपरिग्रह जिनको पत- 
-जलि ने यम कहा है, माना है।” यह प्रतिभा, त्रह्म, तत्त्वज्ञान, अथतत्त्व, 
वाक्यतत्त्व और शब्द्तत््व की सिद्धि का ज्ञान-मार्ग से प्रकार है। व्याव- 
हारिक दृष्टिकोण से वे ध्वनिवाद को भी सत्य मानते हैं। श्रत्यक्ष को भी 
सत्य मानते हैं, पतच्न-भूतों एवं पन्नतत्त्वों में भी सत्यता मानते हैं, व्याव- 
हारिक दृष्टिकोण वाले जिज्ञासुओं के लिए कममार्ग उपयोगी मानते हैं। भंग- 
बान्‌ ऋष्ण ने भगवदुगीता में उनके लिए जो सर्वश्रेष्ठ मार्ग बताया है 
वह है, निष्काम कमयोग, निष्काम भावना से अपने-अपने काये को 


करना और उसमें दक्षता प्राप्त करना ( योगः कमंखु कोशलम-गीता 
२, ० ) ] 


बाक्‌ तत्त्व के मूल में समन्‍वय-वैयाकरण उपयुक्त मार्गों को विभक्त 
मानने को दूषित समभते हैं। सष्टि के मूल में समन्वय है, अथ्थे- 


(ख) सवा एप (आदित्य:) न कदाचनास्तमथति नोदयति । तथदेनं परचादस्तमयतीति 
मन्यन्ते अन्ह एवं तदन्तं गत्वाध्थात्मानं विपयस्यतैेउहरेवाधस्तात्‌ ऋृणुते रात्रीं परस्तात्‌ । 


गोपथ ब्रा० उ० हर 2९ 
१, अहिसासत्याइस्तैय अह्मचर्याउपरिग्रहा यमाः । योगदर्शन २. ३०५ 


५. 


भूमिका ११ 


तत्त्व के मल में समन्वय है। शब्द स्वयं स्फोट और ध्वनि का समन्वय 
है। न स्फोट के बिना ध्वनि रह सकती है और न ध्वनि के बिना स्फोट, 
स्फोट शब्द-तत्त्व है और ध्वनि डसका गुण, स्फोट आकाश है ओर ध्वनि 
अर्थात्‌ शब्द उसका गुण, स्फोट शब्द है और ध्वनि अर्थात्‌ अतिभा 
डसका गुण है, स्फोट शब्द है और ध्वनि अथ है, स्फोट श्रकृति है और 
ध्वनि प्रत्यय, स्फोट ब्रह्म है और ध्वनि साया, स्फोट आत्मा है और 
ध्वनि शरीर, स्फोट प्रतिभा है और ध्वनि ज्ञान, स्फोट परोक्ष है ओऔर 
ध्वनि प्रत्यक्ष, स्फोट परमाणु है और ध्वनि अणु, स्फोट अक्षर है और 
ध्वनि क्षर, स्फोट नित्य है और ध्वनि अनित्य । पतल्ललि ने अतएवं स्फोट 
ओर ध्वनि दोनों को शब्द कहा है। स्फोट रूपी शब्द की व्याख्या की 
है कि वह नित्य है, कूटस्थ है, अविचाली है, उसमें किसी गकार का 
कोई अपाय ( क्षय ) उपजन ( आगम, विकास ) और विकार (परिवतेन ) 
नहीं होता है। 


नित्येषु च शब्देषु कुटस्थैरविचालिसिवरणभेवितव्यमसपायोपजनविकारिसिः । 
( महा ० आहिनक २.) 


स्फोटरूपी प्रतिभा की व्याख्या रक्त शब्दों में की गई है। वह कूटस्थ 
है, उसमें गति नहीं है, उसमें न क्षय होता है और न वृद्धि, उसमें न 
हास होता है और न विकास, वह त्रिगुणात्मिका प्रकृति से प्रथक है 
अतणएव वह सब प्रकार के विकारों, परिवतेनों, वृत्तियों से विहीन है। 
अतएव पतलञ्ललि ने उसको नित्य शब्द, नित्य अथे और नित्य सम्बन्ध 
माना है। सिद्ध शब्दार्थ सम्बन्धे! ( महा० आ०» १ ), पाशिनि, कात्यायन 
पतञ्जलि ये मुनिन्रय प्रतिभा को ही नित्य शब्द, नित्य अर्थ और नित्य 
सम्बन्ध मानते हैं। प्रतिभा का ही तीन रूप से विभाजन है। अत 
वह तीन रूप से दृश्य है। इसी प्रतिभा को सतूचित्‌ आनन्द इन तीन 
गो में विभक्त करके एक सच्चचिदानन्द शब्द की सिद्धि की जाती है। 
इसी को अ उ म्‌ तीन भागों में विभक्त करके एक ओम शब्द की सिद्धि की 
जाती है। ( तस्य वाचक: प्रणवः, योग०, १, २७ ) इसी को भू: भुवः स्व: इन तीन 
भागों में विभक्त करके एक “भूभेव: स्व:' महाव्याह्मति की सिद्धि की जाती है। 
अतणएव यजुर्वेद्‌ का कथन है कि महाव्याह्मति परमेष्ठी (कूटस्थ ) प्रजापति, जे कि 
वाक-तत्त्व है, का सम्बोधन है । 


परमेष्ठयसिधीतः प्रजापतिर्बाचि व्याहृतायाम्‌ ( यज्जु० ८, ४४ ) 


डसी एक प्रतिभा का विभाजन करके वैखरी, मध्यमा और पश्यन्ती नामों से 
तीन वाक्‌-तत्त्वों की स्थापना की जाती है। सरल शब्दों में इस विभाजन को वाक्‌- 


श्र्‌ अथविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


तत्त्व के स्थूल, सूक्ष्म और परोक्ष इन तीन भागों में विभाजन से समझा जा सकता 
है।' इसका स्पष्टीकरण आगे किया गया है। 


तीन तच्तवों की सृष्टि में स्थेिति-अर्थ-विज्ञान की दृष्टि से प्रतिभा का तीन 
भागों में विभाजन किया जाता है, वाक्‌-तत्त्व, मनसू-तत्त्व ओर प्राण-तत्त्व । सृष्टि का 
समग्र विवे बन इन तीन तत्त्वों के विवेचन में समाविष्ट है। समस्त ज्ञान ओर 
विज्ञान की इन तीनों तत्त्वों के विवेचन विश्लेषण परीक्षण समीक्षण अन्वेषण 
गवेषण और साज्ञातकार में इतिश्री हो जाती है । सर्ृष्टि के अत्येक अरुएु, प्रत्येक 
परमाणु, प्रत्येक शब्द और प्रत्येक अर्थ में इन्हीं तीन तत्त्वों का अनिवाय रूप से 
समावेश और समन्वय है | इन्हीं को वैयाकरणों ने क्रमशः नाम आख्यात औ र डपसर्ग 
कहा है, इन्हीं के पाणिनि ने क्रमश: कृत्‌ तद्धित और समास कहा है। इन्हीं को 
सांख्यद्शन में सत्व रजस्‌ और तमस तीन गण कहद्ठा गया है और इनकी वृत्ति 
को सातक्त्विक राजस और तामस । योग-दरशन में इनको चित्त की तीन वृत्तियां प्रख्या 
प्रवृत्ति और स्थिति कह्दा गया है। (योगश्चित्तद्बत्ति निरिधः, योग० १, २) मनस्‌- 
तत्त्व की दृष्टि से उसको ज्ञाता, ज्ञेय और ज्ञान इन तीन भागों में विभक्त किया जाता है। 
प्राणु-तत्त्व की दृष्टि से उसको भोक्ता, भोक्तव्य और भोग इन तीनों रूपों में विभक्त 
किया जाता है ।* वाक्‌ तत्त्व की दृष्टि से उसको शब्द अथ ओर सम्बन्ध तीन भागों 
में विभक्त किया जाता है। दर्शन व्याकरण विज्ञान आदि की दृष्टि से यही प्रतिमा 
की काल्पनिक त्रयी सबंत्र व्याकरण, विवेचन, विश्लेषण आदि रूपों से 
दृश्य होती है। । 


भोतिक दृष्टि से उसको अम्नि, वायु और आकाश इन तीनों रूपों में विभक्त 
किया जाता है । वैदिक शब्दों में उसको अप्नि, वायु, आदित्य तीन भागों में विभक्त 
किया गया है । वैदिक शब्दों में उसको वाक-तत्त्व, मनसू-तत्त्व और प्राण॒-तत्त्व इन 
तीनों रूपों में विभक्त किया गया है। अतएब यजुरबंद का कथन है कि एक 
ही प्रतिभा को वाक्‌ तत्त्व, मनस-तत्त्व और प्राणु-तत्त्व इन भागों में विभक्त 
करने के कारण एक वेद ( प्रतिभा ) को वेद्त्रयी नाम दिया जाता है। इनमें 
ऋग्वेद प्रतिभा के वाक्त्तत््व की व्याख्या करता है, यजुबंद प्रतिभा 
के मनस्‌ तत्त्व की व्याख्या करता है और सामवेद अभ्रतिभा के ग्राण-तत्त्व 


१. वैखर्या मध्यमायाइच पश्यन्त्याब्चैतदद्ध तम। 
अनेकतीथभेदायास्क्रय्या वाच: पर पदम्‌ ॥ 
वाक्य० १,१४४ 
२. एकस्य सर्ववीजस्य यस्य चेयमनेकधा । 
ओक्तमोक्तव्यरूपेण भोगरूपेण चर स्थिति: ॥ 
वाक्य १.४ 


भूमिका । १३ 


की व्याख्या करता है ।ग्रतिभा के वाक-तत्त्व की व्याख्या प्रतिभा के आग्नेय 
अंश की व्याख्या है, प्रतिभा के मनसू-त*व की व्याख्या प्रतिभा के वायव्य अंश 
की व्याख्या है प्रतिभा के ग्राणतत्त्व की व्याख्या अतिभा के आदित्य ( अनिवे 
चनीय, अविवेच्य, अव्याकरणीय, अज्ञर, नित्य, अविनाशी, कूटस्थ ) अंश 
की व्याख्या है। 
ऋचं वा्च प्रपद्य सनो यजुः भ्रपद्ये साम प्राणं प्रपद्यो ( यज्ञ ० ३६, १) 
स्फोट-सिद्धान्त की विविध व्याख्या- पतञ्ललि, भत हरि, भट्टोजिदीक्षित, 
कौण्डभट्ट, नागेश आदि वैयाकरणें ने तथा शंकराचाय एवं मर्ंडन सिश्र आदि 
दाशनिकों ने स्फोट सिद्धान्त की सत्यता और प्रामाणिकता को स्वीकार करते हुए 
स्फोट को कई प्रकार से समभाया है| शब्द की नित्यता को स्वीकार करने पर 
इसको तीन भागों में विभक्त करके र्फोट ( अह्म, आत्मा, प्रतिभा ) को समभाया 
है । स्फोट शब्द का अथ है 'स्फुटति अर्थोंस्मात! जिससे अथ-तत्त्व प्रस्फुटित 
होता है । तीन विभागों को निम्न रूप से रखकर विषय को स्पष्ट किया जाता है। 
(१) वर्णस्फोट - बर्ण साथक हैं, वर्णों का अथथ होता है, बर्णा की सत्ता से ही 
पद्‌ की सत्ता है, वर्णी से पद बनता है और पदों से वाक्य । वर्णों के अतिरिक्त 
पद्‌ और कोई प्रथक्‌ सत्ता नहीं है, तथा पदों के अतिरिक्त वाक्य और कोई 
प्रथक्‌ सत्ता नहीं । दार्शनिक शब्दों में इसका अभिप्राय यह होता है कि भ्रकृति 
साथक है, प्रकृति ही अन्तिम सत्य है, प्रकृति से अर्थ का विकास होता है, प्रकृति 
के अतिरिक्त जीव और कोई प्रथक्‌ सत्ता नहीं है तथा जीव के अतिरिक्त ब्रह्म 
ओर कोई प्रथक्‌ सत्ता नहीं है, (२) पदर्फोट अथ का ज्ञान पढ़ों से होता है, बर्णों 
से नहीं । प्रत्येक पद साथथक हैं, प्रत्येक वर्स नहीं। पद नित्य हैं, वर्स नहीं। द/शेनिक 
शउ्दों में इसका अभिप्राय यह है कि प्रकृति साथंक नहीं है, प्रकृति से अर्थतत्त्व 
की अभिव्यक्ति नहीं होती है, जीव सार्थक है, जीवात्मा से अ्थतत्त्व की अभिव्यक्ति 
होती है, जीवात्मा अन्तिम सत्य है। जीवात्मा के अतिरिक्त परमात्मा, परमपुरुष 
ब्रह्म या प्रतिभा अन्य कोई प्रथक्‌ अस्तित्व नहीं है। सृष्टि के मूल में पद हैं, जीव 
हैं। प्रथम पक्ष को दाशंनिक शब्दों में 'अभिहितान्वयवाद” कहा जाता है। अर्थात्‌ 
अभिहित का अन्वय, प्रत्येक वर्ण अपना अपना अथ बताते हैं, जनक्े समूह का 
ही पद में अन्वय हो जाता है और पद समूह का वाक्य में अन्बय हो जाता है। 
वर्णों की अपेक्षा पद में जो विशेषता आती है | वह उनके अन्बय के कारण है। 
पदों की अपेक्षा वाक्य में जो विशेषता आती है। वह पदों के वाक्य में अन्वय 
के कारण हैं । अतः उनका मत है कि यद्त्राधिक्यं वाक्यार्थ: सःः (वाक्य० २, ४२) - 
केवल पद जिस अथ का वाचक है वाक्य में सम्बद्ध होने पर भी उसी अथथ का 
बोध कराता है। वाक्य में पदों का परस्पर अन्बय होने पर पदार्थ के कारण जो 
अधिकता हो जाती है, ऊसको वाक्यार्थ कहते हैं, इस पक्त को पारिभाषिक शब्दों 
में 'संसगवाद” कहते हैं। इस मत का अभिमत यह है कि पदों के समूह का ही 
नाम वाक्य है। 'संघातो वाक्यम्‌? । पदों के अतिरिक्त वाक्य कोई प्रथक्‌ अस्तित्व 
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नहीं है, और जीव के अतिरिक्त त्रह्म,आत्मा, प्रतिभा कोई प्रथक्‌ अस्तित्व नहीं है। 
परमाणुओं के समूह से चेततता आ जाती है और चेतनता के ही समूह को वाक्य 
ओर वाक्याथ कह देते हैँ। अर्थात्‌ चेतनता के ही समूह को ब्रह्म, परमात्मा या 
प्रतिभा कहते हैं। वैयाकरणों ने इस वाद को निरर्थक असंभव और अयुक्ति- 
संगत माना है, क्योंकि प्रत्येक पद में प्रत्येक वर्ण का अर्थ नहीं होता है, वर्णा से 
अतिरिक्त पद का अस्तित्व है, अतएव कूप ( कुआं ) सूप ( दाल ) यूप ( यज्ञ- 
स्तम्भ ) ये तीनों पद सर्वथां विभिन्न अथ बताते हैं, इनमें यदि क स य के कारण 
विभिन्नता मानें तो ऊप के कारण आधे से अधिक तीनों में समानता होनी 
चाहिए, परन्तु ऐसा नहीं है, ये तीनों शब्द बर्णा से प्रथक्‌ हैँ, वर्ण। के अतिरिक्त 
पद का प्रथक्‌ अष्तित्व होता है और पद के अतिरिक्त वाक्य का । परमाणुओं के 
अतिरिक्त जीव ( चेतनता ) का प्रथक्‌ अस्तित्व है, ओर जीव के अतिरिक्त शब्द, 
आत्मा, ब्रह्म, प्रतिभा जिसको कि व्याकरण में वाक्य एवं वाक्याथ कहा जाता 
है, प्रथक्‌ अस्तित्व है । 


पदार्थ से पृथक्‌ प्रतिभा का अस्तित्व--पद्‌ स्फोट को दाशंनिक शब्दों में 
अन्विताभिधानवाद” कहा जाता है, इसका अर्थ है कि अन्बित का अभिधान, 
प्रत्येक पदाथथ में वाक्याथ विद्यमान रहंता है, पदार्थों के समूह का द्वी नाम वाक्यार्थ 
है, पदार्थ के अतिरिक्त वाक्याथ और कोई सत्ता नहीं है, प्रत्येक पद्‌ में प्रत्येक 
पद अन्वित है अर्थात्‌ प्रत्येक शब्द में प्रत्येक अर्थ समन्वय-भाव से है, प्रत्येक 
पदाथ में प्रत्येक पदाथ विद्यमान है | अन्वित अर्थात्‌ समन्वययुक्त पदार्थो' का 
समूह वाक्याथ होता है ' वाक्य में अन्बित पदार्थ का ही अभिधान अर्थात्‌ 
कथन होता है, पदार्थ से अतिरिक्त और कोई बात नहीं कही जाती है. इसका 
अंभिप्राय यह है कि प्रत्येक परमाणु के अतिरिक्त जीब की प्रथक्‌ सत्त। है, 
प्रकृति के अतिरिक्त जीवात्मा की प्रथक्‌ सत्ता है, प्रत्येक जीव में आत्मा, त्रह्म, 
प्रतिभा का समन्वय है | जीव-परमाणुओं के अतिरिक्त आत्मा, ब्रह्म या प्रतिभा 
ओर कोई प्रथक्‌ अस्तित्व नहीं है । “पदार्थ एव वाक्‍्यार्थ:? (बाक्य० २, ४४), जीवों 
के समूह का ही नाम परमात्मा, त्रह्म-प्रतिभा है, वैयाकरणों ने इस वाद को भी 
निरर्थक असंभव और अयुक्तिसंगत माना है। ( वाक्य०२,१७-१८;२,२८-२६;२, 
११७;२,२४४-२४६ ) वैयाकरणों का कथन है कि पदों के समूह का ही नाम 
वाक्य नहीं होता है, अपितु वाक्य का अस्तित्व पदों से प्रथक्‌ है, वाक्य स्वतन्त्र 
सत्ता है, प्रत्येक पद निरथंक हैं, असंबद्ध पदों का उच्चारण करने या अयोग 
करने से साथक वाक्य नहीं बन जाता है। रूष्टि में वाक्‍्यों का ही अ्योग होता 
है, पदों का नहीं। वाक्यों के द्वारा ही अर्थ का बोध कराया जाता है। प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
पदों के द्वारा नहीं 'राम पुस्तक पढ़ता हैः, में प्रत्येक पद के अथ के अतिरिक्त 
वाक्य में कुछ विशेषता है, वह है, प्रत्येक पद का परस्पर सम्बन्ध । प्रत्येक पद्‌ 
में प्रत्येक पदार्थ में, वह्‌ सम्बन्ध नहीं है, जो कि वाक्य में है । इस वाक्य 


भूमिका. १४ 
मैं राम ही कर्ता है अन्य नहीं, पुस्तक ही कमे है अन्य कोई पदार्था नहीं, पढ़ना 
ही क्रिया है. अन्य कोई क्रिया नहीं; यह नियम, यह सम्बन्ध वाक्य में ही छै, 
पदों में नहीं, यह सम्बन्ध वाक्यार्थ में ही है, पदाथ में नहीं। वाक्य के अतिरिक्त 
पड़े हुए ये पद डकक्‍त नियम और सम्बन्ध को नहीं बता सकते हैं कि रास शब्द 
का कर्म पस्तक ही है, गम वृक्त या पशु आदि नहीं। रास पढ़ता क्रिया का कर्त्तो 
है! जाना सींचना या हाँक़ना क्रिया का कर्त्ता नहों। प्रत्येक पद किसी भी अर्था को 
बता सकते हैं, उसका जिस-जिस वाक्य में, जिस-जिस अकार, जिस सस्बन्ध 
को विचार कर प्रयोग किया जायग!, वदढी उनका अथ हो जायगा। “रास आस 
को जाता है?, 'राम वृक्ष को सींचता है?, 'राम पशु को हाँकता है, में राम वही 
है जो कि पुस्तक पढ़ने की क्रिया का कर्ता था परन्तु वही विभिन्न कर्म और 
विभिन्न क्रिया का कर्ता है। कर्ता का नाम और रूप परिवतित होता रहता है, 
कर्म परिवर्तित होकर भिन्न-भिन्न नाम और रूप धारण करता रहता है, क्रिया 
भी कर्ता और कम के अज्लुसार परिवर्तित होती रहती है। प्रत्येक जीव और 
प्रत्येक पदार्थ के नाम और रूप बदलते रहते हैं, उनके कर्म ( सात्विक, 
राजस, तामस ) बदलते रहते हैं, उनके कर्म के अनुसार जनकी क्रियाएं 
( सात्विक, राजस, तामस वृत्तियाँ ) बदलती रहती हैं। अत्तः पढद्ाथ को ही 
वाक्यार्था नहीं कहा जा सकता है। पदों में सम्बंन्ध नहीं है । वाक्य में, 
सम्बन्ध है, नियम है। षदाथ में सम्बन्ध नहीं है, वाक्यार्थ में सम्बन्ध 
है, नियम है। _ 

वाक्य का स्वतन्त्र अस्तित्व-वैयाकरणों का इस पर यह भी कथन है कि 
यदि पदार्थ को ही वाक्याथ मान लिया जायगा, तो अर्था का अनर्था हो जा- 
एगा, जैसे किसी अपकार करने वाले व्यक्ति को जब यह कहा जाता है कि 
आपने मेरा बड़ा उपकार किया है, आपके डपकार का क्‍या कहना, आपका 
सौजन्य सर्त्र व्याप्त हो रहा है, आप कृपया सदा ऐसा ही किया करें। परमात्मा 
करे आप सुख से सौ वर्ष जीवें।' यदि अन्विताभिधान के आदेशानुसार यहाँ 
पर पदों के अथ को ही वाक्य का अर्थ मान लिया जाएगा, तो वह महान 
अनथे होगा। जो कुछ कहा गया है, उसका व्यड-्याथ सर्वथा (वपरीत है। इसी 
प्रकार जब किसी की स्तुति में काकु, वक्रोक्ति या उपालम्भन द्वारा निन्दा-सूचक 
वाक्य कहा जाता है, तब उसका अथ पदार्थ के आधार पर निन्‍्दा नहीं होती 
है, अपितु वाक्याथ के आधार पर स्तुति, प्रशंसा अर्थ होता है। अतएव वैया- 


करणों का मनन्‍्तठ्य है कि पद से अतिरिक्त वाक्य की सत्ता है और पदाथ से 


१, उपकृतं बहु तन्न किमुच्यते सुजनदा प्रथिता भवता परम्‌ । 
विद्धदीदृशमेव सदा रुखे सुखितमास्स्व तत: शरदां शतम्‌ ॥ 
ै साहित्यदपण २.७ 
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अतिरिक्त वाक्याथ सत्य है। पदों को वाक्य मान लेंना और पदाथ्थे को वाक्‍्याथ 
मान लेना अथे नहीं है, अपितु अनथथ है। प्रकृति से अतिरिक्त जीव की सत्ता 
है और जीव से अतिरिक्त आत्मा ( परमात्मा ), त्रह्म, श्रतिशा की सत्ता है। 
वाक्य अखंड एक और अवयब से रहित होता है, वाक्‍्यार्थ भी एक अखंड 
ओर निरवयव होता है' ( वाक्य, २, १३) वैयाकरण एक आत्मा ( ब्रह्म 
प्रतिभा ) को ही दो नाम देते हैं, शब्द और अथ (वाक्य और वाक्यार्थ ) 
प्रतिभा के नित्य नाद को स्फोट, वाक्य, शब्द आदि नाम देते हैं. और नित्य अथे 
को ध्वनि , वाक्‍्याथे आदि नाम देते हैं | शब्द की आत्मा का नाम प्रतिभा है, 
ओर अथे की आत्मा का रूप अतिभा है । | 
प्रतिभा के दो रूप, स्फोट ओर ध्वनि - वैयाकरणों के मतानुसार समस्त 
ब्रह्माएड, समस्त विश्व, समस्त लोकलोकान्तर, समस्त ज्ञान ओर विज्ञान केवल 
एक वाक्य है और उसमें केवल एक वाक्यार्थ रहता है। उस पूर्ण वाक्य को वे 
शब्द कहते हैं और पूर्ण वाक्‍्यार्थ को अथे कहते हैं। उसको शब्द-विज्ञान की 
दृष्टि से र्फोट और ध्वनि कहते हैं । स्फोट शब्द है और ध्वनि शब्द का गुण । 
“स्फोटः शब्दः, ध्वनिः शब्दगुणः ( महाभाष्य २, २, ६६ )। समस्त सृष्टि में, 
प्रत्येक अरु और प्रत्येक परमार में स्फोट है, प्रत्येक परमाणु में प्रतिक्षण रुफोट 
( विस्फोट ) होता है, हो रहा है ओर होता रहेंगा । ध्वनि शब्द का गुण है। ध्वनि 
स्फोट ( विस्फोट ) का गुण है । ध्वनि भी दो प्रकार की है। (१) प्राकृत-मोलिक, 
स्वाभाविक, नित्य । (२) वैक़ृत--अनित्य, प्राकृत ध्वनि के कारण शब्द को हस्व, 
दीघ प्लुत आदि कहा जाता है | स्फोट नित्य है उसमें काल का भेद नहीं है । हस्व 
दीघे, प्लुत, भूत भविष्यत्‌ , वर्तमान आदि का भेद्‌ स्फोट में नहीं है, वह काल- 
रूप से नित्य है काल के उक्त भेद प्राकृतध्वनि में रहते हैं, उसी के आधार पर 
गौण रूप से लाक्षणिक प्रयोग के रूप में प्राकृत ध्वनि के काल को स्फोट का काल 
कह दिया जाता है। यह आकृत ध्वनि ही है, जिसके आश्रय से शब्द को सुन 
पाते हैं. सृष्टि को देख पाते हैं,सष्टि में दश्यरूपता प्राकृत ध्वनि के कारण है, अन्यथा 
सृष्टि नित्य आकाश के रूप में ही होती, डसमें दृश्यता न होती। सूय, चन्द्र, 
तारागण, अह-डपग्रह एवं महासूर्य आदि इस प्राकृत ध्वनि के कारण दृश्य हैं, 
लक्ष्य हैं, अभिव्यक्त होते हैं।* 


१--शब्दस्य न विभागो5डस्ति कुतो5थस्य भविष्यति। 
विभागैं:. भ्रक्रियाभेदमविद्वानूं. प्रतिपयते ॥ 
ज़ वाक्य० २. १३. 
३---स्फोटस्याभिन्नकालस्य ध्वनिकालानुपातिन: । 
अहणोपाधिभेदेन वृत्तिभेद॑ प्रचक्षते ॥ 
स्वभावश्नेदा न्ित्यत्व॑ हस्वदीघंप्छुतादिषु । 
« प्राकृतस्य ध्वने: काल: शब्दस्येत्युपचर्यते ॥ 
: बाक्य० १, ७५---७६ 
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स्फोट और पग्राकृत ध्वनि का सम्बन्ध विम्ब॒प्रतिविम्बं-्भाव सम्बन्ध है)। यह 
समग्र दृश्य ब्रह्माण्ड उसी स्फेट का प्रतिविम्ब है। जिस प्रकार जल में सू्य या 
चन्द्रमा का प्रतिविम्ब दीखता है, उसमें गति चंचलता आदि दीखती है, जो कि 
अवास्तविक है, उसके आधार पर सूर्य या चन्द्रमा को गतिशील या चंचल आदि 
समभा जाता है, उसी प्रकार नित्य स्फेट जो कि सर्वव्यापक है, सर्वत्र स्थिर रूप 
से है, उसके प्रतिविम्ब, सूर्य, चन्द्र, अह, उपग्रह, महासूर्य आदि हैं, जे। कि दृश्य हैं । 
वे एक अखंड अवयव-रहित स्फोट-रूपी वाक्य के अथ हैं। 


ध्वनि के दो रूप प्राकृत और वैकृत- अत्येक अरु और परमाणु में प्रति 
क्षण स्फोट ( विस्फोट ) का परिणाम वह होता है कि सृष्टि में प्रतिक्षण प्रत्येक 
पदार्थ में ध्वनि होती रहती है। आधुनिक भोतिक विज्ञान, गणित विज्ञान, 
मनोविज्ञान तथा अध्यात्म-विज्ञान ने उसको विभिन्न नामों से प्रस्तत किया है 
ध्च॒नि-प्रतिध्वनि, क्रिया-प्रतिक्रिया, तथा मनोविज्ञान की दृष्टि से चेतन्य एवं अन्त- 
श्चैतन्य, बाह्यात्मा एवं अन्तरात्मा, जीवात्मा तथा परमात्मा। वैयाकरणोां ने उसको 
स्फोट और ध्वनि में विभक्त करके स्फोट की सिद्धि द्वारा अन्तश्चेतन्य, अन्तरात्मा 
परमात्मा एवं ब्रह्म की स्थापना की है। वह नित्य है तथा अविनाशी, अक्षय, 
अखणड और अव्यवहित रूप से प्रतिक्षण प्रत्येक परिमारु में स्फोट ( विस्फोट, 
प्रतिभा ) के रूप में विद्यमान रहता है, अतएब सूृष्टिकी सत्ता है, स्फोट के कारण 
ध्वनि अवश्यम्भावी है, अतः प्रत्येक पदाथ में आकृति (अकार) है, प्रत्येक अक्षर 
(ञ्र आ, कख आदि ) में वर्ण ( आकृति, आकार, रूप-) है। स्फोट-रूप में प्रत्येक- 
पदाथ अक्षर ( अविनाशी, नित्य ) होने के कारण निर्गण, निराकार है उसके 
रूप को यह है, ऐसा है, इस रूप में नहीं बताया जा सकता है। परन्तु क्षर 
अवस्था अर्थात्‌ ध्वनि की अवस्था में जिसको वैयाकरण अक्षर न कहकर वर्ण 
की अवस्था कहते हैं वह आकृति-समन्बित होने के कारण यह है, ऐसा है 
इसका यह स्वरूप है. इसका आकार इसका वर्ण ऐसा है इत्यादि रूप में बताया 
जाता है । प्राकत ध्वनि का फल यह होता है कि अक्षर बरण की अवस्था को प्रांप्त 
हो जाता है, निर्विकल्प संविकल्प अवस्था को प्राप्त हो जाता है। अतएब भक्त हरि 
का कथन है कि प्राकृत (नित्य, स्वाभाविक ) ध्वनि के कारण ही वर्ण ( आकत्ति 
आकार-प्रकार, रूप-रंग ) का ग्रहण होता है? । ग्राकृत ध्वनि में वृत्ति-मेद नहीं 


१, प्रंतिबिम्ब॑यथान्यत्र स्थितं तोयक्रियावशात्‌ । 
तत्मवृत्तिमिवान्वेति स धर्म: स्फोटनादयो: ॥ 
वाक्य० १, ४९ | 
२, वर्णस्य ग्रहण हेंतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते। 
वृत्तिभेदे निमित्तत्व॑ बैकृतः प्रतिपयते ॥ 


बाक्य० १, ७७। 





शरद अंर्थविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


होता है, अर्थात्‌ सत्व रजस्‌ और तमस्‌ तीनों गुण साम्यावस्था में रहने के कारण 
सूलप्रकति में सात्विक, राजस और तामस वृत्तियों का भेद नहीं होता है, अतएब 
सांख्यदर्शन में मूलप्रकृति को अविकूत अर्थात्‌ किसी श्रकार के भी विकार से 
रहित कहा गया है। स्फोट में जो प्राकृत ( मालिक, स्वाभाविक ) ध्वनि होती 
है, वह उसी अवस्था में शान्त नहीं हो जाती है, उस ध्वनि की वैकृत ध्वनि होती 
है अर्थात्‌ मौलिक ध्वनि से जो अ्रतिध्वनि श्रतिक्षण अत्येक परमाणु में होती है, 
वह वैकृत ध्वनि है' । उसको वैकृत इसलिए कहा जाता है, क्‍योंकि बह प्राकृत 
ध्वनि का विकार है, दाश निक शब्दों में इसे परिण्यामवाद कहा जाता है। यह 
प्रतिथ्वनि स्वाभाविक नहीं है. नित्य और अक्षय नहीं है, अत: इसे वैयाकरणों 
एवं वैज्ञानिकों की दृष्टि से प्राकृत ध्वनि न कहकर बैकृत (बिकृत अपश्र श) 
ध्वनि कहते हैं । ध्वनि न कहकर प्रतिध्वनि कहते हैं । 

क्रिया न कहकर प्रतिक्रिया कद्दा जाता है । इसमें स्थिरता, शान्ति, सत्यता, 
और नित्यता नहीं है, अतएब इसको अनित्य, अस्थिर आदि कहा जाता 
हे । दाश निक दृष्टि से वैक्ृत ध्वनि की इस अस्थिरता आर अनित्यता को 
दृष्टि में रखते हुए इसको असत्य कहा जाता है, क्‍योंकि वैकृत ध्वनि 
नित्यरूप से सत्य नहीं है, उसमें क्षय, परिवर्तन, भेद आदि होता है। 
इस वैकृत ध्वनि को लक्ष्य में रखकर विभिन्न दर्शनों ने इसको विवत 
नाम दिया है, अर्थात्‌ यह अनित्य है, असत्य है, पारमार्थिक सत्य नहीं 
है, यह माया है, अ्रम है, विकल्प है, इसमें परिवततन होते रहते हैं, अतः 
असत्य है, मिथ्या है, वेदान्तदशेन, बौद्धदर्शन आदि ने जिसको लक्ष्य में 
रखकर विवतंबाद, शून्यवाद, अभाववाद, क्षणभंगुरवाद आदि की स्थिति 
मानी है, उसका अभिग्राय यही है कि बैकृत ध्वनि प्रतिक्षण नष्ट होती 
रहती है। जसम्रें हास और विकास होता है, उसमें वतेन ओर परिवर्तन 
होता है । इस वेकृत ध्वनि के कारण सात्विक, राजस, तामस, बृत्तियों का 


भेद होता है। 
... -  अ्र्थविज्ञान की आवश्यकता और उपयोगिता 


अथक्ञान की अनिवायता--अर्थ-ज्ञान की आवश्यकता और उपयोगिता 
० में थे ७ में 
के विषय में आचाय यास्क ने निरुक्त में तथा आचाये पतञ्जलि ने महा- 
भ्राष्य में बहुत गम्भीर शब्दों में बैदिक ऋषियों का सिद्धान्त छद्धुत क्रिया 


१. शब्दस्योद्ध्ज्मभिव्यक्तेवू त्तिमेदे तु वैकृता: । 
ध्वनयः समुपोहन्ते स्फोठात्मा तैन भिच्यते ॥ 


वाक्य० १,७८ 


भूमिका १६ 


है। आचार्य यास्कत का कथन है कि असथविज्ञान से रहित शब्दज्ञान 
प्रतिभा की व्युत्पत्ति का साधन नहीं है, जिस प्रकार अग्ति के अभाव 
में शुष्क ईन्धन अग्नि को प्रज्वलित नहीं कर सकता है डसी प्रकार अर्थ- 
तत्व की उपेक्षा करके समस्त शब्दतत्त्व का अध्ययन प्रतिभा को कभी भी 
प्रदीप नहीं कर सकता है। 


यद्‌ ग्रहीतमविज्ञातं निगदेनेव शब्दूयते 
अनग्नाविव शुष्केधो न तज्ज्वलति कहिचित्‌। निरुक्त १,९१८ 


आधाये पतस्ललि ने इसी श्लोक को थोड़े शाब्द्क अन्तर से महाभाष्य के 
प्रथण आहिक में छजद्धत किया है। आचाय सायण ने ऋग्वेद भाष्य 
के प्रारम्भ तथा मन्त्रत्राह्मण की भूमिका में जपयुक्त श्लोक ऊद्धुत 
किया है। ल्‍ 


अथे-जशञान ओर अथ-सिद्धि--यारक ने ज्ञान-प्रशंसा एवं अज्ञान-निन्दा का 
बोध कराते हुये श्रतिवचन ऊद्धुत किया है कि जो सनुष्य समस्त वेद अशथौत्‌ 
समस्त ज्ञान और विज्ञान का अध्ययन करने के पश्चात्‌ भी अथ-तत्त्व अर्थात्‌ 
प्रतिभा की सिद्धि नहीं करता है, उसका समस्त अध्ययन उसी प्रकार निरथेक 
है, जैसे वेद शास्त्रों के भार को ढोने वाले गदभ का।जो व्यक्ति अशथतत्त्व का 
ज्ञान कर लेता है, प्रतिभा की सिद्धि कर लेता है, वह समस्त सुखों का डप- 
भोग करता है और ज्ञान-अग्नि के द्वारा समस्त ध्वनिदोषों, संस्कार-दोषों और 
अज्ञान-जन्य-दोषों का नाश करके परम-तत्त्व, परमाथे और अपने अभीष्ट की 
सिद्धि करता है। 


स्थाणुरयं भारहारः किलाभूदधीत्य बेद॑ न विजानाति योउथंम्‌, 
यो<र्थज्ञ इतू सकल' भद्दमश्नुते नाकमेति ज्ञानविधूतपाप्मा । (निरुक्त,१,१८) 


प्रतिभा का साक्षात्कार-वैदिक ऋषियों ने अर्थज्ञान की अतिसूक्ष्मता 
और दुर्बोधता पर बहुत स्पष्ट और मार्मिक शब्दों में ध्यान आकृष्ट किया है। 
उनका कथन है कि अज्ञानी व्यक्ति वाक्तत्त्व, अथतत्त्व को देखता हुआ भी 
नहीं देखता है। सुनता हुआ भी नहीं सुनता है। वह प्रतिभा का अतिक्षण दर्शन 
करते हुए भी दर्शन नहीं करता है, उसकी अनुभूति करते हुए भी साक्षात्‌ अनु 
भूति नहीं करता हैं। इसके सवथा विपरीत ज्ञानी व्यक्ति शअतिक्षण ग्रतिभा का 
साक्षात्कार करता है और उसकी अनुभूति करता है, अथतत्त्व का ज्ञान 
प्राप्त करता है। प्रतिभा पतित्रता स्त्री के तुल्य उस आत्म-तत्त्वज्ञ व्यक्ति को 
अपना स्वरूप प्रकट करती है । 





२० अथ विज्ञान और व्याकरण दशन 


उत त्वः पश्यन्न ददर्श वाचमुत त्व: >टणवन्न श्टणोत्येनाम, 
उतो त्वस्मै तन्‍्व॑ं विसस्त्न जायेव पत्य डशती सुबासाः (ऋग्‌,१०,७१,४) 


यास्क ने निरुक्त १, १६ तथा पतश्ललि ने महाभाष्य आह्लिक १ में इसकी 
विशेष व्याख्या की है | दुर्गाचायें और नागेश ने इस मन्त्र की व्याख्या में 
वाक्तत्त्व के विभिन्न रूपों पर विचार किया है। नागेश का कथन है कि वाकतत्त्व 
की सफलता यही है कि अर्थतत्त्व का ठीक-ठीक ज्ञान हो जाय। अर्थतत्त्व वाक्तत्त्व 
का शरीर है, वाक्‌-तत्त्व आत्मा है । 


अर्थपरिज्ञानफला हि वाक्‌ | सम्यक्‌ ज्ञानं ह्वि प्रकाशनमर्थस्य | अर्थोंद्ि 
वाचः शरीरम्‌, ( उद्योत ) 





अर्थविज्ञान, और अच्तरतत्त्व--वेद का कथन है कि अक्षरतत्त्व ही अक्ष- 
रता अक्षयता अमरत्व का साधन है, डसी में समस्त तत्त्वों का, समस्त द्व्य विभू- 
तियों का समावेश है, वह अक्ञरतत्त्व वेद के प्रत्येक अक्षर में व्याप्त है, वह ज्ञान 
ओर विज्ञान के प्रत्येक अक्षर में व्याप्त है । जो उस अक्षरतत्त्व को नहीं जानता 
है उसके लिए समस्त वेद, ज्ञान और विज्ञान निरथंक हैं, जो उसको जानता 
है वह हू डसका उपयोग करता है, डपभोग करता है और अमरत्व लाभ 
करता है । 


ऋतचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ यस्मिन्‌ देवा अधि विश्वे निषेद्धुः 
यस्तप्न वेद किम्तन्चा करिष्यति य इत्‌ तद्‌ विद्धडुस्त इमे समासते। 
( ऋग० १,१६७,३२६ ) 


यास्क ने निरुक्त १३,१० में इसकी व्याख्या करते हुए यह्‌ प्रश्न जठाया है 
कि यह अक्षर कौन और क्या है ? इसके उत्तर में आचाय॑ शाकपूरिण का मत 
दिया है कि ओम! यह वाकूतत्त्व ही अचक्षरतत्त्व है अर्थात्‌ शत्रह्म-तत्त्व, परमात्म- 
तत्त्व ही अक्षरतत्त्व है। कौबीतकि ब्राह्मण का कथन है कि यही अक्षरतत्त्व है 
जो वेदत्रयी के प्रत्येक अक्षर में अनुस्यूत है । 


ओमित्येषा वागिति शाकपूरिः ( निरुक्त, १३, १० ) 
एतद्ध वा एतदत्षरं यत्सवों त्रयीं विद्यां प्रतिप्रति | की० ब्रा० ६, १० 


अर्थविज्ञान के बिना महती विनष्टि--केनोपनिषद्‌ का कथन है कि मनुष्य 
इस संसार में इसी जीवन में यदि अक्षरतत्त्व का ( त्रह्मतत्त्व का ) ठीक-ठीक 
ज्ञान कर लेता है तो उसके जीवन की सफलता है । यदि वह नहीं जान पाता 
या जानने का अध्यवसाय नहीं करता है तो महान्‌ अनथथ है, जीवन की निर- 
थुंकता है। अथेतत्त्व-ज्ञान ( बद्य-ज्ञान, आत्म-विवेचन, आत्म-निरीक्षण, 


भूमिका । २१ 


आत्मपरीक्षण, आत्म-साक्षात्कार ) से ही जीवन की सफलता है। आत्मतत्त्व 
ज्ञान के द्वारा मनुष्य प्रत्येक भूतों में प्रत्येक पदार्थ में उसी एक तत्त्व का दशन 
करता है तथा म॒त्यु के अनन्तर अमरत्व का लाभ करता है। 


इह चेदवेदीद्थ सत्यमस्ति न चेदिहावेदीन्महती विनष्टिः । 
भूतेषु भूतेषु विचिन्त्य थीराः प्रेत्यास्माल्लोकादस्तता भवन्ति। केन०, २,५ 


केनोपनिषद्‌ का कथन है कि वह अक्षरतत्त्व वाणी के दूवारा प्रकट नहीं 
किया जा सकता है, किन्तु वाणी जिसके दूवारा वाक्‌-शक्ति-सम्पन्न है । वह सन 
के द्वारा मनन नहीं किया जा सकता है, परन्तु मन में मनन शक्ति उसी की सत्ता 
का फल है, उसको ही ब्रह्म, आत्मा, परमतत्त्व, तथा वैयाकरणों के शब्दों में 
प्रतिभा कहा जाता है। इसके अतिरिक्त जिस किसी तत्त्व या पदाथ की जपासना 
की जाती है, वह अनात्मवाद है ।" 
अथज्ञान ओर आत्मज्ञान केनोपनिषद्‌ ने इस विषय में एक आवश्यक 
विषय की ओर ध्यान आऊकृष्ट किया है, जो कि विचारणीय और ग्राह्मय है। डप- 
निषद्‌ का वचन है कि जो यह मानता है ओर समभता है कि वह जानता है, 
समभता है या विशेष-रूप से समझता है, वह कुछ नहीं समभता है, 
कुछ नहीं जानता है या बहुत कम जानता है। ओर जो अनूचानसानिता 
के अभिमान से प्रथक्‌ है वह निरभिसानिता एवं विनीतता के कारण अथत्त्त्व 
को जानता है ओर समभता है| अहंभाव, पंडितमंन्यता आदि उसके ज्ञान में 
व्यवधान हैं, बाधक हैं । 


यस्यामतं तस्य मतं. मतं यरुय न बेद स३। 
अविज्ञातं विजानतां विज्ञातमविजानताम्‌ | केन २,३ 


अर्थशान ओर ऋषित्व-- आचाये यास्क का इस विषय में कथन है कि 
मन्त्रों में मन्त्रतत्त्व या मन्त्रशक्ति का ज्ञान ऋषित्व ( आत्म-साक्षात्कार ) एवं 
पस्विता से ही होता है। इन्हीं दोनों साधनों से मन्त्रा्थे का प्रत्यक्ष होता है 
अन्यथा नहीं । अथतत्त्व के ज्ञान के यही मुख्य साधन हैं, इन्हीं से उसकी सिद्धि 
की जा सकती है । 


१. यद्‌ वाचानभ्युदितं येन वागभ्युच्यते । 
तदेव ब्रह्म त्व॑ विद्धि नेदं यदिदमुपासते ॥ 
यन्मनसा न मनुते येनाहुमेनो मतम्‌। 
तुदेव ब्रद्य त्व॑ विद्धि नेद॑ यदिदसुपासते ॥ 


केन उपृ० १ 2४7 





र२ अथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 
न हयेषु प्रत्यक्षमस्त्यनूघेरतयसो वा, निरुक्त १३, १२ 


शौनक ने बृहद्देवता ८,१२६ तथा डउव्बट ने “ऋग्वेद प्रातिशाख्य में उक्त 
भाव को उद्धृत करते हुए लिखा है कि ऋषित्व की साधना से हीन व्यक्ति को 
मन्त्रशक्ति का उ्रत्यक्ष नहीं होता है 


नहि प्रत्यक्षमस्त्यनूषेम॑न्त्र इति ( उव्वठ ) 


ऋषित्व की साधना पर बल देने का मुख्य अभिप्राय है कि प्रतिभा शक्ति 
की प्राप्ति के बिना वस्तुत: अ्थतत्त्व का यथाथंत: ज्ञान नहीं होता है, अतः ऋषित्व 
की साधना अनिवाये होती है| यास्क ने ऋषित्व का अभिप्राय स्पष्ट किया है 
कि धरम का साक्षात्कार अर्थात्‌ आत्मसतन्षात्कार, ब्रह्मसाक्षात्कार एवं प्रतिभा 
का साक्षात्कार करना ही ऋषित्व है । 


साज्ञात्क्ृतधर्माण ऋषयो बभूवुः। निरुक्त १, २० 


हेलाराज ने वाक्यपदीय कांड ३ प्र० ३७-३६ में यासत्र के उक्त वचन को 
उद्धृत करते हुए इस विषय का विस्तार से विवेचन किया है और श्रुतिबचनत 
उद्धत किया है कि आत्मतत्त्व का ज्ञान करना चाहिए, मनन करना चाहिए, और 
निदिध्यासन अर्थात्‌ एकाग्रचित्तता से डसी का ध्यान करना चाहिऐ। जसी के 
दर्शन, श्रवण, मनन और निद्ध्यासन से यह सब कुछ ज्ञात हो जाता है।" योग- 
दर्शन का जद्धरण देते हुए हेलाराज कहते हैं कि 'तस्य वाचक: प्रणव:” “तज्जप 
स्तदर्थभावनम्‌', तत: अ्रत्यकू चेतनाधिगमोड्प्यन्तरायाभावश्चः ( योग० 
१, २७-२६ )। 

अथोत्‌ उस आत्म-तत्त्व का वाचक शब्द प्रणव ( ओम ) है | उसके अर्थ की 
भावना ( अनुभव ) डसका चिन्तन है। इस चिन्तन का फल यह होता है कि 
चेतन-तत्त्व ( चेतना ) की श्राप्ति होती है और अथतत्त्व के व्यवधानों का अभाव 
हो जाता है । 

अरथनियमन ओर सर्वग्राणिष्वनि विज्ञान--हेलाराज ने अन्य डद्धरण 
योगदर्शान से दिया है कि शन्‍्द, अथ और ज्ञान इसके परस्पर अध्यास ( तादा- 
त्म्य ) के कारण संकर ( मिथ्याज्ञान ) होता है परन्तु इनके विभाग अर्थात्‌ 


१, (क) तथा च शास्त्रम्‌ । आत्मा ज्ञातब्यो मन्तव्यों निदिध्यासितव्य इति। ( हेलाराज ) 
वाक्य० ३ ए० ३८ 


(ख) आत्मा वा श्ररे द्ष्टव्यः श्रोतव्यो सन्‍्तव्यो निदिध्यासितब्यो मैत्रेय्यात्मनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते 


बिज्ञात इद“ सर्व विदितम्‌ । 
बृहदार॒ण्यूक उप० ४,५, ६, 


५५७... न. ++3+३-.><>+«. 


भूमिका रैरे 
शब्द, अथ्थ और ज्ञान के विवेचन में संयम करने से सारे प्राणियों की ध्वनियों 
का यथाथे ज्ञान होता है, ( वाक्य० ३ प्रष्ठ रे८ ) 


शब्दार्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्‌ संकरस्तत्पविभागसंयमात्‌ 

सर्वभूतरुतज्ञानम्‌। योग० ३,१७ 

यास्क ने प्रतिभा-सम्पन्तन ऋषियों के लिए लिखा है कि अनूचान (वेद्वित्‌ ) 
जो विवेचन करते हैं या जो तकना करते हैं वह आपष॑ होता है, सत्य होता है 
और प्रमाणसिद्ध होता है। 


यदेव किंचानूचानो स्यूहत्याषं तदूभवति। निरुक्त, १३, १२ 


कुमारिल भट्ट ने तन्त्रवारतिक ( १, ३, ७) में यास्क के उक्त कथन का ऊहापोह- 
पूबक विवेचन किया है! । 

प्रतिभा की प्रापि और अर्थ-सिद्धि--वैयाकरणों ने प्रतिभा को ही 
वाक्याथथ सिद्ध करके जो अर्थ-सिद्धि बताई है, उसका योगद््शन से स्पष्टीकरण 
होता है । योगद्शन में पतञ्नलि का कथन है कि प्रतिभा की प्राप्ति से स्वज्ञता 
की सिद्धि होती है। प्रतिभा का साक्षात्कार करने वाला संसार के समस्त अथे- 
तत्त्व का ज्ञान कर लेता है ।--“प्रातिभाद्दा स्बम” | योग० ३,३२ 


व्याकरण का स्वैंरूप 


सत्य और असत्य का व्याकरण अर्थात्‌ विवेचन- वेयाकरश व्याकरण को 
स्थूल व्याकरण ही नहीं समभते हैं, अपितु सृष्टि के प्रत्येक विवेचन, विश्लेषण, 
ओर सूक्ष्म परीक्षण को वे व्याकरण के अन्तर्गत समभते हैं| व्याकरण के इस 
स्वरूप का ज्ञान वेद से प्राप्त होता है। यजवंद का कथन है कि प्रजापति ने रूपों 
को देखकर सत्य और अनुृत ( स्फोट और ध्वनि ) का व्याकरण ( विभाजन, 
विश्लेषण ) किया । उसने अनुत में अश्रद्धा की स्थापना की तथा सत्य में श्रद्धा 


की प्रतिष्ठा की 
दृष्ट्वा रूपे व्याकरोत्‌ सत्यान्॒ते प्रजापति: |... 
अश्रद्धामज्॒ते दधाचछुद्धा खत्ये प्रजापति: ॥ यजु० १६, ७७ 
तैत्तिरीय संहिता का कथन है कि वाक-तत्त्व प्रारम्भ में अव्याकृत ( व्याकरण 


१. बहुकालाभ्यस्तवेदतद्थज्ञानाहितसंस्काराणां वेदनियतमार्गानुसारिप्रतिमानां नोन्मार्गंण प्रति 
भांन॑ सम्भवतीत्याश्रिव्योच्यते 'यदेव- कि चानूचानो5भ्यूहत्याप॑ तद्‌ मवतीति?। 
तन्त्रवातिक १. ३. ७५ 





२४ अंथ विज्ञान और व्याकरण दंशन 


विश्लेषण से रहित ) था । देवों ने इन्द्र से श्राथेना की कि इस वाकतत्त्व का आपै 
हमें व्याकरण ( विवेचन ) कर दें। इन्द्र ने उसका व्याकरण किया। अतः 
वाकतत्त्व को “व्याकृता वाक्‌ ” ( व्याकरणयुक्त, विवेचन-युक्त, विश्लेषण- 
समन्वित ) कहा जाता है । 


वाग्वै पराच्यव्याकृतावदत्ते देवा इन्द्रमत्र वन्निमां नो वाचं व्याकुब्बिति- 
तामिन्द्रो मध्यतो5्वक्रम्य व्याकरोत्तस्मादियं व्याकृता वागुद्यते | तै० सं०६,३,७ 


ब्याकर ण॒ अन्षर-तत्त्व और ब्रह्म तत्व का विवेचन - पतञ्ञलि ने महाभाष्य 
आहिनक २ के अन्त में प्रश्न उठाया है कि व्याकरण क्या है और डसकी क्‍या 
उपयोगिता है । इसके उत्तर में कात्यायन ओर पतञ्जलि ने कहा है कि अक्षर-तत्त्व 
एवं वरणतत्त्व का यथाथ ज्ञान व्याकरण है, अक्षर-समाम्नाय अर्थात्‌ अकारादि 
अचक्षर-समृह वॉक-समाम्नाय अर्थात्‌ बाक्‌-तंत्त्व का संकलन है, यही ज्ञान और 
विज्ञान के विवेचन का विषय है, इसी में त्रह्म का निवास है। यही पुष्पित और 
फलित होकर चन्द्र और तारामणडल के तुल्य सबत्र अलंकृत हो रहा है, यह, ज्ञेय है 
यह त्रह्मर/शि है अर्थात्‌ ब्रह्मतत्त्व ही सबत्र सृष्टि में शब्दतत्त्व रूप से प्रतिभा 
का विषय हो रहा है। अक्षर समाग्नाय का ज्ञान उतना ही महत्त्वपूर्ण है 
जितना कि समस्त वेदों का ज्ञान। दोनों के ज्ञान का फल समान है। अक्षर- 
तत्त्व, ब्रह्मतत्त्व एवं प्रतिभा के साक्षात्कार के लिए व्याकरण है । यह 
अभीष्ट-सिद्धि का साधन है | यह्‌ अथसिद्धि का सरल साधन है । ( पतञ्जलि, 
कैयट, आहिक २ ) 


वर्णाज्ञान' वाग्विषयो यत्र च त्रह्मवर्तते। 
तदर्थमिष्बुद्धयर्थ लध्वर्थ चोपदिष्यते । (महाभाष्य आह्लिक २) 


अतः वैयाकरणों के मतानुसार व्याकरण सत्य और असत्य का विवेचन है। 
नाम रूपात्मक जगत्‌ में नाम ओर रूप का व्याकरण एवं विवेचन है । द्रव्य और 
आकृति, जाति ओर व्यक्ति, सत्‌ और असत्‌, सत्य और असत्य, भाव और 
अभाव, प्रकृति और प्रत्यय, उत्सग और अपवाद, सामान्य और विशेष, स्फोट 
ओर ध्वनि, सन्धि ओर विश्नह, समास ओर व्यास, समष्टि और व्यष्टि, पदाथे 
ओर वाक्याथ आदि का विवेचन और विश्लेषण व्याकरण है। वैयाकरण ब्रह्म 
को महावैयाकरण कहते हैं । प्रतिभा को महाबैयाकरण कहते हैं. क्योंकि रूृष्टि 
में बी कप है जो व्याकरण, ।ववेचन, विश्लेषण, परीक्षण और समीक्षण 
करता है। 


वेद और अथ-विज्ञान 


निरूक्त और वाकतच्त्व का विवेचन--चररों वेदों में वाकतत््व का विभिन्न 
रूपों में विभिन्न प्रकार से पर्याप्त विस्तार से विवेचन किया गया है। आचाये 


भूंमिकां # ५५ 
थास्क ने निरुक्त में वाकतत्त्व के व्याख्यानभत कतिपय मन्त्रों की व्याख्या की है। 


वेद्मन्त्रों की ही व्याख्या निरुक्त में होने के कारण निरुक्त भें जद्धत मन्त्रों का 
प्रथक्‌ उल्लेख नहीं किया जायगा। 


प्रे० सईस और ऋग्वेद का एक महत्त्वपूर्ण सूक्त--आक्सफडे विश्वविद्या- 
लय में भाषा विज्ञान के महोवाध्याय प्रो० सईस ने “साइन्स आँव लेंग्वेज” भाग १ 
प्रष्ठ १ पर ऋग्वेद के एक सक्त पर भाषा-विशेषज्ञों का ध्यान आकृष्ट' किया है। 
सईस का कथन है कि इन मन्त्रों में बेदिक ऋषि का वाकतत्त्व के विषय में जो 
वक्तव्य है, वह बहुत ही गम्भीर विचारपूर्ण, भाषा-विज्ञान की दृष्टि से सत्य तथा 
बहुत ही दूरदर्शितापूर्ण है। ऋग्वेद मंडल १० सक्त १२४ मन्त्र १ से८ जिसका 
सईस ने उल्लेख किया है, वाकतत्त्व का आत्मविवेचन है। इसका ऋषि “वाक 
अम्भूणी? है और देवता अर्थात्‌ प्रतिपाद्य बिषय बाक्‌ ( वाकृतत्त्व ) है। वाक्तत्त्व 
ने अपने स्वरूप को उत्तम पुरुष में आत्मविवेचन के रूप में श्रस्तुत किया है। 
बाक॒तत्त्व का कथन है कि :-- 


वाक्तत्त्व समस्त तत्त्रों का घारक है - मैं रुद्रों ( प्राशतत्त्व, एकाद्शरूंद्र ), 
बसुओं (आठ वसुओं ), आदित्यों (हाद्श आदित्य ) तथा विश्वदेवों ( समस्त 
देवों, दिव्य विभूतियों ) के साथ विचरण करता हूँ। में मित्र और बरुण «प्राण 
तत्त्व और अपानतत्त्व ) दोनों को धारण करता हूँ। मैं इन्द्र और अग्नि ( सौर- 
तत्व और अग्नि तत्त्व ) दोनों को धारण करंता हूँ। 


अहं रुद्रेभिवंसुभिश्चराम्यहमादित्यिरुत विश्वदेवेः । 
अहं मित्रावरु गोभा बिभरम्यंदसिन्द्वाग्नी अहमश्विनोसा। ऋग्‌० १०. १२४. है 


सोमतत््व आदि का पोषक वाकतत्व-मैं सोमतत्त्व का पालन और 
रक्षण करता हूँ। मैं त्वष्टा ( विवेचक एवं विश्लेषक तत्त्व ), पूषन्‌ ( पोषक 
तत्त्व )) तथा भग ( र॒यितत्त्व, ऐश्वय ) का पालक हूँ, मैं यज्ञिय पुरुषों 
( वाक्तत्त्वज्ञों, अर्थतत्त्वज्ञों / को ऐश्वये से समृद्ध करता हूँ । 


अं सोममाहनसं बिभम्यहं त्वष्टारमुत पूष्ण भगम्‌। 
अहं दधामि द्ववियं हविष्मते सुप्राव्य यजमानाय सुन्वते ॥ 
ऋषगू० १०.१२४५.२ 


बाक्‌ तत्त्व राष्टरनिर्मात्री शक्ति-मैं राष्ट्र-निर्मात्री शक्ति हूँ, में वसुतत्त्वों 
का संगम अर्थात्‌ संयोग एवं समन्वय करता हूँ, मैं विज्ञानमय हूँ, में यज्ञियों 
( पावनतत्त्व, जपास्यतत्त्व ) में स्वप्रथम हूँ। देव ( भाषावित्‌ ._ शब्दशाशस्री ) 

झुभको नाना रूप देकर नाना प्रकार से अस्तु , करके विभिन्न स्थानों में अनेक 
शक्ति-समन्वित करते हुए प्रतिष्ठापित करते हैं । 

४ 





२६ अर्थविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


अहं राष्ट्री संगमनी वसूनां चिकितुषी प्रथमा यश्चियानाम्‌। 
तां मा देवा व्यदधुः पुरुचा भूरिस्थात्रं भूयवेशयन्तीम ॥ 
ऋणग ० १०. १२४. रे 


बाकूतत्त्व पर अविश्वास से विनाश-जों मेरा ( वाक्तत्त्व, प्रतिभा ) 
सज्ञात्कार करता है, जो मुकको अलुआरिएत करता है और मेरे वचन को 
( वाक्तत्त्व को ) यथार्थत: खुनता है, वह अन्न का ( पदार्थात्मक जगत्‌ का ) 
डपभोग करता- है। जो झुक पर ( वाकतच्च, शब्दतत्त्व, प्रतिभा) परु 
विश्वास नहीं करते हैं, वे स्वयं नष्ट हो जाते हैं। मैं श्रद्धा के योग्य इंस वचन 
को स्वयं कहता हूँ । 

मया स्रो अन्नमति यो विपश्यति य+् प्राणखिति य ई' श्ट्णोत्युक्तम । 

अमन्तबों मां त उपक्षियन्ति श्रुधि श्रुत श्रद्धिव॑ ते वदासि ॥ 

ऋण ० १०. १२५. ४. 

प्रतिभा को सिद्धि स्‍्ने ब्रह्मन्त्व अौर ऋषित्त्व न में स्वयं यह कहता हूँ कि 
देव और मलुष्य सभी मेरी उपासना करते हैं, मेरा आश्रय लेते हैं और मेरा 
उपयोग करते हैं। मेरी जिस पर द्यादृष्टि होती है. या मैं जिसको चाहता हूँ 
उसको उग्र ( तेजस्वी, ओजस्वी ) कर देता हूँ | उसको बह्य ( त्रह्मवित, आत्म- 
तत्त्वज्ञ, वाकतत्त्वज्ञ ) बना देता हूँ, उसको ऋषि ( आत्मसाक्षात्कारकर्ता ) 
बना देता हूँ, ओर उसको मेधावी एवं प्रतिभाशाली बना देता हूँ । 


अहमेव सवमिदं वदामि जुष्टं देवेभिरत मालुपेशिः । 
य॑ कामये त॑ तमुग्र॑ कुणोमि त' ब्रह्माणं तसषि त॑ सुमेघाम्‌ ॥ 
. ऋग्‌० १०. १४५४. ४. 


. बाकतरव की सर्वव्यापकता-मैं बत्रह्मद्देषी ( वाक्तत्त्व, प्रतिभा पर 
विश्वास न रखनेवाले ) के विनाश के लिए रुद्र ( रुद्रशक्ति ) को शक्ति-सम्पन्न 
करता हूँ । मैं मानवसमाज को आनन्दयुक्त करता हूँ। मैं आकाश ओर प्रथ्वो 
में स्वोत्र व्यापक हूँ । 

अहं रुद्राय धनुरा तनोमि त्रह्मद्धिषि शरवे हन्तवा ड। 
अहं जनाय. समदं कणोस्यहं द्यावापृथिवी आविवेश ॥ 
ऋगू० १०. १२५. ६. 


बाकतत्त्व से विश्व का उद्भव--ैं इस रूृष्टि के मूर्धा ( मस्तिष्क ) में 
इसके पिता ( शब्द-तत्त्व, शब्दत्नह्म ) को प्रेरित करता हूँ । मैं समुद्र के 
भन्तस्तल ( ज्ञान-गुहा ) में वास करता हूँ, मुझसे ही समस्त विश्व का उद्भव 
हुआ है. मैं अपने शरीर से द्युलोक को स्पर्श करता हूँ. 


भूमिका शे७ 


अहं सुवे पितरमस्य मूर्थन्‌ मस॒ योनिरप्स्वन्तः समुद्रे । 
ततो वि तिष्ठे भुवनानु विश्वातामूं दां वष्मणोप स्पृशामि। 
हे ऋषणग्‌० १०, १२५,७ 
वाक्तत्त्व से विश्व की र्ृष्टि-मैं ही वायु के तुल्य सत्र गतिशील हूँ, मैं ही 
समस्त विश्व का उत्पादक हूँ। में द्युतोक और प्रथिवी से परे हूँ, अर्थात्‌ सबंथा 
निर्लेप,निरंजन, निष्काम हूँ, में इतनी महिमा के साथ सवेत्र विद्यमान हूँ। 


अहमेव वात इव प्र वाम्यारभमाणा भुवनानि विश्वा। 
परो दिवा पर एना पृथिव्येतावती महिना सं बभूव ॥ ऋग्‌ १०,१२५,८ 


' ध्रतिभा से सृष्टि का विकास-वाक्तत्त्व का आत्मविवेचन बहुत गम्भीर 
ओर स्पष्ट है। आचाये यास्क ने वाकतत्त्व अर्थात्‌ शब्द्त्रह्म जो कि अर्थ॑तत्त्व की 
प्रकृति है, जिससे अथतत्त्व का विकास हुआ है, उसका निरुक्त १३,१६-९७ में 
विस्तारपू्वेक विकास के क्रम-सहित स्पष्टीकरण किया है। भरत हरि ने बैया- 
करणों के सिद्धान्तानुसार वाक्यपदीय के श्रथम श्लोक ( अनादिनिधनमू० ) 
में अक्षरतत्त्व, शब्दृत्रह्म, स्फोट से अर्थतत्व का विकास बताया है, उसपर विभिन्न 
दाशेनिकों ( मीमांसक, नेयायिक आदि ) ने कतिपय आक्षेप किए हैं, उनके प्रश्नों 
का समाधान यास्क के अथ विकास के विवेचन से अच्छे प्रकार होता है। यास्क 
का कथन है कि श्रतिभा समस्त लिंगों अर्थात्‌ लक्षणों से ऊपर है, बह महान 
आत्मा है। उसका लक्षण केवल सत्ब अर्थात्‌ अस्तित्व, सत्ता आदि शब्दों से स्पष्ट 
किया जा सकता है, उसी को पर अर्थात्‌ परमतत्त्व कहते हैं, उसी को त्रह्म कहते हैं. डसी 
के सत्य कहते हैँ, उसी को सलिज्न कहते हैँ, उसी को अव्यक्त, अस्पशे, अरूप, अरस, 
अगन्ध कहा जाता है, वह अमृत अर्थात्‌ अमर अक्षरतत्त्व है, वह शुक्ल है, समस्त मतों 
अर्थात्‌ समस्त पंचतत्त्वों की आत्मा का बही आधार है। इसी को कोई भूतग्रकृति 
(सांख्य के शब्दों में मूलप्रकृति, भूतग्रक्रृति) कहते हैं । इसी को पारिभाषिक शब्दों 
में क्षेत्र कहा जाता है ।' इस क्षेत्र के ज्ञान से क्षेत्रज्ञ की प्राप्ति होती है। यह महान 
आत्मा त्रिविध होती है, सत्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ अर्थात्‌ सात्विक, राजस और ठामस 
गुणात्मक । इनमें से सत्त्वगुण विशुद्ध है, निर्लिप्त रूप से अवस्थित रहता है । रजस्‌ 
ओर तमस्‌ गुण डसके दोनों ओर रहते हैं। प्रतिभा जो कि महान्‌ आत्मा है, 
उसका निश्चित लिंग ( चिन्‌ह, परिचय, स्वरूप ) आकाश है।* 


२. देखो गीता अध्याय १३ क्षेत्र और कषेत्रज्ञ का विवेचन। 

२. अयग्ैष महानात्मा सत्त्वलक्षणस्तत्परं तद्‌ ब्रह्म तत्सत्यं तत्सलिलं तदबव्यक्तं तदस्पश तदरूपं तद॒रसं 
तदगन्ध॑ तदसृतं तच्छुक्ल॑ तन्निष्ठो भूतात्मा। सैषा भूतप्रकृतिरित्येके । तत्केत्र' तज्ज्ञानात्‌ क्षेत्रशमनुप्राप्य निरा- 
त्मकम्‌। अमैष महानात्मा त्रिविधो भवति । सत्तव॑ रजस्तम इति । सत्वं तु मध्ये । विशुदध तिष्ठति । अभितो 


रजस्तमसी श्ति | प्रतिभाइतिलिज्ली महानात्मा | अपि त्तिश्चुयलिज्ञ आकाशः । 
के निरुक्त १३,१६ 


रुप अथथविज्ञान और व्याकरण दशेन 


शब्द उस आकाश का गुण है, आकाश से वायु की उत्पत्ति होती है, वायु में 
दो गुण हैँ, उसमें शब्दवत्त्व के साथ ही स्पर्शगुण की और वृद्धि हो जाती है । वायु 
से अग्नि की उत्पत्ति होती है, अग्नि में दीन गुण हैं, इसमें शब्द और स्पर्श के 
अतिरिक्त रूप की अधिकता है | अग्नि से जल की उत्पत्ति होवी है, जल में चार 
गुण हैं, उसमें शब्द, स्पर्श और रूप के अतिरिक्त रस की और अधिकता है। 
जल से प्रथ्वी की उत्पत्ति होती है । पृथ्वी में पाँच गुण हैं, इसमें उक्त चार गुणों 
के अतिरिक्त गन्ध गुण की अधिकता है | पृथ्वी से स्थावर और जंगम समस्त 
भौतिकतत्त्वों का विकास होता है, इसको पारिभाषिक शब्दों में दिन अथोत्‌ 
सृष्टि कहते है, इसका स्थिति काल एक सहस््र युग है । उसके अन्त में अर्थात्‌ 
प्रलयावस्था में अंगों का संकोच प्रारम्भ होता है और भौतिकततत्व पृथ्वी में लीन 
हो जाते हैं, प्रथ्वी जल में, जल अग्ति में, अग्नि वायु में और बायु आकाश में 
लीन होते चले जाते हैं । आकाश मनस्तत्त्व में लीन हो जाता है, मनस्तत्त्व विद्या 
अर्थात्‌ ज्ञान-तलत्व में लीन होता है, विद्या महान, आत्मा में लीन होती है, महान 
आत्मा भ्रतिभा में लीन होती है और प्रतिभा प्रकृति अर्थात्‌ मूल-प्रकृति शब्द-तत्त्व 
में लीन हो जाती. है । इसको पारिभाषिक शब्दों में सृष्टि की स्वप्नावस्था एवं रात्रि 
कहते हैं । इसका भी समय एक सहस्त्र युग है। यही दोनों दिन और रात्रि अर्थात्‌ 
सूष्टि और प्रलय सदा अपना चक्र काटते हैं, वैयाकररण्णों के शब्दों में यही बृत्ति 
है । इसी के करण सरूष्टि में सदा परिवतेन है। अतएव अन्तिम तत्त्व काल 
पुरुष है, उसको रूंख्य ने पुरुष कहा हे, योग दर्शन ने पुरुष-विशेष कहते हुए 
ईश्वर कहा है और वेदान्त ने: ब्रह्म कह्य है, वैयाकरणों ने डसे शब्द, शब्द्तत्त्व, 
शब्दत्रद्य, वाक॒तत्त्व, वागृत्रह्म आदि कहा है।* 

ब्रह्म और वाकतत्त्व की समानता--ऋग्वेद का कथन है कि वाकतत्त्व सहख्र 
प्रकार से व्याप्त है। जितनी और जहां तक चुल्ञोक और प्रथिवी प्रतिष्ठित हैं 
उतनी और वहां तक वाकशक्ति प्रतिष्ठित है। इसका महत्त्व सहस्नों प्रकार से 
सहखसमुखी व्याप्त है । जितना ओर जहां तक ब्रह्मतत्त्व व्याप्त है उतना और वहां 
तक वाक्तत्त्व भी व्याप्त है। 

सहस्मथा पश्चदशान्युक्था यावद्‌ द्यावापृथिवी तावबदित्‌ तत्‌। 

सहस्त्रधा महिमानः सहसत्र'ं याददू ब्रह्म विष्ठितं तावती वाकू। 

हे * ः ऋगण्‌० १०, १५१७, द्ः 

२. आकाशगुण: शब्दः। आकादू वायुद्धिगुणश स्पेन । वायोज्योंतिखिगुणः रूपेण। ज्योतिष 
आपइचतुगुणा रसेन । अदुभ्यः पृथिवी पश्चलुगुणा गन्धेन । एथिव्या भूतग्रामस्थावरजडग्ा: । तदेतद- 
इंयुगसह स्न॑ जागति । तस्यान्तेँ सुपुप्स्यज्नज्ञान प्रत्याइरति । भूतग्रामाः प्थिवीसपि यन्ति । प्रथिव्यपः। 





आपो ज्योतिषम्‌ | ज्योतिर्वायुम । वायुराकाशम्‌ । आकाशो मनः | मनो विद्याम्‌। विद्या महान्तमात्म'नम्‌ ॥ : 


महानात्मा प्रतिभाम्‌ । प्रतिभा प्रकतिमूं । सा स्वपिति युंगसदस्त॑ रात्रि: । तावेतावद्दोराज्रावजस्न॑ परि- - 
वर्तेते ।स कालस्तदेतददम॑बति । 


निरुक्त १३,१७ 


भूमिका ह २६ 


अचेतनों में भी वाकतत््व--ऋरग्वेद का कथन है कि अचेतनों में भी वाकृतत्त्व 
है । अचेतन भी वाकृतत्त्व का उपयोग करते हैँ, वाकतत्त्व दिव्य तत्त्वों में ज्योति 
का आधायक है, वह आनन्द्रूप होकर स्थित है। 


यदूआग्वदन्त्यविचेतनानि राष्ट्री देवानां निषसाद मन्द्रा, ऋग्‌०, ८,१००,१० 


आधुनिक विज्ञान और प्रतिभा-ठत्त्व- वैयाकरणों ने वाक्तत्त्व के स्व- 
तोमुखी प्रवाह को आचाय स्फोटायन के सिद्धान्तातुसार स्फोट और ध्वनि कहकर 
स्पष्ट किया है। प्रत्येक अणु में प्रतिक्षण स्फोट ( विस्फोट, किरण-प्रवाह, प्रकाश- 
प्रसार ) होने से प्रत्येक अथतत्त्व में भ्रतिक्षण प्रतिभा का प्रसार हो रहा है। 
चेतन और अचेतन सब में प्रतिभा अविच्छिन्न रूप से अपना कार्य कर रही है 
अतएव डक्‍त मन्त्र में वेद ने कहा है कि अचेतन भी डस वाक्तत्त्व का उपयोग 
करते हैं। वैयाकरणों के सिद्धान्त की सम्पुष्टि आधुनिक विज्ञान ने 
की है । डाक्टर ओसकर बत्रनलर ने पश्चीस वर्ष के अनवरत अध्यवसाय 
के अनन्तर वैज्ञानिक पद्धति से वेयाकरणों के स्फोट सिद्धान्त 
की सम्पुष्टि. की है। उनका कथन है कि “पव॑तों, बृत्तों और वनस्पतियों 
आदि के अन्दर .स्फोट की सिद्धि ने मुके इस निर्णय पर पहुँचाया 
है कि प्रथ्वी पर प्रत्येक पदार्थ में स्फोट ( किरण-प्रवाह, प्रकाश-प्रसार ) 
हो रहा है।यदि हम वेज्ञानिक ढंग से यह सिद्ध कर देते हैं और जैसा 
कि हम सिद्ध करते हैं कि प्रथ्वी पर प्रत्येक पदार्थ में स्फोट है तो यह 
असन्विग्ध रूप से कह्दा जा सकता है कि मनुष्य में भी स्फोट है। प्रत्येक मनुष्य के 
मस्तिष्क में भी अतिक्षण स्फोट होता है अर्थात्‌ मानव का मस्तिष्क प्रतिक्षण 
किरण-प्रवाह्‌ के रूचारित करता है” ( अमृतबाजार पत्रिका २६ जून १६४५ ।) 


वाक्‌ कामधेन है. ऋग्वेद का कथन है कि देवों ने दिव्य वाणी को उत्पन्न 
किया। उसको ही सब अकार के पशु बोलते हैं, वह दिव्य वाकतत्त्व ऐश्वय और 
बल दोनों को देने वाला है | वाक्‌ कामधेनु है, वह सब कामनाओं के पूर्स 
कंरती है। ४ 
देवीं वाचमजनयन्त देवास्तां विश्वरूपाः पशवा वदलन्ति | 
सा नो मन्द्रेषमूर्ज दुह्ाना घेनुवांगस्थानुप सुष्ठुतैतु॥ ऋगू० ८; १००, ११ 


यास्क ने सब प्रकार के पशुओं में व्यक्तवाक्‌ और अव्यक्तवाक्‌ अर्थात्‌ स्पष्ट 
एवं व्यक्त वक्ता मनुष्यादि एवं अस्पष्टवादी पशु आदि सभी ग्रकार के पशुओं का 
संग्रह किया है! | शतपथ ब्राक्षण ने पशुओं की व्याख्या करते हुए मनुष्य को भी 
१५ तां स्वरूपा: पशवे वदन्ति। व्यक्तवाचश्चाव्यक्तवाचश्च ॥ 
( निरुक्त, ११, २९ ) 


कढ अथेविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


पांच पशुओं में से एक पशु कहा है, उसका कथन है कि पांच पशु हैं:--पुरुष, 
अश्व, गाय, अबि (भेड़) और अज (बकरी) । ये पांच इस/लए पशु कहे जाते हैं. 
क्योंकि अग्नि ने इनको देखा, ये दर्शन के विषय हुए, अतः पशु हुए। 

( अज्निः )  एतान्‌ पहच पशुनपश्यत्‌। पुरुषमश्व॑ गामविमर्ज 
यद्पश्यत्‌ तस्मादेते पशव॒ः | शत० ६, २, १, २ 


एक शब्दतत्त्व के ही इन्द्र आदि अनेकों नाम- एक शंब्द्तत्त्व जो कि प्रतिभा 
रूप से सवेग्यापक है और जिसका सर्बदा अस्तित्व है, उस एक सत्‌ , नित्य ओर अक्षर 
तत्त्व का अनेकों नाम देकर अनेकों रूपों में वेद और समस्त शाख्रों में वर्णन 
किया गया है। ऋग्वेद का कथन है कि सृष्टि में एक सत्‌ तत्त्व है, उसी को 
विद्वानों ने अनेकों नाम देकर वर्सन किया है | कोई उसको इंद्र कहता है, कोई मित्र 


कोई ४५८ कोई अग्नि, कोई दिव्य सुपर्ण, कोई यम और कोई मातरिश्वा ( वायु) 
कहता है। 


इन्द्र मित्रं बरुणमपक्‍िमाहुरथो दिव्यः स सुपणों गरुत्मान्‌। 
एक' सद विप्रा बहुधा वदन्त्यग्निं यम मातरिश्वानमाहु: ॥ ऋग० १, १६४, ४६ 
यासक्र और वाक्ठत्त्व की सर्वव्यापक्ता-यास्क ने आत्मतत्त्व के ही ये सारे. 
नाम हैं, इसका निरुक्त १३, १४ में विशेष रूप से प्रतिपादन किया है। यास्क ने 
( निरुक्त १३, १६ ) ऋग्वेद १, १६४, ३१ को उद्धुत करके यह स्पष्ट किया है. कि 
वही आत्मतत्त्व अविनाशी है, शब्दतत्त्व का रक्षक है, वह विभिन्न मार्गों से 
विचरण करता है, वह सरबत्र सूत्रात्मा रूप में ओत और प्रोत होकर बसा हुआ 


है, वह समस्त विश्व में सवंथा व्याप्त है। उसका आत्मतत्त्वज्ञ साक्षात्कार 
करते हैं । 


अपश्यं गोपामनिपद्यमानमा च परा च पथिभिश्चरन्तम्‌ | 
स सभीचीः स विषूचीवसान आ वरीव ति भ्रुवनेष्वन्त: ॥ ऋग्‌० १, १६७, ३१ 


यास्क ने निरुक्त (१३, २३-२४ ) में अक्षर ब्रह्मणस्पति आदि नामों से 
सम्बोधित करते हुए उसको आत्मा, त्रह्म आदि कहा है और डसका स्वरूप लिखा 
है कि वह साजक्तिमात्र है, बह प्रज्ञा (बुद्धि के द्वारा कर्मों को कराता है वह ज्ञान के 
कारण समस्त बंधनों से प्रथक्‌ है।' इससे आगे यास्क ने इस महान्‌ आत्मा के 
६४ भोतिक नामों का डल्लेख किया है, जिनमें से कुछ निम्नलिखित हैं :--- 


हंस, धर्म, यज्ञ, भूमि, विश्ु, प्रभु, शम्भु, सोम, भूत, भुवन ( वर्तमान), 


१. श्रक्षर जह्मयणस्पतिम्‌० । प्रज्ञया कर्म कारयतीति | आत्मा बह्म ति 
साक्षिमात्रो व्यवतिष्ठतेडबन्धो ज्ञानकृतः । ( निरुक्त १३, २३) 


भूमिका ३९ 


भविष्यत्‌, व्योम, अन्न, हविः. ऋत, सत्य, रयि, सत्‌, अमृत, अन्‍्तरिक्ष, आपः, 
सगर, तपस्‌, वरेण्य, ब्रह्म, आत्मा, शरीर आदि । 


अथात्मनो महतः प्रथमं भतन्ामघेयान्यनुक्रमिष्यास:। निरुक्त १३, २३, 


यजुर्वेद और ब्रह्मतत्त्व-यजुर्वेद ने त्रह्मतत्त्व को अध्याय ३१ और ३२ में 
पुरुषतत्त्व कहकर उसकी विस्तृत व्याख्या की है, जैसा कि सांख्यदशन ने 
उसको ब्रह्म आदि नांम से सम्बोधित न करके पुरुष नाम को ही पारिभाषिक 
अआर्थों में प्रयुक्त किया है। पुरुष सूक्त में उस पुरुष की “ सहखशीषों 
पुरुष: |”, आदि मन्त्रों से सबेग्यापकता और सर्जशक्तिमत्ता बताई गई 
है। पुरुष सूक्त अर्थात्‌ ११वे' अध्याय की व्याख्या करके रेरवे' 
अध्याय में उसकी दाशंनिक व्याख्या की गई है। जो दाशनिक 
भाव ३२ वे' अध्याय में विस्तारा से बताया गया है, उसका 


सारांश निम्न है:- 


वह परम पुरुष रृष्टि में व्यापक होकर सत्र ओत और पग्रोत है! । 
वह समस्त लोकों, समस्त दिशाओं ओर उपद्शाओं में व्याप्त है, वह 
ऋत ( सत्य ) रूप है, वह अपने आत्मतत्त्व से अपनी आत्मा ( सृष्टि, 
प्रह्माए्ड ) सें अनुप्रविष्ट है; । वह ऋततत्त्व का तंतु है अर्थात्‌ रृष्टि में 


सूत्रात्मा रूप में व्यापक हैं। उस अक्षरतत््व का आत्म-साज्षात्कार -करना ही 


ब्रह्म साक्षात्कार है ओर यही ज्ह्यरूपता है | 


वेयाकरणों ने जिसको प्रतिभा तत्त्व कहा “है उसको यहाँ पर वेद ने 
मेधातत्त्व ( बुद्धितत्त्व ) कह्य है और - कहा है कि उस मेधातत्त्व की ही समस्त 
देव और 23५ समस्त - पितृगण उपासना करते हैं*। अन्त में समन्वयवाद की 
स्थापना करते हुए यह स्पष्टरूप से प्रतिपादित किया है कि सृष्टि 
में ब्रह्म शक्ति और क्षत्रशक्ति अर्थात्‌ ब्रद्मल और ज्षात्र॒वल इन 
दोनों के समुचित समन्वय से ही श्री ( अज्ञा, प्रतिभा, ऐश्वय ) की 
प्राप्ति होती है । ा | 


१, वैनस्तत्‌ पश्यन्निहितं ग्रहा सच्यत्न विश्व॑ भवत्येकनीडस्‌ ।.- 

तस्मिन्निद ३ सं च वि चैति सवं& स ओतः प्रोतश्च विभू: प्रजासु ॥ 

शा ह (यज्जञु० ३२, ८ ) 
२. परीत्य भूतानि परीत्य लोकान्‌ परीत्य सर्वा: प्रदिशों दिशश्च। 

उपस्थाय प्रथमंजामृतस्यात्मनात्मानमभि सं विवेश ॥ ( यज्जु० ३२, ११ ) 
३. ऋतस्य तन्‍्तु' वितत विचुत्य तदपश्यत्तदभवत्तदासीत्‌ ॥ 
( यजु० ३२, १२ ) 
४, यां मेधां देवगणा: पितरश्चोपासते । " 

तया मामद्य मेधयाग्ने मेधाविन॑ कुरु स्वाह्य ॥ ( यज्जु० ३९ १४) 





प्प अथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 


इद मे ब्रह्म च क्षत्र' चोमें थ्रियमश्छुताम्‌। यजु ० ३९, १६ 

भय 

बयाकरणों ने इसको ब्रह्म और क्षत्र नाम से श्रस्तुतु न करके वैया- 
करणों की पारिभाषिक भाषा में स्फोट और ध्वनि दोनों के समन्वय की 
स्थापना को धताकर इस भाव को स्पष्ट किया है। 


यह अक्षरतत्त्व क्या, कैसा और किस रूप में है, इसको स्पष्ट करते 
हुए वेद का कथन है कि उस अच्षरतत्त्व को ही वेद में विभिन्न नामों से 
प्रस्तुत किया गया है। कहीं पर अग्नि नाम से उसकी व्याख्या की गई 
है, कहीं पर आदित्य, कहीं पर वायु और कहीं पर चन्द्रमा नाम से। 
कहीं पर डसको शुक्र (वीयें ) कहीं पर ब्रह्म, कहीं पर आप: (सोम) और 
कहीं पर डसी को प्रजापति कहकर उसकी व्याख्या की गई है, बस्तुतः 
तत्त्व एकही है, उसी के विभिन्न नाम और रूप हैं । 


तदेवाग्निस्तदादित्यस्तदूवायुस्तदु चंद्रमा: । 
तदेव शुक्र तदू ब्रह्म ता आप: स॒ प्रजापति: ॥ यज्जु ० ३२, १ 


उपनिषद्‌ में अद्वेत की पुंष्टि--वेद के उक्त मन्‍्तव्य का उपनिषदों में अनेकों 
स्थलों पर विस्तार से समथेन किया गया है। कैवल्य डपनिषद्‌. ने इस भाव को 
विस्तार से स्पष्ट करते हुए कहा है कि वह अक्षरतत्त्व ही त्रह्म कहा जाता है| उसी. 
के शिव, इन्द्र, अक्षर, परमसखराट , विष्णु, श्राण, काल, अग्नि और चन्द्रमा आदि 
सभी नाम हैं| वर्तमान, भूत और भविष्यत्‌ में जो कुछ है, वह अक्षरतत्त्व ही है। 
स ब्रह्मा स शिव: सेन्द्र: सो5क्षुरः परम: स्वराट । 
: स॒ एव बिष्णुः स प्राण: स कालो5शिः स चन्द्रमा: ॥ 


+्(े े 


स एव सब यदूभूतं यच्च सव्यं सनातनम्‌। केबल्य० १, ८-६ 
आगे जाकर उपनिषद्‌ ने क॒द्दा है कि जो कुछ उत्पन्न होता है, वह मसुभसे ही 


उत्पन्न होता है, मुझमें ही सब स्थित और भ्रतिष्ठित है। मुझमें ही सब कुछ लीन 


होता है.। वह अद्वितीय, अद्वेततत्त्व अर्थात्‌ अक्षरत्रह्म मैं हूँ । 


मय्येव सकलां जात॑ मयि सब प्रतिष्ठितम । ८ 
मयि सर्वे लय॑ याति तदुूब्रह्मादूवयमस्म्यहम्‌ ॥ कैबल्य०, १, १६ 


प्रतिभा के ही अनेकों नाम-ऐतरेय उपनिषद्‌ में स्पष्टरूप से कहा गया है 
कि प्रतिभा, प्रज्ञान के ही निम्नलिखत सारे नाम हैं :--संज्ञान, आज्ञान, विज्ञान, 
प्रज्ञान, मेधा, दृष्टि (द्शेन), घृति (धर्म) मति, सनीषा, जूति स्मृति (स्मरणशक्ति) 
संकल्प, क्रतु (यज्ञ), असु (प्राण), काम ( कामना, भावना ), वश ( यम, नियम, 
संयम, आचार, आचरण )। 

संज्ञानमाकज्षानं विज्ञानां० इति सर्वास्यैबेतानि पश्ञानस्य नामथेयानि सवन्ति। 


ऐ० उ०, ३, २ 


भूमिका . | ३३ 


मच और अद्वेंततत्त्त--म्ु ने मल॒स्मृति में इसी भाव की सम्पुष्टि की है । 
मनु का कथन है कि जिसको शाश्वत परत्रह्म कहते हैं, उसी को कोई अम्मितत्त्व 
कहते हैं, कोई उसे मनु कहते हैं, कोई उसे प्रजापति कहते हैं, कोई उसे इन्द्र ओर 
कोई डसे प्राण । 


एतमग्निं वदन्‍्त्येके मनुमन्‍्ये प्रजापतिम्‌। 
इन्द्रमेके परे प्राणमपरे ब्रह्म शाश्वतम्‌ ॥ मतु० १२, १२३ 


बेयाकरण ओर अक्षरतत्त्व--वैयाकरणों ने समस्त विवादों के मूलभूत भ्रम 
को दूर करते हुए तथा समस्त दाश निकवादों को एक सूत्र में अलुप्रोत करते हुए 
डसे अक्षरतत्त्व, शब्दतत्त्व, शब्दत्रह्म आदि कहा है। भत्‌ हरि ने दाशनिकों के 
विवादों को अज्ञानमूलक बताते हुए बैयाकरणों के सिद्धांत का उल्लेख किया है 
कि कोई दर्शन उसको आत्मा कहता है, कोई वस्तु ( पदाथ ), कोई स्वभाव 
(प्रकृति ) , कोई शरीर, कोई तत्त्व  पंचतत्त्व) और कोई उसे द्रव्य कहता है। ये 
सब द्रव्य के पर्यायवाची शब्द हैं | वैयाकरण जिसको द्रव्य कहते हैं उसका यही 
भाव है। वह महासत्तारूपी जाति जो कि विशेषशरूप से सर्वव्यापक है, उस 
विशेषण का यह द्रव्य विशेष्य है। यह अक्तरतत्त्व रूपी द्रव्य नित्य है। आचाये 
 व्याडि ने द्रव्यामिधानं व्याडि:” अर्थात्‌ द्रव्य ही पद्ाथे है, इस सिद्धांत द्वारा 
जो मोलिक सिद्धांत स्थापित किया है डसका यही भाव है* 


विद्या और अविद्या का समन्वय--वैयाकरणों ने प्रकृति और प्रत्यये 
स्फोट और ध्वनि के जिस समन्वय के सिद्धान्त की स्थापना दृढ़ और सुस्पंष्ट 
शब्दों में की है, उसका स्पष्ट और असंदिग्ध शब्दों में प्रतिपादन यजवद के 
४० वें अध्याय में, जो कि ईश डपनिषद्‌ भी है, किया गया है। चेद का कथन 
है कि जो केवल अविद्या अर्थात्‌ केवल ध्वनिवाद, प्रकृतिवाद, भौतिकवाद 
एवं कममाग्ग की ही उपासना करते हैँ, वे तमोमय मागे में प्रवेश करते हैं, 
परन्तु जो केवल विद्या अर्थात्‌ केवल स्फोटवाद, ग्रत्ययवाद, अध्यात्मवाद्‌ एवं 
ज्ञानमार्ग की ही उपांसना करते . हैं. वे डनसे भी अधिक तमोसय सार्म में प्रवेश 
करते हैं। दोनों मार्गों के फल विभिन्न हैं। वास्तविक मार्ग दोनों फा ठीक-ठीक 
समन्वयमार्ग है। जो विद्या और अविद्या दोनों को, ज्ञान और कमे दोनों को 
साथ ही साथ ठीक रूप से जानता और प्रयोग में लाता है, वह अविद्या अर्थात्‌ 





१, तत्न वाजप्यायनदशनेन जाति विशेषणभूतां पदार्थ व्यवस्थाप्य॑ व्याडिंदशेनेन. विशेष्यरूपं द्र॒व्य- 
मपि पदार्थ व्यवस्थापयितुं यथादशनं तदेव पर्यायान्तरैरुद्दिशति । (हेलाराज ) हें 
आत्मा वस्तु श्वभावशच शरीर दष्वमित्यपि । 
द्रव्यमित्यस्य पर्यायास्तश्च नित्यमिति स्मृतंम्‌ ॥ 
व्याडिदशेने सर्वे शब्दा द्रव्याभिधायिंनो भवन्ति। ह॒ह तु पारसार्थिक॑ द्वव्यं निरूप्यते | ( हेलाराज ) 
बाक्य० २ पृष्ठ० 5५ 
न 





इ्छ अथेैविज्ञान और व्याकरण दश्श न 


कर्ममाग से मृत्यु-बन्धन को काटकर विद्या अर्थात्‌ ज्ञानमार्ग से अमरतत्त्व, 
अक्षरतत्त्व, निर्वाण का उपभोग करता है। यज्भजु० ४०,१२-१४ ) 


अन्धन्तम: प्रविशन्ति ये5विद्यामुपासते । 

ततो भूय इव ते तमो य उ विद्यायाश्रता: । 

विद्यां चाविद्यां च यस्तदूवेदोभय*#सह । 

अविद्यया झुत्युं तीत्वां विद्ययास्ततमश्नुते ॥ यजु ० ४०,१२-१७ 


अविद्या ही विद्या की प्राप्ति का साधन--वेयाकरणों ने समास में जो 
कि एक सबसे बड़ी समस्या थीं, उसको प्रकृति और प्रत्यय, स्फोट और ध्वनि 
दो विभागों में विभक्त करके एक को साधन और एक को साध्य बताया है। 
स्फोट साध्य है, ध्वनि साधन है, प्रतिभा साध्य है, बुद्धि साधन है, विद्या साध्य 
है, अविद्या साधन है ज्ञान साध्य है, कर्म साधन है । भरत हरि ने वाक्यपदीय 
के दिवतीय काण्ड में वैयाकारणों के सिद्धान्त का डल्लेख किया है कि समस्त- 
शास्त्रों का विवेचन केवल व्यावहारिक उपयोगिता के लिए है, वे केवल अबुधों 
को बोध कराने के लिए हैं। शास्त्र तत्त्व को प्रकट करने में असमथ हैं, क्योंकि 
तत्त्व आत्मसाक्षात्कार का विषय है, वह स्वालुभूतिसंवेद्य है। अतः शात्तरों में 
विभिन्न प्रकार से विभिज्ष पद्धति से अविद्या का ही वर्णन किया गया है। जिस 
प्रकार बालकों को शिक्षा देने के लिए रेखा आदि का उपयोग करके गाय आदि 
के चित्र से, जो. कि वस्तुतः असत्य है, गाय आदि का बोध कराया जाता है ; 
इसी प्रकार से अविद्या एवं शअरसत्य के प्रतिपादक शास्त्रों से विद्या एवं सत्य 
का ज्ञान कराया जाता है। परिणाम यह होता है कि अविद्या के दूवारा विद्या 
का, कम के द्वारा ज्ञान का, ध्वनि के द्वारा स्फोट का, बुद्धि के द्वारा प्रतिभा का 
निश्चित, नित्य, सत्य ओर निविकल्प स्वरूप ज्ञात और प्राप्त होता है.। ( पुणय 
राज, वाक्य० २,२३४-२४० ) 


व्यवहाराय मन्यन्ते शास्त्रार्थप्रक्रिया यत:...वाक्य० २,२३४ 
शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदैरविद्येवोपवण्यते । 
अनागमविकलपा तु स्वयं विद्योपवर्तते ॥ वाक्य ० २,२३४ 


_डपाया: शिक्षमाणानां बालानामपलापना: । 
असत्ये वत्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते ।| बाक्य० २, २४० 


जयन्त ने न्‍्यायमंजरी में अतणव कह। है कि अविद्या ही विद्या का जपाय है. 
अतएव उसका आश्रय लिया जाता है। वाक्‌-तत्त्व ही बस्तुतः तत्त्व है। समस्त 
ज्ञानों में वही अक्षर, अविनाशी रूप में रहता है । 
अविद्येव विद्योपाय इत्याश्रीयते । वाग्रूपता तक्त्वम, सर्वत्र पत्यये 
' तदनपायांतू , न्‍्याय० आ० < प्र० दे8३ । 


भूमिका ३४ | 


वाकतत््व ओर महादेव- ऋग्वेद ४, £८, ३ की व्याख्या यास्क ने निरुक्त 
१३, ७तथा पतञ्ञलि ने महाभाष्य के प्रथम आहिक में की है। दोनों ने महान्‌ देव 
की व्याख्या की है। यास्क के विवेचन के अनुसार वह महान्‌ देवयज्ञ है और 
पतञ्जलि के अनुसार डसी का नाम शब्द है। पतञ्जलि ने उक्त मन्त्र की व्याख्या 
करते हुए कहा है कि उस महान्‌ देव के अर्थात्‌ शब्दत्रह्म के चार सींग हैं, जिनके 
वैयाकरणों के शब्दों में नाम, आख्यात (क्रिया), उपसर्ग और निपात कहा जांतो 
है। उसके तीन पैर हैं, वह कालपुरुष है, उसके भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान ये 
तीन पैर हैं। उसके दो शिर हैं अर्थात्‌ शब्दत्रह्म के दो स्वरूप हैँ, एक नित्य और 
दूसरा अनित्य, एक सत्य और दूसरा असत्य, एक भावात्मक और दूसरा 
अभावात्मक, एक स्फोट और दूसरा ध्वनि । उसके सात हाथ हैं अर्थात्‌ सात 
विभक्तियाँ ( कर्त्ता, कर्म आदि ) हैं, जिनमें शब्दतत्त्व के! विभक्त किया जाता है। 
वह तीन स्थानों पर बंधा हुआ है, वे स्थान हैं, हृदय, कंठ और शिर | इनमें शब्द- 
तत्त्व बद्ध और सम्बद्ध है। इसके बव्ृषभ कहा जाता है क्योंकि यह अथतत्त्व 
की वृष्टि करता है । इसके कारण हो ध्वनि की सत्ता है । यह महादेव सब मनुष्यों 
में प्रविष्ट है। मत्ये उस अक्षर और अमत्य महादेव का साम्य प्राप्त करने के 
लिए व्याकरण का आश्रय लेते हैं | व्याकरण के आश्रय से ही अन्तस्तल में 
प्रतिष्ठित आत्मतत्त्व के साथ सायुज्य की प्राप्ति होती है ( नागेश" महा० आ० १)। 


चत्वारि श्ज्ञा चअयो अस्य पादा द्वे शीषें सप्त हस्तासो अस्य। 

ज्िधा बद्धो द्षभो रोरवीति महो देवो मत्योँ आविवेश || ऋगू० ७, ४८, हे 

भत्‌ हरि के अच्ञुसार व्याख्या - सत्र हरि और पुण्यराज ने इसके भाव को 
स्पष्ट करते हुए कहा है कि शब्द्‌ दो प्रकार का है, अनित्य और नित्य । इनमें से 
प्रथम व्यावहारिक है। वाक्रूप पुरुष के प्रतिविम्ब को अहण करता है। द्वितीय 
समस्त व्यवहारों का मूलभूत, कमरहित, सब-के हृदय में सन्निविष्ट, कारणमभूत 
एवं समस्त विक्ृतियों का आश्रय है। वह नित्य स्फोट रूप शब्द समस्त कर्मों का 
आधार, समस्त तत्त्वों की परिणामरहित प्रकृति है। वह सर्वेश्वर, सवंशक्तिमान्‌ 
ओर महान्‌ शब्द-बृषभ है। वाग्योगवित्‌ शाख्रातुसार शब्दज्ञानपूबक प्रयोग के 
छारा निष्पाप होकर, अहंकार की भ्रन्थियों को नष्ट करके. शब्दत्रह्म के साथ 
सायुज्य अर्थात्‌ निकटतम संसग्ग को श्राप्त होते हैं। ( पुण्यराज 'वाक्य० १, ११२ 
नागेश महा० आ० १ )" ः 

यास्क के अनुसार व्याख्या--यास्क ने बैद्क पद्धति के अनुसार एस महादेव 
को यज्ञ पुरुष कहकर इसकी बैद्क व्याख्या की है। यहां पर ध्यान रखना चाहिए 





१--हह द्वौ शब्दात्मानौ कार्यो नित्यश्च। तत्राद्यो व्यावहारिकः पुरुषस्य वागात्सनः प्रतिबिम्बोपग्राही, 
अन्त्यस्तु सवव्यवहार॒योनिः संहतक्रमः सर्वेधामन्तः संनिवेशी प्रभवों विकाराणामाशयः । 
सवकर्मणामधिष्ठानं सवमूर्तीनामपरिणामा प्रकृति: । सर्वेश्वरः सवशक्तिमहान्‌ शब्दबृषभस्तस्मिन्‌ 
खल्लु वाग्योगविदो विच्छियाइड्कारअन्थी नत्यन्तं संसुज्यन्ते। ( पुण्यराज ) वाक्‍्य० १, १३२ 





३६ अथ विज्ञान और व्याकरण दशंन 


कि सृष्टि में जो मौलिक तत्त्व हैं, वे वही हैं और वही रहते हैं । वेयाकरण उसे 
शब्द कहकर उसकी शाब्दिक व्याख्या करते हैं, अन्य उसकी अपने अपने दशन 
ओर शाखाओं के अनुसार व्याख्या करते हैँ.। वस्तुतत्त्व में कोई अन्तर नहीं होता 
है | व्याख्येय विषय वही रहता है। उक्त कारण से ही एक ही मन्त्र का विभिन्न 
शास्रों में विभिन्न अर्थ पाया जाता है। यास्क ने कहा है कि चार वेद्‌ उस महादेव के 
चार सींग हैं, तीन सवन अर्थात्‌ प्रात: सबन, साध्यन्दिन सवन ओर साय॑ सबन 
ये तीन काल भेद ड्सके पेर हैँ। आआयणीय और डद्यनीय ये दो डसके 
शिर हैं अर्थात्‌ यज्ञ रूप पुरुष इन दो भागों में विभक्त है । सात छन्द 
( गायत्री आदि ) डसके हाथ हैं, वह मन्त्र, ब्राह्मण और कल्प इन तीन प्रकारों 
से बद्ध ओर सम्बद्ध है | वह महादेव मनुष्यों में यज्ञ अर्थात्‌ कर्मशीलता के लिये 
प्रविष्ट है ।* 
पद्‌ ओर पदाथे के चार रूप--ऋग्वेद, १, १६७, ४४ की व्याख्या यास्क ने 
निरुक्त १३,६ तथा पतञ्चलि ने महाभाष्य आहिनक १ ओर भत््‌ हरि तथा डसफ्रे 
टीकाकार हेलाराज ने वाक्य० १, १४४ में की है। ऋग्वेद का कथन है कि 
वाकतत्त्व को पदविभाजन की दृष्टि से चार पदों में विभक्त किया जाता है, नाम, 
आख्यात, उपसर्ग और निपात | ये चार पद हैं। इनके कारण पदार्थ भी चार 
प्रकार का है, नामाथ, आख्यातांथ ( धात्वर्थ ), उपसर्गाथ ओर निपाताथ। इन 
चारों के रहस्यात्मक अथ को सनीषी, मेधावी और प्रतिभा-सम्पन्न बत्रह्मवित्‌ ही 
जानते हैं | वाक्‌ के उक्त चार विभागों में से प्रथम तीन निश्चेष्ट, निष्क्रिय और 
शक रूप से रहते हैं, केवल चतुथोंश ही है जिसको मनुष्य प्रयोग में 
लाता है। 


श् 9 |... | कप ४ श् 
चत्वारि वाकपरिमिता पदानि तानि विद्ुब्राह्मणा ये मनीषिण:ः | 
| (5 (5 श् ० शो 
गुहा त्रीणि निहिता नेज्यन्ति तुरीयं बाचे मनुष्या वदन्ति ॥ ऋग्‌० १,१६४,४५ 


यास्क के अनुसार व्याख्या--यास्क ने उक्त मन्त्र की व्याख्या में यह प्रश्न 
डठाया है कि वे चार पद कौन से हैं जो कि वाक॒तत्त्व के विभाजन से सिद्ध होते 
हैं। यास्क ने नेरुक्तों के मत के अतिरिक्त अन्य शास्त्रों ने जे! इसकी व्याख्या की 
है, उसका भी डल्लेख किया है । (१) आंषेपद्धति के अनुसार समस्त वाकतत्त्व का 
संक्षेप में ओम , भू:, भुवः, स्व: अर्थात्‌ ओंकार ओर महाव्याह्नति रूप में विभाजन 
से ही समस्त वाकृतत्त्व का विभाजन हो जात्ता है । (२) वैयाकरणों ने डसको नाम 
आदख्यांत, उपसर्ग और निपात इन चार विभागों में विभक्त किया है। (३) डसी 





२. चत्वारि शड्गेति वेदा वा एत उक्ता:। त्रयाब्स्थ पादा इति सवनानि त्रीणि। हद शी्षों 
प्रायणीयेदयनीये । सप्त दस्तासः सप्त छन्दांसि । त्रेधा बद्धो मन्त्र ब्राहणकल्पैः | महान्‌ देवो यचज्ञे। मत्योँ 


आविवेश । एप हि मनुष्यानाविशति यजनाय। ( निरूक्त १३, ७ ) 


. . भूमिका ३७ 


को याज्ञिकों ने यज्ञ-प्रक्रिया के अनुसार मंत्र, कल्प, त्राह्यण ओर व्यावहारिक वाक्‌ 
इस चार भागों में विभक्त किया है। (४) निवचनशास््र के विशेषज्ञों अर्थात्‌ नेरुक्तो 
ने उसको ऋग्वेद, यंजुर्वेद, सामवेद ओर चौथे व्यावहारिक वेद्‌ ( अथववेद ) इन 
चार भागों में विभक्त किया है।' ( निरुक्त १३, ६ )। ६ 
यास्क ने ब्राह्मण अन्थ का वचन झद्धृत किया है कि वाकतत्त्व की सृष्टि होने 
पर बह चार रूपों में विभक्त हो गया। डसके तीन भाग इन लोकों में है ओर 
चतुर्थीश पशुओं में । उसका जे। एक अंश प्रथ्वी में है, वही अप्नि में है और वही 
रथन्तर साम में है। उसका जो अंश अन्तरिक्ष में है, वही वायु में है ओर वही 
वामदेव्य साम में है| उसका जे। अंश युलोक में है, बही आदित्य में है, वही बृहत्‌ 
साम में है और वही विद्युत्‌ में है। और चतुथथांश पशुओं में है। चतुथोंश 
के अतिरिक्त जे वाणी अवशिष्ट रही अर्थात्‌ तीन चोथाई वाणी ब्राह्मणों 
( ब्रह्म-बेत्ताओं ) में स्थापित हुई। अतणव ब्राह्मण दोनों श्रकार की वाणी 
बोलते हैं, एक देवताओं की और दूसरी मनुष्यों | की दिव्य और मानवी, सत्य 
ओर अनूतात्मक ।*- कहर 
वैखरी आदि चार वाणियाँ--पतञ्ञलि ने वाकृतत्त्व के विषय में उक्त मन्त्र 
की व्याख्या में कहा है. कि मनीषी ब्राह्मण ही उन विभागों को जानते हैं। 
त्तागेश ने इसकी व्याख्या में कहा है इन चार विभागों के पारिभाषिक 
नाम परा, पश्यन्ती, मध्यमा और बेखरी हैं। नाम आदि चार भागों में 
से प्रत्येक के चार भाग हैं। मनीषी चित्तशुद्धि के द्वारा आत्मतत्त्व को वश 
में करके डसका ज्ञान प्राप्त करते हैं। इनमें से तीन पद्‌ ( नाम, आख्यात 
ओर उजपसगे; परा, पश्यन्ती और मध्यमा ) में चेष्टा नहीं है, वे ज्ञान- 
सामान्य के विषय नहीं हैं, वे ज्ञान-गुहा में गुप्तरूप से रहते हैं। 
वैयाकरण व्याकरणमप्रदीप से उसको प्रकाशित करते हैं तथा उस गुहा के 
अन्धकारं को दूर करके उक्त तीन अंश का भी ज्ञान श्राप्त करते हैं। 
पतञ्ललि ने जो यह कहा है कि उसका चतुथोंश मनुष्यों में है, उसका 
- अ्मभिप्राय कैयट ने स्पष्ट किया है कि चारों पदों में से प्रयेक के चार 


१. कतमानि तानि चत्वारि पदानि । ऑंकारो महाव्याह्तपश्वेत्याषम्‌ । नासाख्याते चोपसगेनि- 
पाताइ्चेति वैयाकरणाः । मन्त्र: कल्पों ब्ाह्मणं॑ चतुर्थी व्यावहारिकीति याज्षिकाः। ऋचो यजुंषि सामानि 
चतुर्थी व्यावहारिकीति नेरुक्ता: | (निरुक्त १३.९) .' ;.#४ 

२ सा वै वाक्‌ सृष्टा चतुर्धा व्यमवत्‌। एष्वेव लोकेषु त्रीणि पशुषु' तुरीयम्‌ । या पुथिव्यां 
साझौ सा रथन्तरे। यान्तरिक्षे सा वायौ सा वामदेब्ये | या-दिवि सादित्ये सा झदति सा स्तनयिलौ)॥ अर्थ 
पशुषु ततों या वागत्यरिच्यत तां ब्राह्मणेष्वदधु: । तस्माद्‌ अद्यणा उभरयीं वा -ब॒दन्ति या च देवानों या च 
मनुष्याणाम्‌ । ( निरुक्त १३.९ ) 

मैत्रायणी संहिता १,११, ५ . 

काठक संंदिता १४, ५ 





श्ष अर्थ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 


भाग हैँ और अवैयाकरण केवल चतुर्थभाग का ही डपयोग करते हैं और 
उसको ही बोलते; हैँं। नागेश का कथन है कि चतुथोंश ही ज्ञान का 
विधय है, अतः वेद ने मनुष्यों में चतुर्थ भाग की सत्ता बताई है। ( कैयट और 
नागेश, महा० आ० १) 


 पतञ्जललि और यहच्डा शब्दों का खण्डन- पतञ्जलि ने ' ऋतलुक” सूत्र की 

व्याख्या में कहा है कि शब्द की भ्रवृत्ति चार शअकार की है :-- 
जातिवाचक शब्दं, गुणवाचक शब्द, क्रियावाचक शब्द और यच्च्छा 
( ऐच्छिक ) शब्द । 


चतुष्टयी शब्दानां अल्वत्तिः जातिशब्दा गुणशब्दा: क्रियाशब्दा यदहच्छा- 
शब्दाश्चतुर्था: । महा० आ० २ 


पतञ्जलि ने जातिशब्दों को नित्य माना है, क्रिया को अत्यन्त सूक्ष्म, 
अप्रत्यक्ष माना है और गुणों को अव्यवहायें, स्वानुभूतिसंवेद्य माना है। 

जैसे गुड़ का माधुये अव्यवहाय एवं स्वानुभवगम्य है। ये तीन नित्य, 

सत्य, अक्षय, और अक्षर एवं अविनाशी रूप में सदा विद्यमान रहते 

| ये अव्यवहाये, अवयवरहित, एवं सामान्य निर्बचन से परे हैं, 

केवल चतु्थोंश जिसको पतझ्जलि ने यदूच्छा शब्द कहा है, वही मुख्य रूप 
से व्यवहार का विषय है, ज्ञान का विषय है और प्रत्यक्ष का विषय है। 
पतञ्ललि का अभिप्राय है कि समस्त भाषाशासत्र, समस्त भौतक-ज्ञान 
यध्च्छाशब्द है। जाति, क्रिया और गुण इनके भावों को स्पष्ट करने के 
लिए शत्येक भाषाशाख््र में स्वेच्छानुरूप संकेतात्मक शब्द्‌ रख लिए गए 
हैं। अतः संसार का व्यवहार चलता है, यदि यहच्छा शब्दों की सत्ता 
न हो तो संसार का कोई व्यवहार नहीं चल सकता है| नित्य शब्दों को 
भौतिक रूप नहीं दे सकते हैं । अतः वे अव्यवहार्य हैं। यहच्छा शब्द भौतिक 
शब्द हैं, वे नित्य नहीं हैं, प्रतिक्षण परिंवर्तनशील हैं, अतणब भौतिक भाषाशास्र 
प्रतिक्षण परिवर्ततशील है, उसमें विकास और हास है। यदच्छा शब्दों के समान 
ही प्रत्येक शब्द के अथे भी यरच्छा अर्थ हैं। प्रत्येक शब्द के अर्थ ऐच्छिक और 
संकेतात्मक हैँ, जिस प्रकार मैतिक शब्दों में विकास और हास है, डसी प्रकार 
प्रत्येक भैतिक अथे में भी प्रतिक्षण विकास और हास है। पतज्जलि ने ऋतलुक्‌ 
सूत्र में आगे जाकर यहच्छा शब्दों के अस्तित्व का खण्डन किया है और कह! है 
कि शब्द तीन ही अकार का होता है, ज/तिवाची, गुणवाची और क्रियावाची। 
यच्च्छा शब्दों की सत्ता नहीं है। कैयट ने इसकी व्याख्या में कहा है कि वर्तमान 
समय में भी जो कोई नाम आदि रक्खा जाता है उसमें किसी न किसी क्रिया 
या गुण का ही भाव आरोपित किया जाता है, इसका अभिप्नाय यह है कि समस्त 
भाषाशाल जो कि यहच्छा शब्द के अतिरिक्त और कुछ नहीं है, वह माया, 


भूमिका है 


अविद्या, अज्ञान का ही प्रपंच है। उसका दाशेनिक दृष्टि से वस्तुतः कोई -अस्तित्व 
नहीं है। अतः दाशनिकों ओर तत्त्वज्ञों की दृष्टि में सबेथा अग्माह्म ओर हेय है। 
वह वस्तुतः विवेचन का विषय होता ही नहीं है । “सिद्धे शब्दाथसम्बन्धे” 
( महा० आ० १) की व्याख्या में कात्यायन और पतजञ्जलि ने यह मन्तव्य दिया 
है कि आचाय पाणिनि ने शब्द, अथे ओर सम्बन्ध को नित्य मानकर व्याकरण 
की रचना की है। वे जातिरूप नित्य अर्थ को ही अथतत्त्व मानते हैं ओर आकृति 
की अनित्यता को सिद्धकर केवल द्रव्य जिसको कि आत्मतत्त्वं) ब्रह्मतत्त्व आदि 
कहा जाता है वही सृष्टि में अथ है. पदाथ है, वह नित्य ओर सत्य है। उसी 
के लिए पतञ्जलि ने कहा है कि वह ध्र्‌ व, कूटस्थ, अपरिणामी, अक्षय, आगम- 
रहित और समस्त विकारों ( विकास और हास ) से रहित है। डसकी न उत्पत्ति 
होती है,न उसकी वृद्धि होती है और न वह कभी व्यय होता है। सरल शब्दों में 
वह्‌ अव्यय और नित्य है, ( महा० आ० १) । 

वेखरी आदि वाशियों का सरुपष्टीकरण--भत हरि और हेलाराज ने पूर्वोक्त 
मन्त्र तथा वैखरी आदि चार वाणियों का वाक्यपदीय के ब्रह्मकांड में स्पष्टीकरण 
किया है। भरत हरि ने कहा है कि वैखरी, मध्यमा और पश्यन्ती इन नीन वाणियों 
का ही ये चमत्कार है, जो कि अनेक विभागों में विभक्त होने के कारण 
नानारूप है। हेलाराज ने चारों वाणियों का बहुत विस्तार और बहुत गम्भीर एवं 
गृढ़ शब्दों में विवेचन किया है। महाभारत अश्वमेध पव त्रह्मगीता से जद्ध रण 
दिया है कि वेखरी वाणी कंठ, तालु आदि स्थानों में वाय के बिकरत होने पर जब 
वह वर्ण का स्वरूप घारण कर लेती है, तब उस वाणी को बेखरी वाणी कहते हैं, 
_ इसमें प्राणवायु का संचालन रहता है, अतः वह प्राणवृत्ति से निबद्ध और सम्बद्ध 
रहती है! | जयन्त ने न्‍्यायमंजरी ( आ० ६ प्रू० ३४३ ) में कहा है कि “विखर! 
शब्द का अथ है, देह और इन्द्रियों का समूह, उसमें उत्पन्न होने के कारण इसको 
वेखरी कहा जाता है। यही श्रवण का विषय हैः 

२--मध्यमा वाणी उसको कहते हैं जो कि अन्त: संकल्प रूप है, बुद्धि ही 
जिसका ज्पादान कारण है, जो कि क्रमयुक्त है और प्राणबृत्ति से परे है, वह सूक्ष्म 
है, हृदयस्थ है. यद्यपि उसमें क्रमों का संहार है फिर भी क्रमशक्ति से यक्त है, वह 
अभिव्यक्ति से रहित है, उसमें पदों का प्रत्यक्ष नहीं होता है, वह व्यवहार का 
कारणभत है। 


केवलं बुद्धुयुपादाना क्रमरूपानुपातिनी । 
प्राणवृत्षिमतिक्रम्य मध्यमा वाक्‌ प्रवतेते ॥ 


१--स्थानेषु विवृते वायौ कृतवणेपरिग्रहा । 
बत्रैखरी वाक्‌ प्रयोक्‍तृ णां प्राणवृत्तिनिबन्धिनी ॥ ( पुण्यराज वाक्य० १, १४४ ) 


२--विखर इति देहददेन्द्रियसंघात उच्यते, तत्र भवा बैखरी । न्‍्यायमंजरी आ० ६ प्रे० ३४३ 





७० अ्रथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 


३--पश्यन्ती वाणी डसको कहते हैं जिसमें न भेद है और न क्रम है। वह 
केवल स्वश्रकाश रूप है, वह लोक व्यवहारातीत है । वह अन्तस्तल में प्रकाश रूप 
है। वह आकारों से रहित होने के कारण निराकार है । वह असंख्य प्रकार की है। 
जैसे (१) परिच्छिन्नार्थप्रत्यवभास--अर्थात्‌ जहाँ अर्थज्ञान या अर्थ की प्रतीति 
परिच्छिन्न, विविक्त और स्पष्ट रूप से होती है । (२)। संसूृष्टार्थ प्रत्यव- 
भास--अर्थात्‌ जहाँ पर अथे की प्रतीति संस्ुष्ट, संमिश्चितरूप से होती है। (३ ) 
प्रशांतसर्वाथप्रत्यवभास--अर्थात्‌ जहाँ पर समस्त अथतत्त्व की प्रतीति प्रशांत हो 
जाती है, निश्चेष्ट और निरीह हो जाती है | योगदर्शन के शब्दों में निर्विकल्प 
समाधि की व्याख्या से स्पष्ट समझा जा सकता है | ( हेलाराज ) |" 


अविभागात्त, पश्यन्ती सर्वतः संहतक्रमा । 
स्वरूपज्यो तिरेव।न्तः सक्ष्मा वागनपायिनी ॥ 


हैलाराज का कथन है कि वाक्तत्त्व की समस्त व्यावहारिक अवस्थाओं 
में साधु ओर असाधु, संसक्तः और असंस्क्ृत का विवेचन रहता है। अतः वे 
अवस्थाएं पुरुष के संस्कारों के फारण हैं | परन्तु पश्यन्ती का स्वरूप अपभ्र'श से 
रहित है, संस्क्रत है, उसमें किसी प्रकार की संकीर्णता नहीं है, वह लोकव्यवहा- 
रातीत है | उसी वाणी के व्याकरण अर्थात्‌ विवेचन और विश्लेषण से साधुत्व 
का ज्ञान होता है और योग से डसकी प्राप्ति होती है ।* 


४ - भव हरि आदि ने वाकतत्त्व की उपयुक्त तीन अवस्थाओं में चतुर्थ अवस्था 
को समावेश किया है। पाणिनि और पतञ्जञलि ने निपात को भी डपसगग और 

यंय की कोटि में रक्खा है । दोनों को प्रथक्‌ करके निबेचन की आवश्यकता 
नहीं समभी है। नागेश ने जद्योत में तथा लघुमंजूधा ( प्रू० १७२-१७७ ) में परा 
वाणी का प्रथक भी विवेचन किया है। नागेश का कथन है कि पश्यन्ती अवस्था में 
भी योगियों को प्रकृति ओर प्रत्यय के विभाग का ज्ञान होता है, परा अवस्था में 
वह ज्ञान नहीं होता है। भत हरि ने जो वाक्‌त्रयी कों लिखा है, उसका अभिप्राय 
यही है कि वैखरी, मध्यमा ओर पश्यन्ती तक ही वाकतत्त्व का विवेचन सम्भव 
है। परा अवस्था में दवेत बुद्धि का सवबथा अभाव हो जाता है और वाकतत्त्व 
के साक्षात्कार के कारण: अधिकार की निवत्ति हो जाती है । उसको षोडश 


१. पश्यन्ती तु सा चलाचलाप्रतिबद्धसमाधाना सजन्निविष्टशेयाकारा प्रतिलीनाकारा निराकारा च, 
परिच्दिन्नार्थप्रत्यवभासा संखष्टार्थप्रत्यवरासा चप्रशान्तसर्वाथग्रत्यवभासा चेत्यपरिमितभेदा । ( हेलाराज ) 
वाक्य० १, १४४ .। 5 

- तंत्र व्यावहारिकीयु सर्वाछु वागवस्थातठु व्यवस्थितसाध्वसाधुप्रविभागा पुरुषसंस्कारहेतु:, परन्तु 
पश्यन्त्या रूपम नपश्चंशमसंकीर्ण लोकव्यवद्या शातीतम्‌ । तस्या एव वाचो व्याकरण न साधुत्वज्ञानलम्येन 
शब्दपूर्वण योगेनाधिगम इति। (हेलाराज, वाक्य० १, १४४) । 


भूसिका ४१ 


कलापूंण पुरुष में अम्रत अर्था अक्षय, अक्षर और अविनाशी कल्ला कहा 
जाता है । 


तस्यां दृष्टस्वरूपायामधिकारो निवतंते । 
पुरुषे घोडशकले तामाहरमुतां कलाम ॥ 


हेलाराज का कथन है कि यह्‌ त्रयी वाक चतु्थोंश रूप में ही मलुष्यों में 
प्रतिभासित हो रही है, इसका बहुत थोड़ा सा अंश व्यावहारिक है ओर शेष 
भाग सामान्य व्यवहार से सवंथ। परे है। ( देखो महा० आ० १ प्रदीप और 
उद्योत; वाक्‍्य० १, १४४ की व्याख्या;" न्‍्यायमंजरी आ० ६ प्रू० ३४३; लघुमंजूबा 
प्रृ० १६८ श्य०)। 

वैखरययां मध्यमायाश्च पश्यन्त्याश्चैतददूश्वुतम्‌ ॥। 
अनेकतीर्थभेद्यास्त्रयया वाचः पर पदम्‌॥ वाक्य० १, १४४ 

वाकतत्त्त्र और पुरुषतत्व--यजुर्वेद के पुरुषसूक्त में अतएव कहां गया है कि 
परमपुरुष ही वर्तमान भूत और भविष्यत है, वही अम्रृततत्त्व अर्थात्‌ अक्तरतत्त्व 
का स्वामी है। यह सब उसका ही माहात्म्य है, वह इस सबसे श्रेष्ठ है। समस्त- 
भूत अर्थात्‌ पंचतत्त्व उसका एक पैर है। समस्त सृष्टि उसका चतुथींश है। उसके 
तीन पैर अमर और अक्षर हैं। ( यजु० ३१, २४) | ऋग्वेद ने जो यह कहा है कि 
डसके चतुथाश को मनुष्य बोलते हैं, उसकी व्याख्या पुरुष सूक्त में प्राप्त होती है 
कि परमपुरुष का तीनचोथाई अंश व्यवहारा।तीत है, बह निर्लेप और निरंजन है। 
उसका केवल चतुथाश ही व्यवहार का विषय है। उसी से ही रृष्टि का प्रादु- 
भाव और रृष्टि का विकास हुआ है। वह बैखरी वाक्‌ ही रूष्टि में विराट 
पुरुष है ( यजु० ३१, ४-२२ )। कि 

वाकतत्त्व-जश्ञान और परमतक्त्व-शान- जैसा कि ऋग्वेद ने कहा है कि बाक 
तत्त्व के तीन अंश व्यवहारातीत रहते हैं और जिस भाव की दशनिक व्याख्या 
यजुर्वेद के ३२ वें अध्याय में की गई है, उसी में यजुर्वेद का कथन है कि उसके 
तीन पद्‌ ( जाति, क्रिया और गुणशब्द ) बुद्धि में ही निहित हैं। जो यथार्थत: 
उन तीन पदों को अर्थात्‌ मध्यमा, पश्यन्ती और परा इन तीन अवस्थाओं का स्वयं 
साक्षात्कार करता है, बह पिता का भी पिता हो जाता है अर्थात्‌ परमतत्त्वज्ञ और 
वाकतत्त्वज्ञ हो जाता है । 


हू. हक 


त्रीणि पदानि निहिता गुहास्य यस्ता नि बेद स पितुः पितासत्‌। 
यज्जु० ३२; ६ 
अर्थ-ज्ञान के बिना निष्फलता-- ऋग्वेद का कथन है कि जो वाक्तत्त्व के 


१. सैषा त्रयीवाकू तुरीयेण भांगेन सनुष्येपु प्रत्यवभास्ते । तत्रापि चास्या; किश्विदेश व्यावहारिक 


मन्यत्त्‌ सामान्य व्यवहारातीतम्‌ । (हैलाराज, वाक्‍्य० १,१४४ ) 
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साथ सख्यभाव को प्राप्त होता है, वह स्थिर आनन्द को प्राप्त होता है । उसकी 
कोई भी बड़े से बड़े दत्त्वज्ञान के विषय में स्पर्धा नहीं कर सकता है, परन्तु जो 
इसके विपरीत वाक॒तत्त्व की माया में ही लिप्त रहता है, वाक्तत्त्व के प्रतिरूप 
मायाजाल में ही विचरण करता है, उसका समस्त अध्ययन ओर श्रवण निष्फल 
होता है| अथतत्त्व ( प्रतिभा ) वाकृतत््व का फल और फूल है अर्थात्‌ जपादेय 
सारांश है | वह व्यक्ति जो अर्थज्ञान से वद्धित है, समस्त ज्ञान के बाद भी 
निष्फल रहता है । निरुक्त० १, २०। 


उत त्वं सख्ये स्थिरपीतमाहनेंन हिन्वन्त्यपि वाजिनेषु। 
अधेन्चा चरित माययेष वाचं शुश्रुवँ अफलामपुष्पाम ॥। 
ऋषग०, २०, ७९१, ४ 


अक्तरतत्त्व से वाकत्रेंयी का विकास- यास्‍्क ने निरुक्त १३, २७ में ऋग्वेद 
१०, ६७, २४ की व्याख्या करते हुए कहा है कि अक्षरतत्त्व ही तीनों वाणियों 
अर्थात्‌ ऋग्वेद, यजुर्वेद, और सामवेद्‌ को श्रेरित करता है। ये ऋत तत्त्व के 
कर्मो के विवेचन हैं। ये ब्रह्मतत््व के मनीषा अर्थात्‌ प्रतिभा रूप हैं, जिसको 
अक्षरतत्त्व प्रेरित करता है । इसकी आध्यात्मिक व्याख्या करते हुए, यास्क का 
कथन है कि आत्मतत्त्व ही तीनों वाणियों अर्थात्‌ वैखरी, मध्यमा, ओर पश्यन्ती 
का प्रेरक है । विद्या मति और बुद्धि से सम्पन्नों के कर्म ऋत तत्त्व के कर्म माने 
गए हैं । वह आत्मतत्त्व, अक्षरतत्त्व, इस सबका अनुभव करता है। 


तिस्त्रो वाच ईरयति प्र वह्तिक्र तरय थीति बह्यणो मनीषाम । 
ऋग० श्‌ ०,६७, २४ 


वाक॒तत्त्व की अमरता--ऋग्वेद ने वाक॒तत्त्व को विरूप ओर नित्य कहा है। 
विरूप शब्द के दो अभिप्राय हैं, एक यह कि वह रूप, आकार आदि से प्रथक्‌ 
होने के कारण निरूप, निराकार और अमूत है। दूसरा यह कि, वह निराकार 
होते हुए भी अनेकों रूपों, अनेकों आकारों से युक्त है। 


वाचा विरुपानत्यया | ऋग० ८, ७४, दे 


यास्क ने ऋगवेद के मंन्त्र की व्याख्या करते हुए कहा है. कि वाकतत्त्व दिव्य 
काव्य है, वह अपनी महिमा के कारण सदा मरता है, परन्तु फिर भी जीवित 
रहता है , यही उसकी विशेषता है। निरुक्त १३, ३१ 


देवस्य पश्य काव्य महित्वाद्या ममार स हाः समान | 
ऋतणग्‌ू० ८, ४४, ५ 


यास्क ने यह स्पष्ट रूप से माना है. कि अथतत्त्वों का विकास वाकतत्त्व से 


दी होता है, वही अर्थों' को प्रकाशित करता है। 


क्र 


भूमिका ४३ 


वाक्‌ पुनः प्रकाशयत्यथोन्‌। निरुक्त&, १६ 
हु हर 
अथतत्त्व के दर्शन से ऋषित्व की ग्राप्ति होती है और आनन्द का लाभ 


होता है । 


ऋषेद् ष्टा्थस्य प्रीतिभ॑वत्याख्यानसंयुक्ता । निरुक्त १०, १० 
ऋग्वेद ने वाक्तत्त्व को सवेज्ञ प्रतिपादित किया है। 
विश्वविदं वाचम्‌० | ऋग० १, १६७, १० 


वाकतत्त्व का आधार ब्रह्म--ऋग्वेद में प्रश्न उठाया गया है कि वाकतत्त्व 
का परम तत्त्व क्या है । उसंका परम आधार क्या है। उत्तर में कहा गया है कि 
ब्रह्मतत्त्व ही वाकृतत्त्व का परम आधार है, वही उसमें परम तत्त्व है। 


पृच्छामि वबाच: परम व्योम । 
ब्रह्मायं वाचः परम व्योम | ऋग्‌० १, १६७, ३४७--३४५ 
आगे कहा गया है कि उस एक का स्वरूप दृष्टिगोचर नहीं होता है। 
एकस्य ददशे न रूपम्‌ | ऋग० १, १६७, ४७ 
घाकतत्त्व ओर भाषाविज्ञान--वेद का कथन है कि शब्दतत्त्व ही संसार 
को नापे हुए है। इस परिमाण का परिणाम यह होता है कि वाक्यों की सत्ता 
है । वाक्य विभिन्न प्रकार के हैं, किसी में केवल एक ही पद होता है किसी 
में दो, किसी में चार ओर किसी में नो आदि | यहाँ तक कि एक वाक्य में 
सहसी्रों अक्षरों का समावेश होता है । उसके कारण संसार में क्रम है, अतएव 
पंक्तियों की सत्ता है। यहीं तक नहीं, उस वाकृतत्त्व के कितने ही समुद्र 
फेले हुए हैं अर्थात्‌ उस वाकतत्त्व के विकास- से कितनी ही छोटी और बड़ी 
विभिन्न भाषाएं प्रख्त और प्रचलित हैं, इससे चारों दिशाओं ओर डप- 
दिशाओं में जीवन का संचार है। डसी से अक्षरतत्त्व प्रचलित होता है, उसी से 
संसार अनुप्राणित होता है । 


गीरिन्मिमाय सलिलानि तक्षत्येकपदी छिपदी सा चतुष्यदी | 
अष्टापदी नवपर्दो!ं वभूव॒ुत्री सहल्वाक्षरा भ्रुवनस्य पंक्ति- 
स्तस्याः समुद्रा अधि वि ज्ञरन्ति ॥ अ्रथव &, १०, २१ 

तस्या: समुद्रा अधि वि ज्ञरन्ति तेन जीवन्ति प्रदिशश्चतस्रः 
ततः क्षरत्यक्षरं तद विश्वप्नुप जीवति॥ ऋगू० १, १६७, ४२ 


अच्षरतत्व ओर सातवाणियां--ऋगवेद का कथन है कि समस्त देव अक्षर- 
तत्त्व के द्वारा ही सातों वाशियों अर्थात्‌ सात छंदों को नापते हैं। अक्षरतत्त्व के 
द्वारा ही सातों छंदों को नियमित और परिमित करते हैं । 
अक्षरेण मिमते सप्त वाणी: । ऋग्‌० १, १६७, २४ 





छ४ अशथेविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


ऋगवेद का अन्यत्र कथन है कि एक वाकतत्त्व को ही विद्वान्‌ और कवि 
अनेकों रूपों में अस्तुत करते हैँ। वे वाकतत्त्व के आश्रय से उसको सात 
विभागों में विभक्त करते हैं. अर्थात्‌ सात स्वरों, सात छन्दों को जन्म 
देते हैं। 
खुपर्ण' विध्राः कबयो वचोभिरेक॑ सन्‍्त॑ बहुचा कल्पयन्ति । 
त॑ घीरा वाचा प्रणयन्ति सप्त | ऋग १०, ११७, ४--७ 
वाकतत्त्व और सायुज्यपाप्ति--यास्क और पतञ्जञलि ने ऋग्वेद का मन्त्र 
डद्धृत करते हुए कहा है कि जिस प्रकार छलनी से सत्त, को स्वच्छ किया जाता है, 
इसी प्रकार वैयाकरण ध्यान-शक्ति के द्वारा मनन अर्थात्‌ प्रज्ञान ( विज्ञान ) का 
आश्रय लेकर वाकतत्त्व को संस्क्रत करते हैं, डसमें से असंस्क्रत अंश को दूर 
करके संस्क्रत और साधु अंश को ग्रहण करते हैँ । इस व्याकरण में वाक्तत्त्व 
के साथ वे सख्यभाव ( सायुज्य ) को प्राप्त होते हैं, पतञ्नलि ने प्रश्न किया है 
कि कहां वे सख्य भाव को प्राप्त होते हैं ? उसके उत्तर में कहा है. कि जो कि यह 
ठुगंम मार्ग है, जो कि यह ज्ञान के द्वारा दी ग्राप्य है, और जो वाकतत्त्व का विषय 
 है। कौत जसको अ्राप्त करते हैं, इसके उत्तर में कद्या है कि वैयाकरण, क्योंकि 
इनकी वाणी में भद्र लक्ष्मी का वास है। 
व्याकरण और अल्लेतदर्शन--कैयट और नागेश ने मन्त्र की व्याख्या में 
वेयाकरणों के दार्शनिक दृष्टिकोण का विस्तार से अ्रतिपादन किया है। कैयट का 
कथन है कि सख्यभाव का अमिप्राय यह है कि वेयाकरण भेद्-बुद्धि अर्थात द्वैतबुद्धि 
के स्वथा निवृत्त हो जाने के कारण सब को अद्वैत-बुद्धि से देखते हैं। समस्त विश्व 
को वे एक त्रह्मतत्त्व मानते हैं। नागेश ने इसकी व्याख्या में कहा है कि ध्यान-शक्ति 
के द्वारा असंस्क्रत से संस्कृत का विवेचन करने से वे अपने अन्तःकरण को सर्वथा 
शुद्ध बना लेते हैँ | वेैयाकरण शब्द से जिसका प्रतिपादन समभते हैं, वह है ब्रह्म 
का श्रतिपादन और ब्रह्म का विवेचन | शब्द और अर दोनों में अभेद अ्वैत- 
बुद्धि के कारण वे सख्यभाव को प्राप्त कर ब्रह्म के समान ही ज्ञानयुक्त होते हैं । 
शब्द में त्रह्म के एकत्व का ज्ञान होने के कारण वे उसी दृष्टांत से समस्त पदार्थों 
में त्रह्मतत्त्व की अभिन्नता का अनुभव करते हुए सायुज्यभाव को प्राप्त करते हैं। 
इसकी प्राप्ति का साधन निर्विकल्पक ज्ञान है । योगदर्शन के शब्दों में निर्विकल्प 
समाधि है। कठिन मागे से प्राप्य होने के कारण इसको दुर्गम मार्ग कहा है। 
जैसा कि वेद में कहा है कि “नान्य: पंथा विद्येतज्यदाय” ( यजु० ३१, १८ ) 
अर्थात्‌ उस परमपुरुष के ज्ञान से ही मनुष्य मृत्यु बंधन को तोड़ सकता है, उसकी 
प्राप्ति आर्थात्‌ निर्वाण का अन्य कोई मार्ग नहीं है। अतणएव वेदान्त में कहा 
जाता है कि ( सत्य॑ं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, तैत्तिरीय डपनिषद्‌ २, १)। कैयट ने 
कहा है कि वेद नामक ब्रह्म में जो लक्ष्मी विद्यमान है, जिसको वेदांत में 
परमार्थसंविल्लक्षणा सिद्धि कह है, वह वाकतत्त्व के विवेचकों में प्रतिष्ठित है। 


.........>..-»० «मकर लि++++++> तमिल 


भूसिका ४५ 


नागेश ने परमार्थसंविज्ञक्षणा का भाव स्पष्ट किया है कि परमाथ अर्थात्‌ ब्रह्ममात्र 
विषय का ज्ञान जिसका विषय है और जो कि अथतत्त्व के साथ अखण्डता, 
अभिन्‍नता, ओर अद्गैत रूप है। समस्त वेद उनके मतानुसार ब्रह्मतत्त्व का ही 
प्रतिपादक है, अतएव गीता में कहा है कि-- 
वेदेश्च सर्वेरहमेत्र वेयो वेदान्तकृद्‌ वेद॒विदेव चाहम्‌। गीता १४, १५ 
ब्रह्मतत्त्व ही समस्त वेदों से ज्ञय है, वही अद्वैत-दर्शन का ख्रष्टा है और वही 
अदूवैतत्त्व का ज्ञाता है ( केयट और नागेश, महा० आ० १, निरुक्त० ४,१० ) 
सक्तमिव तितउना पुनन्‍तो यत्र थधीरा मनसा वाचमक्रत । 


८४.८ ९८७ 


अत्रा सखायः सख्यानि जानते भद्वे थां लक्ष्मी ने हिताधिदाचि॥ 
ऋषग० १०, ७१, २ 


अर्थज्ञान और शब्द्संस्कार--बैयाकरणों ने शब्द्संस्कार अथौत्‌ साधु और 
असाधु शब्दों के विवेचन, संस्क्र और असंकृत शब्दों के विवेचन पर इसलिए 
बहुत अधिक बल दिया है कि असंस्क्रत शब्द असंस्क्रत अर्थात्‌ दूषित कलुषित एवं 
अपवित्र संस्कारों का जन्म देते हैं, उनसे असंस्क्ृत भावनाओं की उत्पत्ति होती 
है, जिसका परिणाम यह होता है कि मनुष्य अपने लक्ष्य अथतत्त्व से वंचित 
रहकर अनथतत्त्व अर्थात्‌ माया-प्रपंच में ही लिप्त रह जाता है। पतञ्जलि ने 
श्रतिवचन उद्धुत करते हुए कहा है कि शब्द यदि एक स्वर या एक वर्ण से भी 
असंस्कृत या अशुद्ध है और डसका प्रयोग विधि विधान के अनुसार नहीं हुआ 
है, असत्य रूप में प्रयुक्त हुआ है तो वह अथतत्त्व को स्पष्ट करने में सबंथा 
असमथे है। यहीं तक नहीं, अपितु वाक॒तत्त्व सिद्धि का साधन न होकर अनर्थ 
का साधन, विनाशकारी वज् हो जाता है और प्रयोक्ता का नाश करता है। जिस 
प्रकार “इन्द्रशत्र' शब्द केवल प्रयोग में सर्वर की अशुद्धि के कारण प्रयोक्ता वृत्र के 
ही नाश का कारण हो गया । ( देखो, तैत्तिरीयसंहिता कां० २ प्र० ४ और शतपथ 
ब्रा० कां० १ श्र० ४ तथा कैयट और नागेश महा० आ० १)। 


दुष्ट: शब्दः स्व॒रतो वर्णंतो वा मिथ्याप्रयुक्तोा न तमर्थमाह । 
खत वाग्वज्ञो यजमसानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्र: स्वरतोपराधात्‌ ॥ 
महा? आ० १ 


) 


अतएव पतञ्जलि ने प्रश्न उठाया है कि शब्द्तत्त्व के ज्ञान में ही धर्म अर्थात्‌ 
लक्ष्य की इतिश्री है अथवा उसके प्रयोग में ? बहुत विचार के पश्चात्‌ इस विषय 
पर जो निर्णय दिया है, वह यह है कि लक्ष्य की इतिश्री मुख्य रूप से आचार 
अर्थात्‌ आचरण पर निभर है। संस्कृत और साधु शब्दों के तथा संस्कृत भावों के 
प्रयोग पर निभर है। साथ ही ज्ञान-पक्त की उपयोगिता बताते हुए कहा है किन 
केवल शब्दृतत्त्व के ज्ञान में ही इष्ठ सिद्धि है और न केवल प्रयोग में, अपितु 





४६ अर्थविज्ञान और व्याकरण दशन 


दोनों के यथार्थ समन्वय में ही है । जिसका अभिग्नाय यह है. कि शब्दतत्त्व के 
ज्ञान के साथ ही साथ उसका संस्कृत ओर साधु अर्थों में प्रयोग करने से ही 
हे लक्ष्य की सिद्धि होती है, अम्युद्य होता है, ओर धर्म की प्राप्ति 
होती है । 


आचारे नियमः, शास्त्रपृबंके प्रयोगेडभश्रुदूयः | महा० आ० १ 


शब्द की प्रामाणिकता-पतञ्जलि ने वैयाकरणों के सिद्ध।न्त का डल्लेख किया है. 
कि वे शब्दतत्त्व (आत्मतत्त्व, त्रद्मतत्त्व, प्रतिभा) को ही अन्तिम प्रमाण मानते हैं, जो 
शब्द कहता है, डसीको वे प्रमाणभूत मानते हैं | शब्दृतत्त्व का कथन है कि शब्दज्ञान 
में घम है, अतएव वे संस्क्रत शब्दों के ज्ञान में धर्म एवं अभ्युदय मानते हैं। शब्द 
तत्त्व असंस्क्ृत एवं अपशब्दों के ज्ञान में अधर्म का उल्लेख नहीं करता है, हाँ, 
प्रयोग में अवश्य अधम का उल्लेख करता है, अत: असंस्क्रत, असाधु, प्राकृत और 
अपभ्र श शब्दों के ज्ञान में कोई अनथ नहीं है । ( महा० आ० १ ) 


शब्दप्रमाणका वयम्‌, यच्छुब्द आह तदस्माक प्रमाणम्‌ । 
शब्द्श्च शब्दज्षाने धर्ममाह, नापशब्दज्ञानेषधर्मम || महा० आ० १ 


एक शब्दश्ञान ओर इष्टसिद्धि--पतञ्जलि ने श्रुतिवचन जद्धुत करते हुए कहा 
है कि एक शब्द का ही ठीक-ठीक ज्ञान करने और शास्त्रों के विधिविधान के अनु- 
सार शुद्ध प्रयोग करने पर समस्त कामनाओं की सिद्धि होती है अर्थात्‌ समस्त 
अथतत्त्व की प्राप्ति होती है | यहां पर एक श-द से अभिप्राय स्फोटरूप शब्द है। 
डसी के ज्ञान और प्रयोग से अथज्ञान और अथ सिद्धि होती है। 


एकः शब्द: सम्यगज्ञात: शास्त्रान्बितः सुप्रयुक्तः खग्गें लोके कमथुग्‌ 
सवति। मद्ा० ६,१,८४ 


ऋग्वेद का कथन है कि वाकतत्त्व को प्रेरणा देने वाला मत्ये अर्थात्‌ क्षर- 
तत्त्व नहीं है, वह अमत्य, अंविनाशी ओर अचज्ञर तत्त्व है, वह रयितत्त्व को 
वश में किए हुए है । ( रयितत्त्व की विशेष व्याख्या प्रश्नोपनिषद प्रश्न १ में 
की गई है। ) 


इयर्ति वां रयिषाडमत्य: ॥ ऋग० ६,द८,८ 


व्यावरण और भाषाशास्त्र का संस्करण--वाक्तत्त्व जो कि सहस्रों धाराओं 
में अर्थात्‌ सहस्नों भाषाओं और डपभाषाओं के रूप में सत्र व्यापक है, प्रचलित 
है । उसमें मोलिक रूप से पवित्रता है, पावनता है, संस्कृति है ओर संस्कार है, 
अतणएव उसमें जो असंस्क्ृत अंश आ जाता है डसको प्रतिभा-सम्पन्न कवि अर्थात्‌ 
क्रान्तदर्शी विद्वान, वैयाकरण, कवि आदि दूर करके भाषाशास्त्र को संस्कृत ओर 
पवित्र बनाये रखते हैं । 


भूमिका ४७ 


सहस्रधारे वितते पवित्र आ वार्च पुनन्ति कबयो मनीषिण: । 
ऋग्‌० ६,७३,७ 


ऋग्वेद में आगे शब्दतत्त्व को हरि अर्थात्‌ विष्णु बताते हुए कहा गया है 
कि वह सहस्रों धाराओं वाला है ओर उन सहस्नों धाराओं से ( सह््नों भाषाओं 
से ) वह सिक्त होता रहता है अर्थात्‌ सम्रद्ध किया जाता है। वह वाकतत्त्व को 
पवित्र करता रहता है । 

सहस्नरधारः परि षिच्यते हरि: पुनानो वाचम्‌० । ऋग० ६, ८६,३३ 


बेद्‌ ने सोमतत्त्व की व्याख्या में कहा है कि वह वाकृतत्त्व को कबियों की 
बुद्धि से अर्थात्‌ भाषाशास्त्रियों की प्रतिभा के माध्यम से प्रेरित करता है और 
समृद्ध करता है। 


हिन्वानो वाच मतिभिः कवीनाम | ऋग्‌० &, ६७,३२५ 


वाकतत्त्व से वाकतत्त्व का उद्धार--आंगिरस कृष्ण ने इन्द्र देवता के मन्त्र 
में कहा है कि है विद्वज्नों ! वाकतत्त्व के आश्रय से वाकृतत्त्व को पार करो। 
इसका अभिप्राय यह है कि प्रतिभा ही ब्रह्मतत्त्व के उद्धार का साधन है ओर उसी 
से मनुष्य भवसिन्धु को पार करता है। इस भाव के समान ही गीता में कृष्ण 
ने कहा है कि आत्मशक्ति के आश्रय से ही अपनी आत्मा का डद्धार करना 
चाहिए, आत्मतत्त्व का कभी ह्ास न होने दे, क्योंकि आत्सा ही आत्मा (अपने आप) 
का बन्धु है और वही आत्मा का दुरुपयोग करने पर आत्मा (अपने आप ) का 
शत्र हो जाता है। 


वाचा विप्रास्तरत वाचम । ऋग० १०, ४२, १ 
उद्धरेदात्मनात्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ | 

४ 
आंत्मेव छ्यात्मनो बन्धुरात्मैव रिपुरात्मनः । गीता ६, ५ 


वाक॒तत्त्व और प्रतिभा - ऋग्वेद में प्राजापत्य पतंग ऋषि ने मायाभेद की 
व्याख्या में कहा है कि पतंग अर्थात्‌ सूर्य (अह्यतत्त्व, अक्षरतत्त्व) मनस्तत्त्व के द्वारा 
वाकतत्त्व को सम्पुष्ट करता है। गन्धवे उसको अन्त:करण में प्रकट करता है, वाक- 
तत्त्व तेजीमय है, वह आनन्द्मय है, वह मनीषा है अर्थात्‌ प्रतिभातत्त्व है। क्रान्तदशी 
विद्वान उसकी ऋत के स्थान में अर्थात्‌ अक्षरतत्त्व में रक्षा करते है', सम्पुष्ट 


करते है । 


पतंगो वा मनसा बिभति तां गन्धरवे5वदद्‌ गर्भ अन्तः। 
तां द्योतमानां खय' मनीषाम्ुतस्य पदे कवयो नि पान्ति ॥ 
ऋग्‌ १०, १७७, 
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वाक्‌तत्त्त दोषों का संहारक- अक्षरतत्त्व की सिद्धि का फल बताते हुए 
ऋग्वेद में कहा गया है कि इन्द्र वाकशक्ति से सहस्नों असंस्क्रत वाणी बोलने वाले 
अपशब्दों ( अपभ्र शो ) का प्रयोग करने वाले अपवित्रात्माओं का संहार करता 
है। यही उसका पुरुषत्त्व, पुरुषार्थ है। अतएबव उसकी डपासना की जाती है | इसका 
अभिप्राय यह है कि आत्मतत्त्व, वाक॒तत्त्व के आश्रय से उसको शक्तिरूप में लेकर 


वाकत्तत्त्व के ह्ास करने वाल तथा इसका दुरुपयोग करने वाला का संहार करता 


है। यही आत्मतत्त्व का पुरुवार्थ है । 


यो वाचा विवाचोा स्॒ध्रवाच: पुरू सहस्नाशिव। जघान ] 
तत्तदिदस्य पौंस्य॑ ग्रणीमसि पितेव यस्तवियीं वादधे श्व: ॥ 
ऋग० १०, २३, ४, 


यजुबंद म॑ वाकतत्त्व के गुणों का वर्णन--यज़ुब्ंद ने वाकतत्त्व के विभिन्न 
गुणों पर प्रकाश डाला है | यजुर्वद का कथन है कि वाकृतत्त्व समुद्र है अर्थात्‌ 
समुद्रवत्‌ अक्षय भंडार, अगाघ ओर दुर्बोध है, वह्‌ सबंग्यापक है । वह अनादि 
ओर अतक्तर है, वह एकतत्त्व है। वह ऐन्द्र अर्थात्‌ इन्द्रशक्ति-सम्पन्न है, वह सदस 
है, आधारभूत है और उसके कारण मनुष्य में सदस्यता, सभ्यता, शिष्टता आदि 
की स्थिति है, वह ऋततत्त्व का अर्थात्‌ ब्रह्मतत्त्व का ( शतपथ ब्रा० ७, १, 9, १० ) 
प्राण और अपानरूप से द्वार है | वह देवयानमार्ग अर्थात्‌ राजयोग मार्ग एवं 
सन्‍्मार्ग पर चलने वालों के मार्ग का रक्षक, विश्ननिवारक है। 


समुद्रोड्सि विश्वव्यचा अजोड्स्येकपादहिरसि वुध्न्‍्यो वागस्येन्द्रमसि 
सदोउस्यृतस्य छारो | यजु० ५४, ३३ 


वाक्तत्त्व के प्रतिभा रूप का गुण-विश्लेषण करते हुए कहा गया 
है कि वह चेतनतत्त्व है, बुद्धितत्त्व है, यज्ञिय है, अविनाशी है और दोनों 
ओर सिरवाला है अर्थात्‌ द्विविधगुण सम्पन्न है। स्फोट और ध्वनि दोनों गुणों 
से युक्त है। 


चिदसि मनासि धीरसि दक्षिणासि ज्षत्रियासि यक्षियास्यदितिरस्युसयतः 
शीष्णी | यजु ० ७, १६ 


वाक्तत्त्व विश्वकर्मा ऋषि है--यजुर्वद १३, ४८ में वाकतत्त्व को विश्वकर्मा 
ऋषि कहा गया है। शतपथ ब्राह्मण ने इसकी व्याख्या में कहा है कि वाक्तत्त्व को 
विश्वकर्मा ऋषि इसलिए कहते हैं, क्‍योंकि वाक्तत्त्व के द्वारा ही यह सब 
कुछ किया गया है अर्थात्‌ वाकृतत्त्व के द्वारा ही सारे संसार की 


सृष्टि हुई है। 


भूमिका 8६ 


वाग्वे विश्वकर्मडर्षिं: (यजु० १३,श८ ) वाचा हीद>सर्वे कृतम्‌ | शतपथ 
ब्रा० ८, २ै, २, & 


अथवबेद ओर वाकतत्त्व का विवेचन--अथवंबेद का कथन है कि शब्द- 
ब्रह्म त्रिपाद्‌ है अर्थात्‌ वेखरी, मध्यमा और पश्यन्ती तीन पदों वाला है। 
वह ब्रह्म नाना रूपों को धारण करके प्रतिष्ठित है, उसी से दिशाओं और उप- 
दिशाओं में व्याप्त समस्त जगत्‌ जीवित है। 


. त्रिपादू ब्रह्म पुरुरुपं वि तष्ठे तेन जीवन्ति प्रदिशश्चतस्न: । 
अथवबं० ६, १०, १६ 


विद्युत वाकतत्त्व है--अथबवेद में विद्युत को वाक्तत्त्व बताया है और 
कहा है कि वह दयुलोक ओर प्रथ्वी में शक्ति का आधान करता है। 
डसी से समस्त पशुओं में जीवनशक्ति है, वही बल और अन्न को परि- 
पुष्ट करती है। 


स्तनयित्लुस्ते बाक्‌ प्रजापते बृषा शुष्म॑ ज्षिपसि भूम्यां दिवि। 
तां पशब उप जीवन्ति सबब तेनों सेषसूज पिपति ॥ ;& 
अथव ० &, १, २७ 


लक आज त््व से देवी ओर आसुरी सष्टि--वाक्तत्त्व को अथर्वचैंद ने परं- 
ष्ठी प्रजापति का स्वरूप माना है, उसको देवी बताते हुए कहा है कि वह 
ब्रह्मतत्त्व के द्वारा सुतीक्ष्ण होती है, उसी के द्वारा शांत और घोर अर्थात्‌ दैबी 
ओर आसुरी समस्त सृष्टि होती है। 


इय॑ या परमेष्ठिनी वागू दैवी ब्रह्म-संशिता । 
ययव सरूजे घोरं॑ तयेब शान्तिरस्तु नः। 
. अथब० १६, 8,३३7 
वाकतत्त्व का विराट रूप--अथवंबेद ने काण्ड £ के सातवें सूक्त में २६ 
सन्त्रों में वाक्तत्त्व के विराट्‌ रूप का बहुत विस्तृत रूप में वर्णन किया है। 
वेद का कथन है कि प्रजापति और परमेष्ठी उसके दो सींग हैं । इन्द्र उसका 
सिर है, अग्नि ललाट है, यम उसकी गदन है, सोमतत्त्व उसका मस्तिष्क 
है, युलोक ऊपर का ओछ्ठ है और प्रथिवी अधघरोष्ठ है, विद्युत जिह्ा है, 
मरुत्‌ दांत हैं, धरम उसका वाहन है, विश्व उसकी प्राणवायु है, मित्र और 
बरुण उसके कन्धे हैं, महादेव उसकी भुजाएँ हैं आदि । वह प्रजापति रूप में 
सवंत्र व्याप्त है, उसी के ही ये सारे रूप हैं, वदी विश्वरूप है, वही स्वरूप है और 
वही शब्दब्रह्मरूप है। (अथर्ब०६, ७, १-२६ ) ; 
एतदू वे विश्वरूपं सबरूप॑ गोरूपम्‌। अथब० ६, ७, २४५ 
छठ 


४० अथ विज्ञान और व्याकरण दशेन 


वांक्ततत्व और तब्रह्मगवी--अथववेंद ने काण्ड १२, सूक्त ४ के ७३ मन्‍्त्रों में 
ब्रह्मगंबी का विभिन्न दृष्टिकोण से विवेचन किया है; जेसे बत्रह्मगबी की स्वृष्टि, 
डसकी प्रतिष्ठा, त्रद्मगवी का गुण-गौरव, डसकी प्राप्ति के साधन। श्रद्धा और दीक्षा 
डसके बलात्कार द्वारा अपहरण का परिणाम सबनाश और विनाश, डसकी दुष्प्रा- 
प्यता और दु:साध्यता, अदि। 

ब्रह्मगवी ( प्रतिभा, त्रह्मविद्या, वाकृतत्त्व ) के विषय में कहा है कि श्रम 
ओर तपस्या के द्वारा उसकी सृष्टि हुई है, श्रह्म ने ही उसका जान पाया 
है, वह ऋत में स्थित है, सत्य के द्वारा आबृत है, श्री से ढकी हुई है, यश से घिरी 


हुई है, स्वधा से परिधानयुक्त है, श्रद्धा से ढोई गई है, दीत्ञा के द्वारा गुप्त और 
सुरक्षित की गई है। 


श्रमेण तपसा सृष्टा ब्रह्मणा विक्ततें श्रिता । 
सत्येनादृता श्षिया प्रावृता यशस्तरा परिद्वुता 
स्वधया परिहिता श्रद्धया पयढा दीक्षया मुता० 


अथवब ० १२५, ४, १- रे 


ब्राह्म॑ण अन्थ ओर अर्थ-विज्ञान--वेद में अर्थतत्त्व के विषय में जिन भावों का 
लल्लेंख किया गया है ब्राह्मण ग्रन्थों में उन्हीं भावों का विशद्‌ विवेचन किया गया है । 
ब्राह्मण ग्रन्थों ने अर्थतत्त्व के कतिपय गूढ एवं जटिल भावों को स्पष्ट करने के 
'लिए आख्यानों और डपाख्यानों का आश्रय लिया है और आख्यानक के द्वारा 


मौलिक एव' रहस्यात्मक भावों को अभिव्यक्त किया है | व्यास ने अतणव महा- 
भारत में कहा है कि:--- 


इतिहास पुराणाभ्यां वेदाथमुपद्ृ'हयेत्‌ । ( महा" आदियव ) 


इतिहास अर्थात्‌ आख्यानक एवं पुराणों से वेद के अर्थतत्त्व को विकसित 
करना चाहिए । 
ब्राह्यण ओर स्फोटवाद--वेद ने वाक्तत्त्व को ब्रह्म कहकर उसकी व्याख्या की 
है, वैयाकरणों ने उसको ओर स्पष्ट करने के लिए स्फोट सिद्धान्त की सिद्धि करके 
त्रह्मतत्त्व की स्थापना की है। ब्राह्मण ग्रन्थों ने स्फोटसिद्धान्त की व्याख्या वाक्तत्त्व 
को ब्रह्म] कहकर की है। ऐतरेय, शतपय, जैमिनीय डउपनिषद्‌ ब्राह्मण, गोपथ, तैत्ति- 
रीय, षड़विंश आदि ने वाक्तत्त्व को कहा है कि वाक्‌ ही ब्रह्म है। जैमिनीय ब्राह्मण 
का कथन है कि जिसको हम वाक्‌ कहते हैं, वह ब्रह्म ही है। तैत्तिरीय ब्राह्मण 
का कथन है कि त्रह्म ही वाक॒तत्त्व का परमतत्त्व है। ऐतरेय ने वाकतत्त्व को दो 
भागों में रखकर कहा है कि वाक्‌ अ्रद्म और सुन्रह्म दोनों है, इसीलिए उसको 
सुन्नह्मण्य नाम दिया है । 


बाग्वे बह्म । ऐ.० ६,३, श० २,१,७,१० 


भूमिका 3. 


वाग्ब्रह्म । गो० पु० २,१० 

सा या सा वाग ब्रद्देव तत्‌। जै० उ० २,१३,२ 

ब्रद्मेव वाच: परमं॑ व्योम । ते० ३,६,५, 

वाग्वै ब्रह्म च सुब्रह्म चेति | ऐ० ६,३ 

वाग्वै सुत्रद्मणया | ऐ० ६,३ 

ब्रह्मतत्त्व से अर्थततक्त्व का विकास--भद हरि ने शब्द्तत्त्व से समस्त अर्थ 
तत्त्व अथात्‌ समस्त पदार्थात्मक जगत्‌ की सृष्टि मानी है, उसके स्पष्टीकरण में 
हेलाराज ने श्रति का वचन उद्धत किया है कि यह समस्त ब्रह्मांड स्फोटरूप 
शब्द्तत्त्व का ही परिणाम है, उसका ही विकास है । शब्दतत्त्व ही शब्दशक्ति के 
रूप में सृष्टि को निबद्ध और सम्बद्ध किए हुए है। वही सृष्टि में सम्बन्ध है। 
शब्द की मात्राओं से अर्थात्‌ मूल प्रकृति के अतिभातत्त्व से रृष्टि प्रकाशावस्था में 
आती है, प्रत्यक्त का विषय होती है | प्रलयावस्था में यह समस्त अथेतत्त्व डसी 


शब्द्तत्त्व में लीन हो जाता है। 
ब्रद्ेदं शब्दनिर्माएं शब्द्शक्तिनिबन्धनम्‌। 
विबृतं शब्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविल्लीयते ॥ बाक्य० १,१ 
हेलाराज ने वाक्‍्य० १,८ की व्याख्या में अन्य श्रतिवचन छद्धत किया है 
कि नित्य और अनित्य जितना भी अथतत्त्व है वह सब शब्द की मात्राओं 
अर्थात्‌ सूक्ष्म शक्तियों से उत्पन्न हुआ है, उनमें रूपवान्‌ और रूपरहित अर्थात्‌ 
साकार और निराकार, दृश्य और अदृश्य, श्त्यक्ष और परोक्ष, मूत और अमूते, 
भाव और अभाव, तथा सूक्ष्म और स्थूल समस्त विश्व संश्लिष्ट है, अभिन्‍न रूप 
से सम्बद्ध है। 
नित्याश्चानित्याश्व मात्रायोनयः यासु रूपि चारूपि च सूक्ष्मं च स्थूलं चेदं 
भुवनं विषक्तमिति | वाक्य" १, ८ 
काठकसंहिता १२, ४, २७ तथा ताण्ड्यमहात्राह्मण २०, १४, २ में वाक॒तत्त्व से 
ही सृष्टि की उत्पत्ति का डल्लेख किया गया है।' ऐतरेय ब्राह्मण ने अतएव 
वाक्तत्त्व को अर्थतत्त्व का मूलकारण कहा है। 


वाग्यो निः । ऐ० २, रे८ ' 
भ् हरि ने वेद और ब्राह्मणादि के मन्तव्य को उद्धत करते हुए कहा है कि 


न 





१, प्रजापतिर्वां इदमेक॑आसीक्तस्य वागेव स्वमासीदू्‌ वागू छ्विंतीया स ऐच्चत०। काठकसंहिता 


१२, ५, २७। 
प्रजापतिर्वा श्दमासीत्तस्य वाग्‌ द्वितीयासीत्‌ तां मिथुनं समभवत्‌, सा गर्भमधत्त सास्मादयाक्राम त्सैमा: 


प्रजा असजत । ताण्ड्य० २०, १४ २ 





घर अथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 


यह विश्व शब्दतत्त्व का ही परिणाम है। संसार सर्वप्रथम छन्दों से अर्थात्‌ 
प्रतिभा-तत्त्व से, स्फोटतत्त्व से ही विकसित होता है। 


शब्दस्य परिणामो5यमित्याम्नायविदो विद्ुः। 
छुन्दोभ्य एब प्रथममेतद्‌ विश्व व्यवतंत ॥ गाक्य ० १, १२१ 


हेलाराज ने इसकी व्याख्या में ऋग्वेद का मन्त्र उद्धत करते हुए लिखा है कि 
वाक॒तत्त्व से ही समस्त विश्व की उत्पत्ति द्ोती है। अम्बरत और मत्य अर्थात्‌ देव 
ओर मनुष्य, अक्षर और क्षर, नित्य और अनित्य, अपरिणामी ओर परिणामी, 


अविनाशी और विनाशी सब कुछ वाकतत्त्व से दी समुदूभूत है । ( देखो, त्रह्मसूत्र 
शाॉकरभाष्य १, ३, २८ ) । 


वागेव विश्वा भुवनानि जज्ष , 
वाच इत्सबंमम्तुतं यच्च मर्त्यम। वाक्य ० २, १२५१ 


आधुनिक विज्ञान और स्फोटवाद की सिद्धि- आधुनिक विज्ञ'न ने गहन 
अन्वेषण के पश्चात्‌ स्फोट सिद्धान्त को सत्य सिद्ध किया है । डा० ओसूकर त्रनलर 
के अन्वेषण का डल्लेख ऊपर किया जा चुका है | आधुनिक वैज्ञानिकों ने जो 
नवीन अन्वेषण किया है वह यह है कि विश्व के व्यापक अनन्‍्तरिक्त में प्रतिक्ष्ण 
स्फोट प्रवाहित हो रहा है, जिसका परिणाम यह है कि प्रतिक्ष्ण नये नये सौर- 
मंडल उत्पन्न हो रहे हैं। असंख्यों सू्ये, महासूये, अह और उपग्रह प्रतिक्षण 
उत्पन्न हो रहे हैं और दृष्टिगोचर होते जा रहे हैं। उनका कथन है कि हमारे 
सौर मंडल के सदृश्य ही लाखों और सौर मंडल पहले से विद्यमान हैं। हमारी 
प्रथ्वी जैसे अरह बहुत ही साधारण है । इनमें से यह प्रत्यक्ष किया गया है कि 
बहुसंख्यक युग्म ( जोड़े ) हैं | आकाशगंगा के १ खरब तारों में से लगभग एक 
चौथाई यग्स हैं । नेशनल एकेडमी आँवब साइन्स के वार्षिक अधिवेशन में शिकागो 
( अमेरिका ) यूनिवर्सिटी की वेधशाला के अध्यक्ष डा० ओट स्ट्रवे, केलिफोर्निया 
की विश्वविख्यात वेधशालाओं माइन्ट विल्‍्सन और पालोमार के डा० पाल और 
हावेडे यूनिवर्सिटी ( अमेरिका ) के डा० बाटे जे बोक, इन तीन ज्योतिविशारदों ने 
अपने अनुसंधानों का उपयेक्त फल सुनाते हुए कहा है कि कितने ही नक्षत्रों का 
जन्म हुए केवल एक करोड़ वर्ष ही हुए हैं । डा० स्ट्रवे ने कहा है कि ग्रहों की 
सृष्टि बहुत ही साधारण काय है । उन्होंने वज्ञानिकों का ध्यान इस ओर आकृष्ट 
किया है कि नक्षत्रों में विकास प्रकाश के कारण ही होता है। ( अम्गत बाजार 
पत्रिका, १४ जून ४६, प्रष्ठ ४ पर जद्ध त ) 


सफोट ही सर्वोत्तम ज्योति और प्रकाश है- हेलाराज ने श्रति का वचन 
डद्धत किया है कि रृष्टि में तीन ज्योतियां हैं, तीन प्रकाश हैं, (१) जो यह जातवेदा 
अर्थात्‌ अग्नि है। समस्त आग्नेय तत्त्व को जातवेद्स्‌ कहा जाता है, यास्क ने 


भूमिका श्३्‌ 


निरुक्त ७, १६, २० में जातवेदस की विस्तृत व्याख्या की है ओर कहा है कि सूय 
ओर विद्यमती जातवेदस हैं, (२) जो पुरुषों में आभ्यंतर प्रकाश है अर्थात्‌ अंत- 
रात्मा, जीवात्मा, (३) जो इन दोनों प्रकाशों को प्रकाशित करने वाला है, जिसको 
शब्दतजद्य नामक प्रकाश कहते है' अर्थात्‌ जो स्फोट रूप शब्द है ओर जिसे 
वैयाकरण वाक्यस्फोट कहते हैं, वह प्रकाश सबसे उत्तम प्रकाश है 
सबसे उत्तम ज्योति है, डसी में स्थावर और जंगम जगत्‌ निबद्ध और 
सम्बद्ध है। 


त्रीणि ज्योतींषि त्रयः प्रकाशा योयं जातवेदा यश्चपुरुषेष्वान्तरः प्रकाशः 
यश्च प्रकाशयोः प्रकाशयिता शब्दाख्यः प्रकाशः, तत्रेतत्‌ सर्वमुुपनिबद्धं 
यावतस्थास्नु चरिष्णु च | वाक्य० १, १२ 


इसीलिए श्र्‌ति का कथन है कि वह सारे शब्दों और अथेतत्त्वों का कारण- 
रूप मूल-प्रकृति है । 
स द्वि स्वशब्दाथथंप्रकृतिः ( वाक़्य० १, १०, में उद्धुत ) 


वाक मूलकारण है भत हरि ने वाक्य, १, १९७ १२८ में अतएवं कहा है 
कि जीवों में यही चेतना है, यह बाहर और अन्दर सर्वेत्र व्य प्त है, कोई भी ऐसा 
प्राणी नहीं है जिसमें यह चेतना व्याप्त न हो । वाक्तत्त्व ही समस्त प्राणियों को 
अथतत्त्व में प्रवृत्त करता है, यदि वाकृतत्त्व न हो तो संसार में चेतनता ही नहीं 
रहेगी ' हेलाराज ने इसकी व्याख्या में श्र तिबचन जद्धत किया है कि वाकृतत्त्व ही 
विभिन्न भेदों और विभिन्न सम्बन्धों के परिणामस्वरूप आकार, रूप और शरीर 
आदि को धारण करता है । अतएव समस्त शाख्रों में, सारी विद्याओं में वाकृतत्त्व 
को ही परमप्रकृति अर्थात्‌ मूल-प्रकृति, मूल-कारण कहा गया है। 


भेदोद्आ्राहविवर्तेन लब्धाकारपरिय्रहा । 
आम्नाता स्ंविद्यासु वागेव प्रकतिः: परा । वाक्य० १, १५८ 


प्रतिभा ही एक तत्त्व है, वही आत्मा है--भठ हरि ने वाक्य० १, ११६ में 
में कहा है कि शब्दों में ही एक शक्ति है कि वह इस विश्व को एक सूत्र में बांधे हुए 
हैं । इसमें जो भेद किया जाता है, वह शब्द और अथ का भेद है। वस्तुतः एक ही 
तत्त्व है, भेद प्रातिभासिक है, शब्द नेत्र है, और अतिभा आत्मा है, यही शब्द 
और अर्थ में भेद है। हेलाराज' ने इसकी व्याख्या में श्रूति का वचन दिया है कि 
वाक॒तत्त्व ( प्रतिभा ) ही अथतत्त्व का साक्षात्कार करती है, वही भाषण-शक्ति है 
वही अन्तरात्मा में निहित अर्थतत्त्व को विस्टृत करती है । प्रतिभा के द्वारा ही 
नाना रूपों वाला संसार अनेकों प्रकार से सम्बद्ध है । उस एक श्रतिभातत्त्व का ही 
विभाजन , विवेचन, विश्लेषण करके उपभोग किया जाता है। 


५8 अथेविज्ञान और व्याकरण दर्शेन 
वारगेव/र्थ पश्यति वाग्‌ ब्रवोति बागेवार्थ सन्नचिद्ठित झ्ंतनोति। 
वाच्ैव विश्वां बहुरूपं निबद्ध तदेतदेक प्रविभ्ज्योपस्ुडस्क्ते ॥ 
बात्य ०, २, ११६ म॑ उद्धत 
शब्द और अर्थ में अभिन्‍नता--हेलाराज ने ( वाक्य० २, १) तथा 
नागेश ने मंजूषा (प्र० ५० ) में श्रुतिवचन जद्धत किया है कि शब्दृतत्त्व 
अत्यन्त सूक्ष्म है, अथेतत्त्व से अभिन्न है, तात्त्विक दृष्टि से उसका अशथोे. 
तत्त्व से विभाग नहीं किया जा सकता है, वह एक है, अद्वेत है, वह सबेदा 


सवत्र प्रवाहित हो रह है, वह पवित्र हे, नानारूपों वाला है, वह अनन्‍्तरात्मा 
में प्रविष्ट है, उसको कतिपय आचार्य प्रथक्‌ भी मानते हैं । 


सूच्मामार्थनाश्रविभक्ततत्त्वामेकां वचमभिष्यन्दमानाम्‌ । 
उतान्‍्ये विदुरन्यामित्र च पूतां नानारूपामात्मनि संनिविष्टाम ॥ 


वाक्य ०, २१, 


हेलाराज ने शब्दतत्त्व को सक्ष्मता के कारण ही लिखा है कि 
वाकृतत्त्व स॒क्ष्म और नित्य है, वह इन्द्रियों की शक्ति से परे है, डसका 


साक्षात्कार साक्षात्कृतघर्भा ( आत्मसाक्षाल्कार करने वाले ) मन्त्र-द्रष्टा ऋषि ही 
कर पत्ते हैं 


यां सूच्मां नित्यामर्त'निद्रियां वाच मस्घय: सातच्षात्कत थर्माणो मन्त्रस्शः 
पश्यन्ति (द्ेलाराज वाक्य ०, २, ४) 


वाक्‌ कामघेनु है-ताण्ड्य महात्राह्मण ने वाकृतर्व को शबली कहः है। 
सायण ने उसको स्पष्ट करते हुये वाकततक््व को कामधेनु कहा है, गोपथ 
ने भी उसको घेनु कहा है।(गो० पु० २, २१ )। शतपथ० ने कामधेनु बताकर 
डसको उपासनीय बताया है और शतपथ० १७, ८५, ६, १ में इसकी विशेष 
विस्तार से व्याख्या की है ओर कहा है कि इस घेन्ु का प्राण वृषभ है अथौत्‌ 
प्राण वाकतत्त्व में बीजशक्ति को प्रदान करता है । मनस्तत्त्व उसका वत्स है 
अर्थात्‌ वाक॒तत्त्व से मनस्तत्त्व की उत्पत्ति होती है और मनस्तत्त्व मात्ृस्वरूप 
 बाकघेनु के गुण-दुग्ध का सदा आस्वादन करता है । 
ग्वे शबली ( कामधेनु: इंति यायण:ः ) तां० २११, ३१। 
वाचंघेनुमपासीत० तसया: प्राण ऋषभो मनो वत्स:। 
श॒ू० १७, ८, £६, २ 
चाक्‌ ही सरस्वती है--ऐतरेय० ३, १, कौषीतकि० ४, २, ताण्ड्य ० ६, ७, ७ 
शतपथ० २, ४, ४, ६, तेत्तिरीय० ९, ३, ४, ४, गोपथ ड० १ २० आदि । ब्राह्मणों 


ने वाकंतत्व को ही सरस्वती कहकर डसको वाग्देवी के रूप में डसके गुणानुरूप 
प्रतिष्ठित किया है,। 


भूमिका ह ४५ 


वाक्‌ तु सरस्व ती । ऐ०5,३, १ 

बाग्वें सरस्वती । कौ० ४, २ 
वाक्‌ अक्षय समुद्र है--ऐतरेय ब्राह्मण ने ऋग्वेद ७, ४८, १ की व्याख्या में 
कहा है कि वाक्तत्त्व स्वयं समुद्र है । वाक्तत्त्व कभी भी क्षय नहीं होता है, न 
समुद्र कभी समाप्त होता है और नहीं वाक्तत्त्व । ताण्ड्य महान्राह्मण ने कहा है. कि 
वाक्‌ समुद्र है ओर मन डजस समुद्र की चक्षु है अथात्‌ अगाध थाक्तत्त्व में मनस्तत्त्व 
ही वह नेत्र है जो कि प्रकाशस्तम्भ का कार्य देता है और जिसके आश्रय से डच्त 

समुद्र की यात्रा करना सम्भव है । 


वागवे समुद्रो न वे वक क्षीयते न समुद्र: क्षीयते । ऐ० ५, १६ 
वागृवे समुद्रो मन: समुद्गस्य चचु: | तां० ६, 3, ७ 


वाक्‌ ब्रह्म की माया है--शतपथ ब्राह्मण ने वांकतत्त्व को ब्रह्म की माया 
बताते हुये सुपर्णी कहा है । यह वाकतत्त्व की ही माया है जो सृष्टि को माया-जाल 
में फँसाये हुये है । 


वागेव खुपर्णी (माया ) | शत० ३, ६, २, २ 


शंतपथ ब्राह्मण ने यजु० ११, ६१, तथा १३, ५८ की व्याख्या भरे कहा है कि 
बाकतत्त्व ही बुद्धि-तत्त्व है, सति है। ह 

यह वाकतत्त्व ही है जिसके आश्रय से सारा. संसार मनन करता है और 
जिसकी सत्ता से मननशक्ति की सत्ता है | 

वागवै मति: । बाचा हीदं सब मन॒ते | श० ८, १, २, ७ - 

जैमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण ने वाक्तत्त्व को- ही बृहस्पति कहा है, क्योंकि यह 
बृहतू अर्थात्‌ महतृतत््व का पालक है, संरक्षक है। .( देखो बृहदारण्यक डप॑- 
निषदू १, ३, २० ) 

यदस्ये वाचो बहत्यें पतिस्तस्माद्‌ बृहरुपति | जे० उ० २,२,४ 

वाक दा विराद रूप--शतपथ ब्राह्मण ने वाकतत्त्व को ही ब्रह्म का विराट- 
रूप बताया है। समस्त ब्रह्माण्ड गाकतत्त्व का ही विराटरूप है, जिसंको वैया- 
करण वाक्य और स्फोट कहते हैं | ( देखो छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ १, १३ ) 

वबागवे विराट । श० ३,५३७... 

वाकत त्त्व ही वेद हे--डस विराटरूप का ही फल यह है कि संसार में ज्ञान 
है। यह वाकतत्त्व ही है जिसको वेद के रूप में ऋषियों ने रक्खा है। सारे वेद 
एक वाकतत्त्व के ही रूप हैं, अतएव शतपथ ने कहा है कि ऋगवेद ओर सामवेद 
वाक्तत्त्व की ही व्याख्या हैं और यजुवद मनस्तत्त्व की व्याख्या है। वाकतत्त्व, 
प्राणतत््व और मनस्‌-तत्त्व इनकी व्याख्या ही वेद है । 





४६ अथ विज्ञान और व्याकरण दर्शन 
वागेव5थंश्च सामानि च। मन एवं यजंषि० | श० ४,६.७,५ 


वाक्‌ चैद्य तत्त्व है-ऐतरेय ब्राह्मण ने वाक॒तत्त्व के गुणों को ध्यान में 
रखते हुए यह कहा है कि वह्‌ सृष्टि में ऐन्द्र तत्त्व अर्थात्‌ वैद्युततत्त्व है, विद्युत- 
ज्योति वाकतत्त्व का ही फल है। कौषीतकि ब्राह्मण ने भी इस कथन की 
सम्पुष्टि की है । 


वागूघूयैन्द्री । ऐ० २,२६ 
वागवा इन्द्र: । को० २,७ 


बाक्‌ आग्नेय तत्त्व है--जैमिनीय उपनिषद ब्राह्मण २, २, १, गोपथ उ० ४, 
११ तथा शतपथ ब्राह्मण ने प्रतिपादित किया है कि वाकतत्व ही सृष्टि में अग्नि- 
तत्त्व है। इसका परिणाम यह होता है कि प्रत्येक परमाणु में प्रत्येक अथ में प्रकाश 
है, ज्योति है तथा स्फोट है । 


या वाक्‌ सोउग्नि: | गो० ड० ७, ११ 
बागेवाग्निः । श० ३, २, २, १३ 


वाक और मन का य॒ग्म-ऐतरेय ब्राह्मण ने वाकतत्व और मनस्तत्त्व को 
देवों का युग्म बताया है। ये दोनों अविनाभाव से रहने वाले युगल हैं.।न 
वाक॒तत्त्व के अभाव में मनस्तत्त्व रह सकता है ओर न मनस्तत्त्व के अभाव में 
वाक॒तत्त्व | अतएव जैमिनीय उपनिषद ब्राह्मण ने कहा है कि वाकतत्त्व मनसतत्त्व 
की कुल्या (नहर / है। मनस्तत्त्व अर्थात्‌ मनोगत भाव वाकतत्त्व की सहायता से 
ही अभिव्यक्त किए जाते हैं । 


वाक्‌ च॑ मनश्च देवानां मिथुनम्‌ | ऐ० ४,२३ 
तस्य ( मनस: ) एपा कुल्या यद्‌ वाक । जे० उ० १,५८,३ 


वाकू और प्राण का युगल--शतपथ ब्राह्मण ने वाक्तत्त्व और प्राण॒तक्त्व को युगल 
बताया है । वाकतत्त्व के बिना प्राण॒तत्त्व नहीं रह सकता है ओर न दी प्राणतत्त्व के 


बिना वाक॒तत्त्व । अतएव षड्विंश ब्राह्मण २, ६, में वाक॒तत्त्व को प्राणतत्त्व की पत्नी 


कहा है। शतपथ ने प्राण को वसिष्ठ कहा है और वाक्‌ को वसिष्ठा बताते हुए कहा 
है कि वाक्‌ ने प्राण से कहा कि मैं वसिष्ठा हूँ ओर तू मेरा पति वसिष्ठ | जै० ड० 
१, १, ७ ने अतएवं कहा है कि वाक्तत्त्व का सारा अंश प्राण है। ( देखो 
छहद्ा० ड० ६, १ ) 


वाक्‌ च वे प्राणश्च प्रिथनम्‌।'श० १, ४७, १, २ 


सा ह वागुवाच (हे प्राण ) यद॒वा अं वसििष्ठास्मि तव॑ तद्‌ वसिष्ठोड 
सीति | श० १७, ६,२, १४ 


भूमिका ५5 


घाकूतत्त्व और मनस्तत्त्व की अभिन्नता--शंतपथ ब्राह्षण ने वाक॒तत्त्व को 
मनस्तत्त्व से सूक्ष्म और हस्व बताया है। वाक्‌शक्ति मन की शक्ति से भी तीत्र है; 
अतएव यजु० ४०, ४ में ( अनेजदेक॑ मनसो जवीयो० ) कहा गया है कि वाक्‌- 
तत्त्व (बह्य) मन से भी तीव्र गति वाला है। जैमिनीय उ० त्रा० ने वाक्‌ और मन 
के ढेत-भाव को हटाकर प्रतिभा की एकता के ऋऋधार पर वाकतत्त्व को ही 
मनस्तत्त्व कद्दा है ओर दोनों में अभिन्नता की सिद्धि की है। ( देखो, छान्‍्दो० 
उप० ६, ४-6 ) 


वागूबवै मनसो हसीयसी । श० १, ७, ७, ७ 
वागिति मनः। जें० ड० ७, २२, ११ 


वाकू्‌ द्वी सबंदोष विनाशक दहे--शतपथ ने वाकतत्त्व के एक विशेष गुण को 
आर सुख्यरूप से ध्यान आकृष्ठ किया है ओर जो मनोवैज्ञानिक तथा वैज्ञानिक 
अन्वेषणों और परीक्षणों से सिद्ध किया जा चुका है, वह है, वाकतत्त्व के द्वारा 
समस्त दोषों एवं रोगों का निवारण । शतपथ का कथन है कि वाक्तत्त्व द्वी सर्वोत्तस 
आओषध है. । वही संजीवनी बूटी है, वही स्बरोग-विनाशक रासबाण है। योग* 
साधनाओं आदि से सवबेरोग-निवारण वाकशक्ति के करा अनुभवःसिद्ध है । 
आत्म-चिकित्सा, प्राण “चिकित्सा, मनोवैज्ञानिक-चिकित्सा, मनोबल से चिकित्सा, 
विचारशक्ति से खचिकित्सा आदि चिकित्साओं के भेद वाकशक्ति से चिकित्सा 
के विभिन्न रूप और विभिन्न अकार हैँ.। अज्ञान, अविद्या आदि, जिनके कारंण 
अथेतत्त्व का ज्ञान नहीं होने पाता, सभी दोष हैं । इनकी एकमात्र चिकित्सा 
वाक्तत्त्व दे । | 

वायु सब सेषजस्‌ | श० ७, २, ४, र८ 


उपनिषद्‌ और अथविज्ञान.._ 


वेद ओर न्राह्मणंग्नन्धों आदि में जो वाक्तत्त्व की व्याख्या की गई है वह अत्य- 
न्‍त गस्भीर, सूक्ष्म, दाशेनिक और आध्यात्मिक है। उपनिषदों का विवेच्य विषय 
मुख्यरूप से आध्यात्मिक है, त्रह्मतत्त्व की व्याख्या से सम्बद्ध है, अतः उपनिषदों 
में वाक्तत्त्व की व्याख्या बहुत विस्तार और ऊहापोह के साथ की है। -उपनिषदों 
ने वेद ओर त्राह्मणां के मौलिक भावों को ही स्पष्ट और विस्तृत किया है। अत: 
अनावश्यक विस्तार के भय से यहाँ पर उपनिषदों में विवेचित वाक्तत्त्व का 
विस्तार से उल्लेख नहीं किया गया है। उपनिषदों में सबसे अधिक विस्तार से 
इस विषय पर विशेष ऊहापोह के साथ बृहदारण्यक, छान्दोग्य और तैत्तिरीय 
डपनिषदू में विवेचन किया गया है, अन्य उपनिषदों में भी वाकतत्त्व का पर्याप्त 
विवेचन किया गया है । 

वाकू परन्रह्म है--शृहदारण्यक उपनिषद्‌ ने वेदों के मन्‍्तठ्य को स्पष्ट शब्दों 
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में स्वीकार किया है कि वाक॒तत्त्व ही रूष्टि का सम्राट है, वही परत्रह्म है। 

वाश्वै सम्राट परमं ब्रह्म | बृ०. उ० ४, २ 

दो अक्षर और वाकठत्त्व-श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ने डल्लेख किया है कि 

सृष्टि में दो अक्षर हैं, वे ब्रह्मपरक हैं, अनन्त हैं, जिनमें विद्या और अविद्या दोनों 
ही निहित हैँ । क्षर अंश का नाम अविद्या है, और अक्षर अम्रत अंश का नाम विद्या 
है। जो इन दोनों विद्या अविद्या को वश में किए हुए है, वह इनसे प्रथक्‌ है 
ओर अक्षय विद्या का भी वह्दी अक्षर है। गीता में इसी भाव को व्यक्त करते 
हुए कहा गया है कि संसार में दो पुरुष हैं एक क्र और दूसरा अक्षर । सांख्य- 
दशन के पुरुष की व्याख्या के रूप में दो पुरुषों का डल्लेख किया गया है। 
समस्तभूत अर्थात्‌ पंचतत्त्व क्षर पुरुष हैँ । कूटस्थ पुरुष, आत्मपुरुष ही अक्षर 
पुरुष है, किन्तु इससे आगे सर्वोत्तम पुरुष इनसे प्रथक्‌ है और बह ही परमात्मा 
कहा जाता है, वही तीनों लोकों में प्रविष्ट होकर संसार का रक्षक है, क्षर और 
अक्षर से उत्तम होने के कारण उसको पुरुषोत्तम पुरुष कहा जाता है । वैयाकरणों 
ने उसे प्रथंम पुरुष और मध्यम पुरुष के अतिरिक्त उत्तम पुरुष कहा है। 

द्व अ्क्तरे त्रह्मपरे व्वनन्ते विद्याविद्व निहिते यत्र गृढ़े । 

क्ष॒रं त्वविद्या छम्ठतं तु विद्या विद्याविद्ये ईशते यस्तु सोडन्यः ॥ 

श्वेता० ४, १ 

छाबिमी पुरुषी लोके ज्रश्चाक्षर एव च । 

क्र: सर्वाणि भूतानि कूयरूथोऊक्षर उच्यते ॥ 

ऊत्तमः पुरुषस्त्वन्य: परमात्मेत्युदाह्मतः | गीता १५, १६---१७ 


बृहद/रण्यक डपनिषद्‌ ने विद्युतू-तत्त्व, वायुतत्त्व आदि को वाकृतत्त्व ही 
बताते हुए कहा है कि जो विद्युतरूप में चमकता है और गरजता है, जो वायुरूप 
में प्रवाहित होता है, जो मेघरूप में बरसता है, उनमें वाक्‌्शक्ति ही शक्ति है। 
यह सब वाक॒शक्ति का ही परिणाम है। 

यदू।वद्योतते यदूविधूलुते तत्स्तनयति यन्मेहदति तद्वर्षति वागेवास्य व.क्‌। 

न्‍ चुहदा० उप० १,१ 

नारद को सनतकुमार का वाकतत्त्व-विषयक उपदेश-छान्‍्दोग्य डपनिषद्‌' 
के सप्तम अध्याय में नारद को उपदेश देते हुए सनतकुमार ने कहा है कि यदि 
रूष्टि में वाकतत्त्व न होता तो न धर्म छऔर न अधघर्म की व्यवस्था होती, न सत्य 
ओर असत्य की, न साधु और असाधु की, न सहृदय और असहदय की, न 
चित्तज्ञ और अचित्तज्ञ की व्यवस्था होती ओर न उनका विवेचन होता। यह: 
ब्राकृतत्त्व ही है जिससे यह सब विवेचन होता है। अतणव वाक्‌त्रह्म की उपासना 
नारद को बताते हुए सनतकुमार ने कहा है कि जो वाणी की ब्रह्म रूप से उपासना 
करता है डसका वाणी पर पूर्ण अधिकार होता और वाक्‌-अह्म में जो शक्ति है, 
- बह शक्ति ओर सिद्धि डसको प्राप्त होती है । 


. भूमिका "है +- ४६ 


यह्चै वाडः नाभविष्यज्न धर्मों नाधर्मों व्यश्ञापयिष्यज्ञ सत्यं नाज्तं न साथ 
नासाघधु न हृदयजशो नाह्दयज्ञो वागेवैतत्सव विज्ञापयति वाचसुपास्स्वेति । 
सयो वाच॑ ब्रह्मेश्युपास्ते यावद्धाचो गत' तत्रास्य यथाकामचारो भवति। 

- छान्‍दो० उप० ७, १-२ 

वाक्तत्व ही पुरुष का सार है छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ ने बहुत सुन्दर शब्दों में 
कहा है कि पुरुष में वाक्तत्त्व ही सारभाग है, वाक्तत्त्व का सार ऋग्वेद 
है और ऋग्वेद का सारभाग सामवेद है और सामबेद्‌ का सारभाग 
डद्गीथ है। ओंकार अथवा ओम, जिसको योगद्शेन ने प्रणव कहा है, उद्गीथ 
है । वह अक्षरतत्त्व ही ओम्‌ है, जो कि डपासनीय है, ग्राह्य है और प्रत्यक्ष 
करने योग्य है । 

ग्रोमित्येतदक्ष रमुद्गीथमुपासीत । न 

पुरुषस्य वागू रसो वाच ऋग्‌ रस ऋच: साम रसः साम्न उंदूगीथो 

रसः । छान्‍दों० उप० १, १--&-: 

वाकतत्त्व और मनस्तत्त्व के समन्वय का सुन्द्र उपदेश ऐतरेय डपनिषद्‌ के 
मंगलाचरण और उजपसंहार से प्राप्त होत। है कि वाक॒तत्त्व की मनस्तत्त्व में प्रतिष्ठा 
होंनी चाहिये और मनस्तत्त्व की वाकतत्त्व में । । 

बाडः मे मनसि प्रतिष्ठिता मनो मे वाचि प्रतिष्ठितम्‌। ऐतरेय उप० १ 


स्फोटवाद और पश्चकोश तंथा उपसंहार 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में पद्नलकोशों की व्याख्या विस्तार से की गई है। 
ब्रह्मानन्द्वल्ली और भ्रगुवल्ली में पद्नकोशों के क्रम से साधना करने से 
जो आत्मतत्त्व की सिद्धि प्राप्त होती है, उसका उल्लेख किया गया है। 
पाँच कोश निम्न हैं :--अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय, और आननन्‍्द- 
समय । प्रत्येक को ब्रह्म बताकर उसका स्पष्टीकरण किया है। इनमें से उत्तरो- 
त्तर श्रेष्ठ हैं। अन्नमय कोश से प्राशमय कोश सक्ष्म है । प्राणमय कोश. से 
मनोमय, मनोमय से विज्ञानमनय और विज्ञानमय कोश से आनन्दमय कोश 
श्रेष्ठ है। आनन्द्मय कोश के ज्ञान से ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति होती है। वैयाकरणों 
ने इस पशन्चकोश के भाव को, जैसी कि भट्टोजिदीक्षित एवं कौण्ड भट्ट ने 
वेयाकरणभूषण में और श्रीकृष्णभट्ट ने स्फोटचन्द्रिका में विस्तृत व्याख्या की 
है, स्फोटवाद से स्पष्ट किया है। उसका रूप निम्न है : वर्णस्फोट, पद्रफोट, 
वाक्यस्फोट, अखण्डपद्वाक्यस्फोट और जातिस्फोट । बैयाकरणेां के मतानुसार 
ये उत्तरोत्तर श्रेष्ठ हैं। वर्णस्फोट-सिद्धान्त अर्थात्‌ वर्ण साथक हैं, इस सिद्धान्त 
की अपेक्षा पद्स्फोट अथोत्‌ पद सार्थक हैं, वर्ण नहीं, यह्‌ सिद्धान्त श्रेष्ठ है। 
इससे भी वाक्यस्फोट का सिद्धान्त श्रेष्ठ है। बक्‍य ही सार्थक है, न शत्येक 
वर्ण और न प्रत्येक पद । चैयाकरण वर्णर्फोट की अन्नमयकोश से तुलना 
करते हैं। पद्स्फोट की प्राणमय कोश से और वाक्यस्फोट की मनोमयकोश 





5६9 अथविज्ञान और व्याकरणदशेन 


से; यहीं पर विचारों की इति श्री नहीं हो जाती। वे अखरड अर्थात्‌ अवयव- 
रहित्र अनेकता-रहित एक वाक्यस्फोट या पदस्फोट को श्रेष्ठ समभते हैं, खर्ड 
वाक्यस्फोट . को नहीं। इस प्रकार से वे मनोमयकोश से आगे विज्ञानमय 
कोश की सिद्धि करते हैं, इससे भी आगे अखण्ड वाक्यर्फोट के साथ ही 
'जांतिवाक्यस्फोट को सिद्ध करते हैं। नित्य, निरझ्नन, अजर, अमर, अक्षर, 
ॉक्थात्मक ब्रह्म की सिद्धि करते हैँ । अखण्ड जातिवाक्यस्फोट भानने 
प्र अज्याण्ड को ज्ह्म का एक मूर्त शरीर समभा जाता है और रूृष्टि में 
जह्म को दी एकमात्र तत्त्व । ब्रह्म के अतिरिक्त किसी भी सत्ता को बे सत्य 
ओर नित्य नहीं मानते हैं। डपनिषदों ने आनन्द्मयकोश की सिद्धि करके 
डस भाव को व्यक्त किया है। इनमें से पूर्व पूर्व स्फोट उत्तरोत्तर सिद्धि के 
सोपान हैं। वज्ञान से पदज्ञान, पदज्ञान से वाक्यज्ञान, वाक्यज्ञान से अखण्ड- 
ज्ञान,.अखरडज्ञान से त्रह्मज्ञान | 

भट्टोजी दीक्षित ने पांच वृत्तियों का जो डल्लेख किया है, वह भी उक्त भाव 
को स्पष्ट करता है | पन्च॒वृत्तियों का परिगणन योगदर्शन के अनुसार पांच बृत्तियों 
के परिगणन को लक्ष्य में रखकर किया गया है, ( देखो योगद्र्शन,समाधिपाद ) | 
सांख्य सिद्धान्त के सत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌ तीन गुणों के अनुसार सात्त्विक, राजस 
और तामस तीन .वृत्तियां हैं। पाणिनि के अनुसार ऋत्‌, तद्धित और समास इन 
तीनों वृत्तियों के ही ज्ञान से संक्षेप में पांचों (कत्‌ ,तद्धित, समास, एकशेष,सनायन्त 
धातुरूप ) वृत्तियों का संकलन हो जाता है | शब्द-नित्यतावाद को स्वीकार करने 
पंर स्फोटवाद को भी तीन रूप में रखकर वर्णस्फोट, पदस्फोट और वाक्यस्फोट 
इन तीन पक्षों के विवेचन से ही स्फोट सिद्धान्त के पांच भेद और आठ भेद जो 
किये गये हूँ, उनका संग्रह हो जाता है और शब्द-नित्यता के आधार पर ही समस्त 
दृ्शनों आदि को तीन भागों में विभक्त कर दिया गया है, वर्णस्फोटवादी, 
'पद्स्फोटवादी और वाक्यस्फोटबादी । इस प्रकार समस्त विवेचन सम्पूर्ण 


किया जाता है। | 
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अध्याय २ 
शब्द ओर अथ का स्वरूप 


शब्द-ब्रह्म की व्यापकता - शब्दतत्त्व और अथंविज्ञान के सूक्ष्मतत्त्वों का 
वेद, ब्राह्मण, उपनिषद्‌ एवं निरुक्त में जो वर्णन मिलता है, डसका उल्लेख करते 
हुए यह लिखा गया है कि वेद ब्राह्मण आदि शब्द को त्रह्म मानते हैं। वाकशक्ति 
के द्वासा इस संसार की उत्पत्ति का वर्णन करते हैं । वेदादि में जो शब्दशक्ति यां 
वाकशक्ति का निरूपण मिलता है वह एकत्र और दाशेनिक विवेचन के रूप 
में संग्रहीत नहीं मिलता है | वैयाकरणों ने उन शब्द और अथथे सम्बन्धी तथ्यों 
को एकत्र करके दाशनिक विवेचन द्वारा स्पष्ट किया है। पतञ्लत्नि ने जिसको 
दार्शनिक रूप दिया, उसको भतृ हरि ने और तदनन्तर देलाराज नागेश आदि 
ने अपने सुविशद्‌ विवेचन द्वारा व्याकरण <दर्शेन के पद पर प्रतिष्ठापित किया 
है। भतृ हरि की विवेचन पद्धति सर्वथा दार्शनिक है ! वाक्‍्यपदीय में जो शब्द और 
अथ का विवेचन प्राप्त होता है, वह व्याकरण तक ही सीमित नहीं है।.मठ हरि 
ने समस्त ग्रन्थ में तुलनात्मक विवेचन किया है। मीमांसा, न्याय आदि वैदिक 
दशनों तथा बौद्ध, जैन आदि अवैदिक दशेनों का स्थल-स्थल पर निर्देश किया 
है ओर उनके सिद्धान्तों का व्याकरण दर्शन की दृष्टि से विवेचन और परोक्षण 
किया है। भठ हरि तुलनात्मक विवेचन और अध्ययन के महत्त्व पर लिखते हैं 
कि विभिन्न आंगमों के सिद्धान्तों के पर्यालोचन से प्रज्ञा विबेक को प्राप्त होती 
है । अन्य शास्त्रीय सिद्धान्तों का आलोचन किए बिना केवल स्वशास्त्रीय तक से 
उन्नति नहीं हो सकती |... ह १ 


प्रज्ञाविवेक॑ लभते मिन्नैरागमदरनें: शो | 
कियदू वा शक्यमुन्नेतुं स्वतकमनुधावता।॥ वाक्य ० २,४६२ 


पुणुयराज ने इसकी व्याख्या करते हुए तुलनात्मक अध्ययन और विवेचन 
कीं महत्ता का शतिपादन किया है और लिखा है कि असंद्ग्धि रूप से स्व- 
सिद्धान्तों को परिष्कृत करने की शक्ति विभिन्‍न शास्त्रों के दशोन से प्राप्त होती है । 

निःसंदिग्धं स्वसिद्धान्तमेव संपरिष्कतु' भिन्नागमदर्शनेः शक्तिजांयते । 

शब्द-विवर्तवाद और शब्द-परिणामवाद--भर् हरि ने अपने अन्थ का 
प्रारम्भ शब्दृत्रह्म के स्वरूप के वर्णन से ही किया है।  शब्दअह्य आदि और. 





६२ अथ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


अन्त से रहित है, अक्षर है, उसका द्वी अर्थ रूप में विवर्त होता है, जिससे इस 
संसार का काय चलता है । 


अनादिनिधन ब्रह्म शब्दतत्त्व' यदक्तरम | 
विवतंतेडर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः | व।कय० १, १ 


शब्दत्रद्म का ही पारिभाषिक:नाम स्फोट है। ( मंजूघा० प्‌० ३६० ) वैयाकरण 
स्फोटवाद के समथक हैं | स्फोट अनादि, अनन्त, अक्षर है । उसका ही विवत्त अर्थ 
है। परिणाम और विवत दोनों शब्दों में पारिभाषिक अन्तर है। “विवर्त” 
अतात्विक ज्ञान ( भ्रम, माया ) को कहते है । यथा, शुक्ति में रजतबुद्धि. विवर्त है । 
परिणाम!” तात्त्विक विकार को कहते हैँ, यथा दुग्ध का दृधि रूप होना । भरत हरि 
अथ को शब्द का विवंत मानते हैं | पुण्य राज ने बल दिया है कि भर हरि का 
मन्तव्य पारिभाषिक विवत दी है और अर्थ को शब्द का विव्त बताते हुए लिखा 
है कि एक ही वस्तु का अपने स्वरूप से च्युत न होते हुए भिन्न रूप में असत्य 
ज्ञान-विवत है, यथा , स्वप्नगत वस्तु-दशन । 


,» - एकंस्य -तत्त्वादग्रच्युतस्य भेदानुकारेणासत्या विभक्तान्यरूपोपग्राहिता 
... बिवते ।पुरयंयाज, वाक्य० १, २ 
- अतर्वंतोउन्यथापथो विव्र्त इत्यदीरितः 
:ख तत्त्वतोंडन्यथाप्रथा विकार इत्युदीयते।। वेदान्तसार । 


विवते शब्द का अयोग साधारणतया संस्कृत साहित्य में पारिभाषिक अता- 
त्विक विकार के अथ में नियमित न होकर परिणाम या विकार के अथ मेंभी 
प्राप्त होता है । भत हरि ने उपयक्त श्लोक में विवते शब्द का प्रयोग किया है 
परन्तु इसी भाव को व्यक्त करते हुए अन्य त्र परिणाम शब्द का प्रयोग किया। 


शब्दस्य॑ परिणामोड्य मित्याम्तायविदो विद) | वाक्य० १, १२० 


शान्तर ज्षित ने तत्त्वसंग्रह में भत हरि के अनादिनिधनम०” श्लोक का अनु- 
वाद करते हुए विव्त शब्द के स्थान पर परिणाम शब्द का प्रयोग किया है। 


नाशोत्पाद्समालीढं त्रह्म शब्द्मयं च यत्‌ | 
यत्‌ तस्य परिणामो5य भावश्रामः प्रतीयते।॥ 


. . जयन्त ने न्यायमश्जरी में शब्दविवंतेवादं और शब्दपरिणामवाद दोनों का 
खण्डन किया है, इससे ज्ञात होता है कि यह दोनों ही वांद बेयाकरणों के अभिमत 
हैं| शब्दविवतंबाद के अनुसार यह अर्थ रूप संसार शब्द का विवते अतात्त्विक 
रूप है । ओर शब्दपरिणामवबाद्‌ के अनुसार यह अर्थ रूप संसार शब्द का 
परिणाम या विकार है । प्रथम मतानुसार अथे की सत्ता अवास्तविक है और 
द्वितीय मतानुसार यह वास्तविक है। के आन 0, >मा$ 5 


| 
| 
। 
; 
॥ 
| 
ई 
| 








हू आर अथे का स्वरूप हर 


शब्दब्रह्म और सष्टि-- भर हरि का कथन है कि शाख्तज्ञों का मत है कि यह 
संसार शब्द का ही परिणाम स्वरूप है । सृष्टि के आदि में यह विश्व छन्दोमयी 


वाक्‌ से ही विवत को प्राप्त हुआ है । 


शब्दस्य परिणामोड्यमित्यास्नायविदो विद्धुः।.. 
छुन्दोभ्य एव प्रथममेतद्‌ विश्व व्यवतंत ॥ वाकय० १, १२० । 


श्रति का कथन है कि वाकशक्ति ही संसार को उत्पन्न करती है। वाणी से ही 

अविनांशशील और विनाशशील समस्त संसार की रृष्टि होती है । : 

वागेव विश्वा ४वनानि जश , वाच इत्सर्गममृतं यच्च मत्यम्‌ | 

भरत हरि शब्द की तीन अवस्थाओं को मानते हैं । पश्यन्ती, मंध्यमा और 

बैखरी | नागेश ने जिसको चतुर्थ अवस्था अर्थात्‌ 'परा? नाम दिया है उसको 

भरत हरि ठतीय अवस्था अर्थात्‌ पश्यन्ती अबस्था मानते हैं उसी से इस संसार की 
रृष्टि होती है । 


- बैखयां मध्यमायाश्च पश्यन्त्याश्चैतद्दूभ्रुतम । 
अनेकतीथंभेदायास्त्रय्या वाचः परं पदम्‌।॥ वाक्य० १,१४३ 


शिवदृष्टि ग्रन्थ का जद्धरंण मिलता है जिसमें यह स्पष्ट रूप से प्रतिपादितें 
है कि पश्यन्ती ही शब्दत्रह्म है, और उसी को परावाक भी कहते हैं। वही अनादि 
ओर अक्षय है 


इत्याहुस्ते परं ब्रह्म यद्नादि तथा5क्षयम्‌। 
तदक्षरं शब्दरूपं सा पश्यन्ती परा हि वकू्‌॥ वाक्य० १,१४३, 
सूर्यनारायण शुक्ल की टीका । 


भत हरि के मतानुसार रूष्टि की उत्पत्ति का स्वरूप. निम्न है। सृष्डि के 
आदि में अनादिनिधन, सवग्राह्म ग्राहकाकार वर्जित पश्यन्ती वाणीरूप शब्दृतह्म 
रहता है। वह अपरिमित शक्तिशाली मायायक्त होता हुआ प्रथम नासरूपात्मक 
समस्त प्रप॑व॒ को बुद्धि में स्थापित कर यह संकल्प. करता है कि यह्‌ करू'गा। तब 
बह अपनी कला नामक स्वंतन्त्र शक्ति से युक्त होकर आकाश आदि पंचतन्मात्राओं 
को उत्पन्न करता है, उससे पञ्म्वभूतों की रूष्टि होती है, और तदननन्‍्तर संमस्त 
सृष्टि का विस्तार होता है। र्ष्टि का विकास शब्दत्रह्म से. होता है , और डसी 
में वह रूष्टि लीन होती है। 


तथेदमम्त॒तं बह्म निर्विकास्मधियया | 
कलुषत्वमिवापन्नं भेदरूपं विवतंते ॥ 

ब्रह्मेंद शब्द्निमाण शब्दशक्तिनिबन्धनम्‌ । 
विद्वुतं शब्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविल्ञीयते ॥ ..... 








६४ अथ विज्ञान और व्याकरणद्शन 


परब्रह्म और शब्दब्रह्म --नागेश परत्रह्म और शब्दत्रद्म] को एक नहीं मानते । 
शब्द्ब्रह्म की अक्षयनित्यता को न मानते हुए नागेंश तान्त्रिक मत से विशेष प्रभावित 
हैँ । वे शब्दत्रह्म का तान्त्रिक मतानुसार निरूपण लघुमंजूषा में करते हैं। शब्दू- 
ब्रह्म की उत्पत्ति का वर्णन निम्नरूप से किया है। प्र० १६८-१७४ 

महाप्रलय के समय भ्रुक्तभोग्य समस्त प्राणियों का माया में लय हो जाना 
है और माया चेतन ईश्वर में लीन हो जाती है। लय का अर्थ सर्वथा नाश और 
अग्रतीति नहीं है, अन्यथा रूष्टिं की उत्पत्ति नहीं हो सकती | प्राणियों के कमे 
जब अपरिपक्व अवस्था से कालवशात्‌ परिपक्वावस्था को प्राप्त हो जाते हैं, 
तब उनको फल्ञप्रदान करने के लिए परमात्मा की इच्छा जगत्‌ की सृष्टि करने 
की होती है । यह जगत्‌ की सिरुक्षात्मिका वृत्ति माया है | . उस माया बृत्ति से 
बिन्दु रूपी अव्यक्त त्रिगुणात्मक ( सत्वरजस्तमोग़ुणात्मक ) उत्पन्न होता है। इसी 
को शक्ति तत्त्व कहते हें । इसके तीन विभाग हुए बीज, नाद और बिन्दु | अचित्‌ 
अंश बीज हुआ । चिद॒चिन्मिश्रित अंश नाद और चित्‌ अंश बिन्दु हुआ | अचित्‌ 
शब्द से शब्द और अर्थ दोनों के संस्काररूप अविद्या का अहण है । इस बिन्दु 
से शब्दत्रह्म नामक, वर्णादि विशेष रहित, ज्ञानप्रधान, र्ूष्टि के उपयोगी अवस्था 
विशेष युक्त चेतना-मिश्रित नाद उत्पन्न होता है। यह जगत्‌ की उत्पत्ति का डपा- 
दान कारण है, इसी को रव और परा आदि नामों से सम्बोधित किया जाता 
है । यह रब या परा नामक नाद ही शब्दत्रह्म नाम से सम्बोधित किया जाता है । 


बिन्दोस्तस्माद भिद्यमानाद्‌ रवोड्व्यक्तात्मकोड भवत्‌ । 
स एव श्रुतिसम्पन्नीः शब्दब्ह्मेति गीयते । 


यह स्वेग्यापक होते हुए भी प्राणियों के भूलाघार चक्र में स्थित रहता है। 
इसमें स्वयं किसी प्रकार की गति नहीं होती । परन्तु जब ज्ञात अर्थ 
के बोध की इच्छा से प्रयत्न होता है तब उसमें गति होती है और उससे शब्द 
की अभिव्यक्ति होती है। 

नागेश का उपयुक्त वर्णन प्रपतन्बसार, काशी खण्ड आदि तान्त्रिक ग्न्थों के अनु- 
सार है। भास्करराय के ललितसहस्र नाम- की व्याख्या, शांरदातिलक, सूतसंहिता 
आदि में इसका विस्तार से वर्णन है। - 

भत्‌ हरि और नागेश में मतभेद--यहाँ पर यह बात विशेष ध्यान देने 
योग्य है कि नागेश ने भरत हरि के अनादिनिर्धनम! श्लोक को जद्धुत किया 
है, परन्तु भर हरि के अनादि और अनन्त शब्दतह्म को अनित्य माना है, 
डसकी उपयुक्त रूप से उत्पत्ति बताई है। अनादि निधनम्‌ का अर्थ यह किया 
है कि अथ-सृष्टि में शब्द के आदि या जन्म. की उपलब्धि नहीं होती है, 
अतः वह अनादि और अनन्त है. । परन्तु यह भत् हरि के सिद्धान्त एवं सत 
के विरुद्ध है। भत हरि शब्द को सवेधा अनादि और अनन्त मानते हैं । 


शब्द और अर्थ का स्वरूप ६५ 


डेनके मतानुसार उसकी उत्पत्ति नहीं होती । शब्दत्रह्म का उत्पत्तिवाद जिसका 
नागेश ने वर्णन किया है, व्याकरणशाखत्र के सिद्धान्त के अनुकूल नहीं है । 
यह तान्त्रिक मतानुसार ही है और व्याकरण में इसका प्रवेश नागेश के 
तान्त्रिक मत की ओर भुकाव का परिणाम है। नागेश के सतानुसार शब्दू- 
ब्रह्म और परत्रह्म दो भिन्न सत्ताएँ हैं। परन्तु भरत हरि के मताजुसार पर- 
ब्रह्म और शब्दत्रह्म एक ही सत्ता है, दोनों में कोई अन्तर नहीं है। 
अतएव शब्दत्रह्म की सिद्धि ही परत्रह्म की प्राप्ति है। भव हरि 
कहते हैं कि शब्द्संस्कार अर्थात्‌ शब्दों का अपश्रशों से विवेचन परमात्मा 
की ग्राप्ति का उपाय है। शब्दों के वास्तविक ग्रवृत्तितत्त्व को जानने वाला परत्रह्म 
को प्राप्त करता है । 


तस्मादुयः शब्द्संस्कारः सा सिद्धि: परमात्मन: | 
तस्य प्रद्नत्तितत्वज्ञस्तद्‌ ब्रह्माग्त मश्नुत ॥ १, १३२ 


शब्द ही संसार को एक घ्त्र में बाँधे हुए हे--भर् हरि ने शब्दशक्ति की 
व्यापकता का बहुत ही सुन्दर वर्णन किया है। शब्दशक्ति का व्यावहारिक 
जीवन में क्‍या उपयोग है, इसका भी विशद विवेचन ,किया है। ऋग्वेद ने 
कहा है कि '“यावद्‌ ब्रह्म विष्ठितं ताबती वाक! अर्थात्‌ जितना ब्रह्म व्यापक 
है, उतनी ही वाग्देवी भी व्यापक. है। ऐतरेय, शतपथ, जैमिनीय, गोपथ 
आदि ब्राह्मण अन्थ उसी वाकशक्ति को साज्षात्‌ ब्रह्म मानते हुए कहते हैँ 
बास्ह्य ( गो० पू० २, १० ) वाग्वे ब्रह्म ( जै० उ० २, ६, ६) वाग्वै ब्रह्म च॑ 
सुन्न॒हम च (ऐ० ६, ३ ) आर्थात्‌ वाकशक्ति ही ब्रह्म है । भठ हरि वेदों और 
ब्राह्मणों में प्रतिपादित वाक्शक्ति या शब्दशक्ति के स्वरूप का प्रतिपादन करते हुए 
लिखते हैं कि शब्दों में ही यह शक्ति है कि वह संसार को एकमूत्र में बांधे हुए है | शब्द्‌ 
ही नेत्र है, अर्थात्‌ समस्त वस्तुओं का ज्ञापक है। समस्त अर्थ प्रतिभारूप है शब्द 
ही वाच्य और वाचक रूप से भिन्न प्रतीत होता है । 


शब्देष्वेबाश्रिता शक्तितविश्वरुयाह्य भिबन्धनी । 
यज्नेत्र: प्रतिभात्मायं भेदरूपः प्रतीयत ॥ वाक्य० १, ११६ 


शब्द की व्यवहारोपयोगिता पुण्यराज ने इसकी व्याख्या में एक श्रुति 
वचन उद्धुत किया है । श्रुति का कथन है कि वाक्शक्ति ही अथ को देखती है 
अर्थात्‌ वाक-तत्त्व ही जब बुद्धिरूप विवते को प्राप्त होता तब अथ का ज्ञान 
करता है । वाक्शक्ति ही बोलती है अर्थात्‌ समस्त व्यवहार की साधनभूत है । बाक- 
शक्ति ही शक्तिरूप से विद्यमान अथ को विस्तृत करती है। समस्त संसार नाना 
रूपों को धारण करता हुआ ज्सी में निबद्ध है। उसी एक वाक्शक्ति का विभाजन 
करके समस्त संसार का व्यवहार चलता है। 

& 





६६ अथ विज्ञान और व्याकरणुदशेन 


+ श् 28९" है, की + #७ ७ 2 
वागेवार्थ पश्यति वाग्‌ ब्रंचीति बागेवार्थ' निद्धितं सन्‍्तनोति । 
वाचैव विश्व॑ं बहुरूपं निबद्ध' तदेतदेक' प्रविभज्योपमुंकते ॥ 

वाक्य ० १, ११६ 


शब्द की त्रिविध स्थिति भर्तहरि का कथन है कि शब्दत्नह्म यद्यपि एक है 
वही संसार का बीजरूप है | उसी से संसार की उत्पत्ति होती है | वही त्रिविधरूप 
में विद्यमान है, अर्थात्‌ भोक्ता, भोक्तत्य और भोग वही है । शब्दत्रह्म ही भोक्ता 
रूप पुरुष है भोक्तव्य विषय शब्द ही है और विषयोपभोगजन्यसुखदु:खादि का 
अनुभव रूप भोग भी वहीं है। संसार में भोक्ता, भोक्तव्य और भोग रूप 
मेंजो कुछ विद्यमान है, वह शब्दत्रह्म ही है। उसके अतिरिक्त कुछ 


नहीं है । 


एफकस्य स्वंबीजस्य यस्य चेयमनेकथा | 
_ भोक्‍्तमोक्‍्तव्यरूपेण भोगरूपेण च स्थिति: ॥ वाक्त्य ० १,.४ 
अथ का आधार शब्द - शब्द के द्वारा ही समस्त भावों की अभिव्यक्ति की 

जाती है । असमाख्येय और समाख्येय सब ग्रकार के अर्थों के बोध का साधन शब्द 
ही है। शब्दों के द्वारा ही असमाख्येय पड॒ज, ऋषभ , गान्धार, मध्यम, पंचम, 
प्ैवत और निषाद स्वरों का यथार्थ रूप से विवेचन किया जाता है और समा- 
रु्येय गो आदि अर्थों का भी शब्दों से ही निरूपण किया जाता है । अतएव समस्त 
अर्थों का आधार शब्द ही है। 

बड्जादिमेद शब्देन व्यख्यातो रूपयते यतः। 

तस्मादर्थविधाः सर्वाः शब्दमात्रासु निश्चिताः॥ वश्क्य० १, ११६ 


वाचस्पति ने तात्पयं टीका में इसी भाव को व्यक्त करते हुए लिखा है कि 
पदुज आदि स्वरों में शब्द के अपकर्ष से अथेज्ञान में भी अपकर्ष ( न्‍्यूनता ) 
होती है। शब्द के उत्कर्ष होने से अथज्ञान में भी उत्कर्ष होता है। ज्ञान का 
उत्कषे ज्ञेय के उत्कर्ष के अधीन है | शब्द के उत्कर्ष से अर्थ का उत्कर्ष होता है। 
अत: शब्द और अर्थ दोनों में तादात्म्य भत्र सम्बन्ध है । 

पड़्जादियु शब्दापकर्ष अर्थप्रत्ययापकर्षात्‌ तदुत्कर्ष स्वथेप्रत्ययोस्कर्षात्‌ प्रत्य- 
यस्य च प्रत्येतव्योत्कपैत्वात्‌ू नामथेयोत्कर्षणार्थोत्कषें: अथेस्य॒ तादात्म्य॑ 
कथयतति | 


विश्व की शब्दरूपता का स्पष्टीकरण यहाँ पर यह प्रश्न स्वाभाविक 
रूप से उत्पन्न होगा कि भरत हरि शब्द के अतिरिक्त कुछ नहीं मानते । समस्त 
संसार को शब्द का ही विवर्त या परिणाम मानते हैं। घटादि को भी शब्द का 
परिणाम यदि माना जाएगा तो जिस श्रकार मखत्तिका के परिणाम घट में 
मृत्तिका के स्वरूप की प्रतीति होती है, डसी प्रकार शब्द का परिणाम मानने पर 





शब्द और अथे का स्वरूप ६७ 


घटादि में शब्द के स्वरूप की प्रतीति होनी चाहिये। भतृ हरि इस शंका का 
समाधान करते हुए लिखते हैँ कि वस्तुतः समस्त ज्ञान में शब्द के स्वरूप की 
प्रतीति होती है | संसार में जितना जो कुछ भी लोकव्यवहार है, वह शब्द के ही 
अधीन है | यदि यह कहा जाय कि नवजात बालक को शब्दज्ञान नहीं है, डसे 
किस प्रकार प्रतीति होगी । इसके विषय में भरत हरि कहते हैं कि बालक भी 
पूर्वजन्म के संस्कार के कारण शब्दों के द्वारा ही इतिकर्त्तव्यता को 
जानता है। 


इतिकतंव्यता लोके सर्वा शब्दव्यपाश्रया । 
यां पूवाहितसंस्कारो बालोउपि प्रतिपद्यते ॥ वाक्य० १, १२५१। 


अर्थ के स्वरूप के वर्णन में आगे यह्‌ स्पष्ट किया जायगा कि वेयाकरण 
प्रतिभा के ही वाक्याथ मानते हैं।जो कुछ देखा सना जाता है ज्सका ज्ञान 
प्रतिभा से ही होता है अतः वस्तुतत्त्व को ग्रतिभा का ही नाम देते हुए 'प्रतिभा- 
[उयम्‌? कहा है। प्रतिभा का उदय साधारणतया व्यवहार करते समय शब्द के 
द्वारा होता है। पू्वजन्म के संस्कार से भी इसका उदय होता है। पशु पक्षियों 
आदि में जो ज्ञानशक्ति है, वह भावनामूलक ही है, पूवेजन्म के संस्कार से ही वह 
प्रत्येक अथ का ज्ञान करते हैं | अतः किसी प्रकार के भी ज्ञान को प्रतिभा से 
प्रथक्‌ नहीं कर सकते । 


साज्षात्‌ शब्देन जनितां भावनाउनुगमेन वा । 
इतिक्तंव्यतायां तां न कश्चिद तिवतंते॥ वाक्य ० २, १४८। 


ज्ञान की शब्दरूपता - भर हरि कहते हैं कि संसार में ऐसा कोई ज्ञान नहीं 
हा हक के बिना हो | समस्त ज्ञान शब्द के साथ संसृष्ट सा प्रतीत 
होता 


न सोडरिति प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमाहते | 
अनुविद्धमिव ज्ञान' स्व शब्देन भासते ॥ वक््य० ६, १२५३ । 


शब्द और अथे की एकरूपता -भरद हरि के उपर्युक्त कथन के मूल में 
डनका एक निश्चित मत जो कि वेथारकणों का सिद्धान्त है, विशेष रूप से स्मर- 
णीय है | भरत हरि कहते हैं कि शब्द और अथ एक ही आत्मा (स्फोट ) के दो 
स्वरूप हैं। दोनों की प्रथक-प्रथक स्थिति नहीं है | अर्थात्‌ शब्द और अथ अभिन्न 
रूप से सम्बद्ध हैं | इनमें कोई वास्तविक भेद नहीं है। जो बाह्य जगत्‌ में भेद 
ज्ञात होता है, वह तातक्त्विक नहीं है। 
एकस्थवात्मनो भेदी शब्दार्थावपवृथकस्थिता॥ वाक्य० २, ३१। 


शब्दार्थावभिन्नावेकस्यान्तरस्य तत्वस्यसम्बन्धिनो वस्त॒तः बहिःस्थितौ 
भेदाबिव प्रतिभाखेते । (पुरयराज) । 








ध्व्प अथेविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


कविकुलगुरू कालिदास ने इसी भाव को व्यक्त करते हुए अग्रसिद्ध 
श्लोक लिखा है कि शिव और पावबंती इसी प्रकार अभिन्‍न हैं जेसे शब्द 
ओर अथ । 


वागर्थाविव सम्पृक्‍्ती वागर्थप्रतिपत्तये । 
जगतः पितरों बन्दे पारवतीपरमेश्वरी ॥ रघुबंश, १, १, 


शब्द आर श्र का प्रकाश्य॑ं-प्रकाशक सम्बन्ध---इस विषय में एक 
जिज्ञासा यह उत्पन्न होती है कि लोक में शब्द और अथे का सम्बन्ध वाच्य 
ओर वाचक रूप प्रसिद्ध है। वाच्य और वाचक की सत्ता भिन्न होती है 
अत: भतृ हरि ने दोनों को अभिन्न किस प्रकार बताया है। इसका स्पष्टी- 
करण करते हुए भत हरि ने कहा है. कि शब्द और अथे का वाच्य वाचक 
भाव सम्बन्ध नहीं है,. अपितु पग्रकाश्यप्रकाशकभाव या कार्यकारणभाव 
सम्बन्ध है । शब्द श्रकाशक हैं, अर्थ प्रकाश्य है | शब्द कारण है, अथे 
कार्य है । स्फोट के ही शक्तिभेद से दोनों में भेद अतीति होती है 
अतएव “एकस्य सर्वेबी जस्य०” स्फ्ोट के विषय में कहा गया है। 


प्रकाशकग्रका श्यत्व॑ कार्यकारणरूपता | 
अन्तमत्रात्मनस्तसय शब्दतत्त्वस्य सबंदा ॥ वाक्य० २, ३२ 


शब्द की प्रकाश-रूपता - ज्ञान में श्रकाशशीलता अथौत्‌ बोधन शक्ति 
तभी तक है, जब तक कि डसमें वाकशक्ति ( शब्दरशक्ति, प्रतिभा ) विद्यमान 
है | यदि ज्ञान में नित्य रूप से रहने वाली वाकशक्ति निकल जाय तो ज्ञान 
किसी भी वस्तु का बोध नहीं करा सकता । डस अवस्था में ज्ञान की स्थिति ऐसी 
ही होगी, जसे चेतन्यहीन आत्मा या तेजोहीन अग्नि की । क्योंकि वाकशक्ति ही 
प्रकाशों की भी प्रकाशिका है। 


वाग्स्पता चेम्निष्क्रामेदवबोध स्य शाश्वती । 
न प्रकाश: प्रकाशेत सा हि प्रत्यवमर्शिनी ॥ वक्य"० २१, १२७ 


शेव मतावलम्बी विमश ओर प्रकाश को दो तत्त्व मानते हैं 
विमर्श को प्रकाश का भी प्रकाश मानते है । जस स्थिति में शब्द को 
विमश रूप ही मानना चाहिए। आचाय दण्डी ने शब्द की इस 
प्रकाशशीलता को दृष्टि में रखते हुए कहा है कि यदि शब्द रूपी 
ज्यों इस समस्त संसार में न प्रदीप्र रहे तो तीनों लोकों में अन्धकार ही 
अन्धकार रहे । 


इद्सन्धन्तमः कृत्स्नं जायेत भुवनत्रयम । 
यदि शब्दाहव्यं ज्योतिरासंसारं न दीप्यते ॥ 


काव्यादश १, 


शब्द और अथ का स्वरूप ६६ 


प्रकाशशीलता के कारण ही शब्द की संसार की तीन ज्योतियों और प्रकाशों 
में गणना की गई है। श्रुति का कथन है कि इस संसार में तीन ज्योतियाँ और तीन 
प्रकाश हैं. जो अपने रूप और पररूप के प्रकाशक हैं। उनमें एक यह जातवेदस्‌ 
(अग्नि) है, दूसरा पुरुषों में विद्यमान आंतरप्रकाश (आत्मा) , और तीसरा प्रकाश 
शब्द है, जो कि अप्रकाश ओर प्रकाश दोनों को प्रकाशित करता है। उसी में यह 
समस्त चर और अचर जगत्‌ निबद्ध है। | 

ज्ीणि ज्योततीषि ज्रयः प्रकाशा: खरूपपररूपयोरवद्योतका:, तथ्थथा योअ<्य॑ 
जातवेदा: यश्च पुरुबेष्वान्तर: प्रकाश:, यश्च प्रकाशाध्रकाशयो: प्रकाशयिता 
शब्दाख्य: घकाशः, तजैतत्‌ सर्वंधुपनिवद्धा यावत्‌ स्थास्सु चरिष्णु च। 
चबाकय० १, १२ 

शब्द्सूलक समस्त ज्ञान--भठ हरि का मत है कि संसार का समस्त ज्ञान 
शब्द्मूलक है। अतणव वे कहते हैं. कि समस्त विद्याएं और समस्त शिल्पशास्त्र 
ओर समस्त कलाएँ (६४ कलाएँ गीत, वाद्य, नृत्य, आलेख्य आदि ) शब्द्शक्ति से 
सम्बद्ध हैं। शब्द ही वह शक्ति है, जिसके द्वारा उत्पन्न हुई समस्त वस्तुओं का 
विवेचन और विभाजन किया जाता है। 


सा स्वविद्याशिल्पाना' कलानां चोपबन्धनी । 
तदुवशादभिनिष्पन्न॑ स्व वस्त विभज्यते। वाक्य० १, १२४५ 


शब्द की चेतन्यरूपता - शब्दर्शाक्त ही समस्त प्राणियों में चेतन्यरूप से 
विद्यमान है। इसकी सत्ता बाहर और अन्दर दोनों स्थानों में है। बाह्यजगत्‌ 
लोकव्यवहार का साधन है और अन्द्र सुख दुख आदि के ज्ञान रूप हैं। समस्त 
आरशिमात्र में ऐसा कोई नहीं है, जिसमें यह शब्दशक्ति रूपी चेतन्य न हो। कोई 
यह मानते हैं कि चिति-क्रिया वाक्शक्ति के बिना नहीं रहती । अन्य आचार्यों का 
मत है कि वाकशक्ति ही चेतना है। । 

सेषा संसारिणा संज्ञा बहिरन्तश्च वर्तते । 

तन्मात्राप्रनतिक्रान्तं चैतन्यं स्बंजन्तुषु ॥ वकय० १, १२५६ 

जो कुछ भी लौकिक व्यवहार है वह वाकशक्ति के द्वारा ही चल रहा है। 
वाक॒शक्ति ही प्राणियों को प्रत्येक काय में प्रेरित करती है। यदि वाकशक्ति 
न रहे तो यह समस्त संसार काष्ठ और भित्ति के तुल्य ,नश्चेतन ही 
दिखाई पड़ेगा । 

अर्थक्रियासु वाक्‌ सर्वान्‌ समीहयति देहिनः । 

तद॒त्कान्तो विसंज्ोषयं दृश्यते काष्टकुड्यवत्‌ । वाक्य० १, १२७ 


भरत हरि वाकशक्ति की जाग्नत्‌ अवस्था में ही प्रवृत्ति नहीं, अपितु स्वप्नावस्था 
में भी उसको स्थिति का वर्णन करते हुए लिखते हैँ कि प्रविभाग ( जाअत्‌ अवस्था ) 
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में मनुष्य वाकशक्ति के द्वारा कार्य में प्रवृत्त होता है। किन्तु स्वप्नावस्था में वही 
वाकशक्ति काय रूप में विद्यमान रहती है, ( वाक्य० १. १२८) स्वप्लावस्था में जो 
कुछ दृश्य है तथा जो कुछ विचार आदि होता है, सब वाकशक्ति का 
ही रूप है | 


शब्दशक्ति से असदर्थ का वोध शब्दशक्ति न केवल सत्यार्थ का ही प्रत्या- 
यन कराती है, अपितु असत्य अथ का भी बोध शब्दों द्वारा कराया जाता है। यह शब्द्‌- 
शक्ति की ही महिमा है कि वह अत्यन्त असत्य अथथे का भी बोध कराती है। भर हरि 
शब्द की इस उभयविध शक्ति का वर्णन करते हुए लिखते हैं कि स्व-स्वरूप और 
पर-स्वरूप का वाकशक्ति के द्वारां जिस प्रकार भेद या अभेद रूप में बोध कराया 
जाता है, वेसे ही वह अर्थ रूढ हो जाता है। वाकशक्ति उस अर्थ को डपस्थित 
करती है | बाक्य० १, १२६ । 


शब्द के द्वारा ही अभिन्न में भी भिन्नता का बोध कराया जाता है। राहु और 
डसका शिर भिन्न रूप नहीं है, फिर भी 'राहो: शिरः:? ( राहु का शिर ) प्रयोग 
किया जाता है | शशविषाण, खपुष्प आदि असत्‌ अथ का भी बोध शब्दशक्ति 
का माहात्म्य है। श्री हष खए्डनखण्डखाद्य में अतएव कहते हैं कि अत्यन्त असत्‌ 
अथ का भी बोध शब्द कराता है । 


अत्यन्तासत्यपि ह॒यथ ज्ञान शब्द: करोति च | 


पतञ्जलि योगसूत्र में विकल्पात्मक ज्ञान का लक्षण करते हुए लिखते हैं कि 
विकल्पात्मक ज्ञान वह है, जो बाहुयाथे से शून्य हो, जिसकी प्रतीति केवल शब्द 
ज्ञानमात्र से होती है। 'शब्दज्ञानानुपाती बस्तुशून्यों विकल्प: ( योग० १, ६ )। 
भठ हरि कहते हैं कि अलातचक्र आदि में जो चक्र आदि का वास्तविक निरूपण 
किया जाता है, वह केवल शब्दशक्ति के द्वारा ही होता है । वाक्य ० १, १३० । 


शब्द का स्वरूप और अर्थ का विकाप्त--इस शब्द का निवास कहाँ है, 
इस पर भतृ हरि का कथन है कि शब्दत्रह्मै का निवास वक्ता के हदूय में है । वह 
महान. ऋषभ अर्थात्‌ महान देव है | उसका सायुज्य ( ऐक्य ) ग्राप्त करना ही 
मनुष्य का इष्ट है | शब्द ही जब तक अविद्या के वश में है वह जीव रूप होता 
है। वही अविद्या से रहित शुद्ध त्रह्म है। वाक्य ० १, १३१ | 

पतञ्जलि ने 'चत्वारि हदूगा०? सन्‍्त्र की व्याख्या करते हुए शब्द्‌-अह्मय रूपी 
महादेव का निवास मनुष्यों के अन्दर बताया है। महा० आ० १। 

भागवत्पुराण में शब्द के स्वरूप का स्पष्ट वर्णन किया है। शब्द ही जीव है, 
वह विवरों अथीत्‌ हृदय आदि आकाशों में अभिव्यक्त होता है, वही प्राणवायु 
के परिणाम स्वरूप घोष (ध्वनि) से हृदय, शिर, कण्ठ रूपी गुहा' में प्रविष्ट होकर 


शंब्द और अथर का स्वरूप॑ ७१ 


अपने सूक्ष्मरूप के। छोड़कर मनोमयरूप अथीत्‌ अन्तःकरण परिणामरूपे विकार 
को प्राप्त होता है और मात्रा स्वर वर्ण नामों से ग्रसिद्धि को प्राप्त होता है । 


स एवं जीवे विवरप्रसूतिः प्राणेन घोषेण गुहां प्रविष्टः । 
मन्तोपय॑ सूक््ममपेत्य रूप॑ मात्रा स्वरों वर्ण इति प्रसिद्धः ॥ 


शब्दज्ञान व्याकरण द्वारा--भर् हरि शब्द का व्याकरण से क्या सम्बन्ध है 
इस पर प्रकाश डालते हुए लिखते हैं कि समस्त व्यावहारिक क्रियाकलाप के 
आधार शब्द हैं| व्यवहार शब्दमूलक है। किन्तु शब्दों का यथाथ ज्ञान बिना 
व्याकरण के नहीं होता । अतएव शब्दों के तात्त्विक ज्ञान के लिए व्याकरणज्ञान 
आवश्यक है| वाक्य ० १, १३। 

शब्द के दो रूप हैं, "क शब्दत्त्व और दूसरा साधुक्त्व । शब्द के शब्द्त्व का 
ज्ञान श्रोत्रेन्द्रिय से हो जाता है, परन्तु उसके साधुक्त्व का ज्ञान व्याकरण से ही 
होता है। अतः कुमारिल का यह कथन किशब्दों का तात्विवज्ञान श्रोत्रेन्द्रिय के 
बिना नहीं. होता, “तत्त्वावबोध: शब्दानां नास्ति श्रोत्रेन्द्रियाइते |? यह युक्ति- 
संगत नहीं है । 

पतञ्जलि ने व्याकरण को शब्दानुशासन नाम से बेधित करते हुए 
महाभाष्य का प्रारम्भ किया है । कैयट और नागेश ने शब्दानशासन 
शब्द की व्याख्या करते हुये लिखा है कि यह व्याकरण का अन्वथ 
नाम है, क्योंकि व्याकरण के द्वारा शब्दों का अनुशासन ' अर्थात्‌ 
विवेचन किया जाता है । पतल्ललि ने व्याकरण का विषय लौकिक 


ओर बैदिक दोनों प्रकार के शब्दों को बताया है। “लोकिकानां बैश्कानां च”? 
सहा० आ० १५। 


शब्द क्‍या है ? पतञ्ललि का मत 


स्फोट ओर ध्वनि शब्द हैं--पतञ्जलि ने शब्द का अनुशासन व्याकरण का 
विषय बताया है । अतः यह स्वाभाविक है कि शब्द क्या है, उसका क्‍या 
स्वरूप है। वह नित्य है या अनित्य, इन सब विषयों का भी विवेचन पतञ्जलि 
करते । पतञ्ललि ने इसी लिए अपना मन्तठ्य स्पष्ट करने के लिए प्रश्न उठाया 
है कि “अथ गोौरित्यत्र क: शब्द:” अर्थात्‌ गौ यह जो ज्ञान होता है. इसमें प्रतीत 
होने वाली वस्तुओं में कया शब्द है। पतञ्जञलि ने शब्द क्या है, इसको स्पष्ट 
करने के लिए गो शब्द को उदाहरण रूप में लिया है। लोक में शब्द और 
अथे में अभेद रूप से व्यवहार देखा जाता है, यथा, “अय॑ गोः” “अय॑ शुक्लः” 
यह गो है, यह शुक्ल है, इन प्रयोगों में गो शब्द और गो वस्तु को प्रथक रूप 
से नहीं समझते । अतः यह ज्ञान आवश्यक है. कि शब्द और द्रव्य आदि में 
कुछ भेद है या शब्द ही द्रव्य है। शब्द द्रव्य आदि से भिन्न है । इसी को. प्रश्नो- 
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त्तर द्वारा स्पष्ट करते हुए पतञ्ञलि कहते हैं कि “क्या शब्द साघना, लाड्ूगूल॑ 
ककुद, खुर आदि से युक्त वस्तु है” “नहीं, वह तो द्रव्य है? | यदि शब्द और 
द्रव्य में अन्तर न होता तो शब्दानुशासन के स्थान पर द्रव्यानुशासन कहा 
जाता । “क्या इंगित चेष्टित आदि शब्द है” “नहीं, वह क्रिया है।” क्या शुक्ल 
नील आदि शब्द है, नहीं, वह गुण है | क्या भिन्न वस्तुओं में अभज्न रूप 
से ओर छिन्नों में भी अछिनन रूप से रहने वाली जाति शब्द्‌ है, नहीं, वह 
जाति है। इन उत्तरों द्वारा पतञ्जलि ने स्पष्ट किया है कि शब्द द्रव्य, गुण, क्रिया, 
ओर जाति से भिन्न कोई प्रथक सत्ता है । वह क्‍या है, इसका उत्तर देते हैं. 
कि शब्द वह है, जिसके जच्चारण से सास्ना, लांगूल आदि से युक्त वस्तु का 
ज्ञान होता है। 


येनोच्चारितन सास्तालाडगूलककुद्खु रविषाणिनां संग्रत्ययो भवति खत 
शब्द: | मंहा० आ० १ 


केयट और नागेश ने पतञ्जलि के भाव को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि वह 
सत्ता जिसको शब्द कहते हैं और जिसके द्वारा अथबोध होता है, वह स्फोट 
है। स्फोट नित्य है। नाद ( ध्वनि ) के द्वारा डढसकी अभिव्यक्ति होती है। 
पदरूप या वाक्यरूप सस्‍्फोट को वैयाकरण वाचक मानते हैं । प्रत्येक बरणे 
को वाचक नहीं मानते। वर्ण पद या वाक्य में से वाचकता किसमें रहती है 
इस विषय पर भारतीय दाशंनिकों में बहुत मतभेद है। इसका विस्तृत बिवे- 
चन स्फोंटवाद के प्रकरण में किया जाएगा । पतञ्ललि स्फोट के अतिरिक्त 
लोक के प्रचलित ध्वनि को भी शब्द कहते हैं, जिससे अथे की प्रतीति होती 
है| लोक व्यवहार में शब्द के द्वारा ध्वनि अथ ही समभी जाती है। अतणव 
ध्वनि को शब्द मानते हुए कहते हैँ कि 'शब्दं कुरुः ( शब्द करो ) “सा शब्दं कार्षी:? 
( शब्द मत करो )। अत: ज्ञात होता है कि ध्वनि भी शब्द है। 


अथवा प्रतीतपदार्थकों लोके ध्वनिः शब्द इत्युच्यते । तस्मादू 
ध्वनिः शब्दः। 


कैयट और नागेश लिखते हैं कि पतञ्ललि स्फोट और ध्वनि को भिन्‍न मानते 
हैँ, तथापि यहाँ पर दोनों को शब्द कहने का यह अभिम्नमाय है कि द्रव्य गुण क्रिया 


आदि शब्द नहीं है । शब्द इनसे भिन्न है. उसे शास्त्रीय दृष्टि से स्फोट कहते हैं ओर 
लीोकिक दष्टि से ध्वनि । 


स्फोट ओर ध्वनि में अन्तर - पतञ्जलि ने “तपरस्तत्कालस्य” ( १, १, ७० ) 
सूत्न की व्याख्या में स्फोट और ध्वनि. का अन्तर स्पष्ट किया है। स्फोट ही 
वस्तुत: शब्द है। स्फोट नित्य है, उसमें अल्पता, महत्ता आदि की स्थिति. नहीं 
है । ध्वनि शब्द का गुण है अर्थात्‌ वह शब्द का व्यव्जक है। ध्वनि के द्वारा 


शब्द और अथ का स्वरूप ७३ 


शब्द की अभिव्यक्ति होती है, अतएव स्फोट व्यंग्य है और ध्वनि. व्यंजक। 
व्यंजक ध्वनि के बिना स्फोट की अभिव्यक्ति नहीं होती । शब्द नष्ट होता है 
ऊँचा शब्द नीचा शब्द आदि जो व्यवहार होता है, वह ध्वनि का शब्द सम- 
भते हुए होता है। पतञ्ललि ने इसको उदाहरण देते हुए समभाया है कि 
जैसे भेरी बजाने पर भेरी का शब्द कोई २० गज जाता है, कोई ३० और कोई 
४० । स्फोट ( शब्द ) उतना ही होता है । लघुता, वृद्धि, अल्पता, महत्ता यह ध्वनि 
के कारण होती है । 


एवं तहिं स्फोट: शब्दः । ध्वनिः शब्दगुण:। कथम्‌ भेयांघातवत्‌ । 
स्फोट स्तावानेव भवति । ध्वनिक्तता वृद्धि: ॥ महा० १, १, ७० । 


अतः पतञ्ललि यह निष्कर्ष निकालते हैं कि शब्द के दो स्वरूप हैं, एक 
स्फोट और दूसरा ध्वनि । इनमें से ध्वनि को ही अल्प या महान्‌ रूप में देख 
पाते हैं। मनुष्यों में स्फोट और ध्वनि दोनों का अहण होता है, अर्थात्‌ मनुष्य 
जो शब्द बोलते हैं वह वर्णात्मक होने के कारण ध्वनि के साथ ही स्फोट का भी 
बोध कराते हैं अतएव अथज्ञान होता है। पशु पक्षी आदि में केवल ध्वनि का ही 
ग्रहण होता है। 


बता 


ध्वनि: स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो महांश्च केषाश्विदुभयं तत्स्वभावतः ॥ 
महा० १, ९, ७० । 


शब्द विषयक मतभेद - भर हरि ने वाक्यपदीय के प्रथम कार्ड में स्फोट का 
विस्तृत रूप से वर्णन किया है। पतञ्ञलि ने स्फोट और ध्वनि का जो भेद किया है 
डसका विशदीकरण विशेष रूप से किया है। इसका वर्णन कुछ विस्तार से 
अध्याय ६ में किया जायगा। भर हरि ने शब्द के विषय में विद्यमान कतिपय 
मतभेदों का वर्णन किया है। 


शिक्षाकारों का मत--शिज्ञाकार और प्रातिशाख्यकार वाय को शब्द मानते 
हैं अर्थात्‌ वाय हीं शब्द्रूप को प्राप्त होता है । वक्ता जब शब्द के प्रयोग की इच्छा 
करता है, तब इच्छानुकूल प्रयत्न से प्राण वाय में क्रिया उत्पन्न होती है । वह कंठ, 
तालु आदि स्थानों में जब शब्द जनक संयोग का आश्रय होता है, अर्थात्‌ जब 
प्राण बाय, कंठ, तालु आदि स्थानों में घबण को प्राप्त होता है तो क ख आदि शब्द्‌ 
बन जाता है । ( वाक्‍्य० १, १०८, )। शुक्ल यजु: प्रातिशाख्य ने वायु: खात्‌, 
शब्इस्तत्‌” (१, ६--७ ) द्वारा शब्द को बाय का परिणाम बताया है। वायु 
सबंव्यापक होने पर भी जब साधनविशेषों को प्राप्त होता है तभी शब्द रूप में 
लक्ष्य होता है। संकरोपहित:, शुक्त यजु ०। 
. भर हरि शिक्षाकारों के मत के अतिरिक्त जैन और वैयाकरणों के मतानुसार 
१० 
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क्रमशः वायु और ज्ञान को शब्द बताते हैं और कहते हैं कि इस विषय में 
अनेक भिन्‍न मत हैं। 


वायोरणूनां ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते । 
केश्चिद्‌ दंशनसेदोजत्र प्रवादेष्यनवास्थितः ॥ 
गाक्य० १, १०७ । 


जैनों का मत--जैनों के मतानुसार परमाणु ( पुदूगल ) सर्वशक्तिमान हैं, 
उनमें भेद और संसर्ग होता रहता है । वही छाया आतप अन्धकार और शब्दरूप 
में परिणत होते हैं। ( वाक्य" १, ११० )। परमारतु सबंदा विद्यमान होने पर भी 
शब्द रूप को तभी प्राप्त होते हैं जब अथबोध की इच्छा से उत्पन्न अयल्न से प्रेरित 
शब्द्तन्मात्रारूप परमाणु अपनी शक्ति ( घटशब्दादिरूप ) के व्यक्त होने पर वर्षा- 
काल में जैसे मेघ के परमाणु तद्वत्‌ एकत्र होते हैं। ( बाक्य० २, १११ )। 
प्रमेयकमलमातेण्ड में शब्द के आकाश गुण॒त्व के खण्डन प्रकरण में ( प्रू० १६८ ) 
शब्द को पोद्गलिक ( परमाणु-जन्य ) निरूपित किया गया है। 


पतञ्ललि का मत--बैयाकरण शब्द को ज्ञान का परिणाम मानते हैं। पतजञ्जञलि 
ने इसका डल्लेंख “आख्यातोपयोगे”? ( अष्टा० १, ७, २६ ) सूत्र में किया है। 
पतञ्जलि का कथन है कि “ज्योतिवेज्ज्ञानानि भवन्ति' ज्ञान ज्योति के तुल्य होते 
हैं। केयट इसको स्पष्ट करते हुए लिखते हैं. कि यथा ज्वाला रूप ज्योति 
निरन्तर प्रसृत होती रहती है, स।दृश्य के कारण डसे तद्रूप समभते हैं, वह 
अविच्छन्न है, इसी प्रकार ज्ञान भी भिन्न हैं, परन्तु शब्द्रूपता को प्राप्त होकर वह 
संन्‍्तत ( अविच्छिन्न ) कहे जाते हैं। ऐसा ज्ञात होता है कि पतजञ्जञलि का मत है 
कि ज्ञान ही शब्द्रूंप को प्राप्त होता है । प्रदीप", महा० १, 9७, २६ । 

भठ हरि इसको स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि आन्तर ज्ञाता ( बवृत्तिविशिष्ट 
अन्त:करण ) सूक्ष्म वाक्‌ के रूप में स्थित रहता है। वही अपने स्वरूप की अभि- 
व्यक्ति के लिए शब्द रूप में परिण॒त होता है । 


अथायमान्तरो ज्ञाता सूचह्मवागात्मना रिथित:। 
व्यक्तये खब्य रूपस्य शब्दत्वेन विवतते॥ 
वाक्य १, ११२। 


ज्ञान स्थूल शब्दरूप को किस प्रकार प्राप्त होता है इसके विषय में भरत हरि 


लिखते हैं कि वहं ज्ञाता ( अन्त:करण ) अथबोधन की इच्छा युक्त मनोरूप होकर 
जञाठराग्रि से पाक ( दाह, ज्ञाता के विषयग्रहण सामथ्य की बोधकता ) को प्राप्त 
होकर प्राणवाय को प्रेरित करता है । तब प्राणशवायु ऊपर को डठती है। प्राशवायु 
मन का आश्रय होकर, मन के धरम से युक्त हो तेज ( जठराप्ि ) के द्वारा बाहर 
शब्दरूप हो जाती है। दाह के कारण द्वी श्राण अपने भन्थियों (क आदि वर्णों ) 


सु +क 
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को प्रथक्‌ स्थापित करके अयमाण ध्वनियों से वर्णी को अभिव्यक्त करके वर्णों में 
ही लीन हो जाता है | वांक्य० १, ११३ - ११४। 

पाणिनिशिक्षाकार इसी क्रम का वर्णन करते हुए कहते हैं कि आत्मा बुद्धि 
से संयुक्त होकर अथ्थ के बोधन की इच्छा से मन को युक्त करता है। मन शरी- 
शम्मिको प्रेरणा करता है, वह प्राणवायु को प्रेरित करता है। प्राणवायु ऊपर 
उठकर के में टकराती है, वहां से मुख के मार्ग में आकर वर्णों को उत्पन्न 
करती है। स्‍् 


आत्मा बुद्धया समेत्याथांन्‌ मनो युड्०क्ते विवक्षया 
मनः कायाप्िमाहन्ति स प्रेरयित मारुतम्‌॥ 
सोदीणों मूध्व्यभिहतो वकक्‍त्रमापायथ मारुतः॥ 
वर्णान जनयते । पाणिनीय शिक्षा० | 


एक अन्य मत का उल्लेख करते हुए भत हरि कहते हैं. कि सूक्ष्म वायु के 
तुल्य ध्वनि रूपी शब्द सर्वव्यापक होने पर भी सूक्ष्म होने के कारण उपलब्ध नहीं 
होता जिस प्रकार सूक्ष्म वायु व्यज्जनन से अभिव्यक्त होती है, उसी प्रकार सूक्ष्म 
ध्वनि रूपी शब्द भी वक्ता के प्रयह्न से श्रोत्र प्रदेश को.प्राप्त होकर उपलब्ध 
होता है । वाक्य० १, ११६। । 

ध ८ हें 

भत्‌ हरि का मत--सिद्धान्त पक्ष का निर्देश करते हुए भत् हरि कहते हैं. कि 
शब्द दो प्रकार का है, एक प्राण में अधिष्ठित और दूसरा बुद्धि में अधिष्ठित । 
डसकी प्राण और बुद्धि में जो शक्ति ( बाह्य शब्द्‌ रूप होने की ) विद्यमान है, 
वही शक्ति कंठ, ताल्ु आदि स्थानों में बिवते को, श्राप्त होकर क आदि भेद 
को प्राप्त होती है। ; 


तस्य प्राणे च या शक्तियां च बुद्धी व्यवस्थिता । .. 
विवर्तमाना स्थानेषु सैषा. समेदं प्रपद्यते ॥ 
वाक्य १, ११७। 
शब्द अर्थ का बोध किस प्रकार कब कराता है, इसकां स्पष्टीकरण पुश्यराज 
ने उक्त श्लोक की व्याख्या करते हुए किया है कि शब्द प्राणाधिष्ठान ओर बुद्धय- 
धिष्ठान दो श्रकार का है। प्राण और बुद्धि दोनों से अभिव्यक्त शब्द अथे का बोध 
कराता है | पुण्य राज। कक 
अर्थ का बुद्धि और प्राण से घनिष्ट सम्बन्ध है। शब्द बुद्धितत भाव को. 
प्रस्तुत करता है, वही अथ है। 3 पे 
अन्य विभिन्न मत -कुमारिल भट्ट ने श्लोकवार्तिक के शब्दनित्यताधिकरण 
में शब्द विषयक अन्य विशिन्न मतों. का उल्लेख किया है । कुमारिल का 
कथन है कि:-- ज। ड्छ़ (555 लोीीज! कि 
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त्रिगुणः पीदूगलो वाउयमाकाशस्याथवा गु॒ुणः । 
वर्णादन्यो5थ नादात्मा वायुरूपोडर्थवाचक:ः ॥ 
पद्वाक्याउ5त्मकः स्फोट: सारूप्यान्यनिवत ने। 
श्लोक० ३१६ से ३९० | 
सांख्य का मत है कि शब्द सत्त्व रजस्‌ तमस्‌ स्वभाव युक्‍त है, अत: त्रिगुणा- 
त्मक है। जैन पौदूगल ( परमारुरूप ) शब्द को मानते हैं। नैयायिक और 
वैशेषिकों का मत है कि शब्द अनित्य है, तृतीयक्षण में डसका ध्वंस हो जाता है, 
आकाश का गुण विशेष है ।-लौकिक व्यवहार में वर्ण से भिन्न नाद ( ध्वनि ) को 
ही शब्द माना जाता है। शिक्षाकार डसे वायु रूप मानते हैं। वही अर्थबोध 
कराता है | वैयाकरण पद्रफोट या वाक्यस्फोट को शब्द मानते हैं। आचार्य 
विन्ध्यवासी सःरूप्य ( सादश्य ) को शब्द मानते हैं। बौद्ध अपोह अर्थात्‌ अन्य 
की निवृत्ति को शब्द मानते हैं, वे शब्द को ज्षणिक मानते हैं । बौद्धों के मतानुसार 
शब्द ज्ञानस्वरूप है या असत्‌ स्वरूप है | मीमांसकों में प्रभाकर ( गुरू ) का मत है 
कि शब्द दो प्रकार का है| ध्वनि रूप ओर वर्णरूप | दोनों आकाश के गुण हैं । 
इनमें से ध्वन्यात्मक शब्द अनित्य है और वर्णात्मक शब्द नित्य है। उपब्ष , 
आदि मीमांसकों का मत है कि वर्ण ही शब्द है, पद में जितने वर्ण होते हैँ, वे 
सब शब्द कद्दे जाते हैं । कुमारिल ( भट्ट ) शब्द को नित्य मानते है। शब्द वर्णरूप 
है। ध्वनि के द्वारा शब्द की अभिव्यक्ति होती है। 


अथे का लक्षण - कात्यायन और पतञ्ञलि अर्थ का लक्षण करते हुए कहते 
सर्वे भावा: स्वेन भावेन भवन्ति स तेषां भाव: । किमेभिस्प्रिसि्भावशग्नहण: 
क्रियते ? एकेन शब्द: प्रतिनिर्दिश्यते द्वाभ्यामर्थ: । यद्‌वा सर्वे शब्दाः रूवेना- 
थेन भवन्ति स तेषामर्थ: | महा० ५, १, ११६। 
कात्यायन ने अथे के लक्षण में भाव” शब्द का तीन बार प्रयोग किया है। 
डसका स्पष्टीकरण करते हुए पतञ्ललि कहते हैं. कि प्रथम भाव शब्द का 
अथ है शब्द, ओर अन्य दोनों का अथे है अर्थ । अत: अर्थ का लक्षण यह होता 
है कि समस्त शब्द स्वस्व अर्थ बोधन के लिये होते हैं, जिस जिस अथे के बोध के 
लिए शब्द का प्रयोग होता है वही उसका अथ है। 
केयट ओर नागेश उपयुक्त भाष्य की व्याख्या करते हुए अथो 
का लक्षण करते हैं कि समस्त शब्द जिस प्रवृत्ति निमित्त से अर्थात्‌ 
जिस वाच्य अथे के बोधन के लिए प्रयोग को प्राप्त होते हैं, वही प्रवृत्ति 
निमित्त रूप अथे (वाच्य अर्थ ) उन शब्दों का अथे है। श्रदीप और डद्योत, 
महा० ४, १, ११६। 
.. भत्‌ हरि अथ का लक्षण करते हैं कि जिस शब्द के उच्चारण से जिस अथे 
की प्रतीति होती है, वह उसका अथोे है। 


कफीीडड्थच्यफड 


- शब्द्‌ और अमथ का स्वरूप ७७ 


यस्मिंस्तूच्चरिते शब्दे यदा योड्थः प्रतीयते | 
तमाहुरथ तस्येब नान्यदर्थस्य लक्षणम्‌ ॥ 
वाक्य० २, ३३० | 


जयन्त न्यायमंजरी में अर्थ का लक्षण करते हैं कि कोई मानते हैं कि यह इस 
पद्‌ का अर्थ है, अर्थात्‌ सांकेतिक है, जिस शब्द से जिस अथ का संकेत किया 
जाता है, वह उसका अर्थ है। दूसरा लक्षण यह है कि जिस शब्द से जिस अथ 
की प्रतीति होती है. वही उसका अथ है। 


अयमस्य पदरस्णथ इति केचित्‌ स तेन वा। 
योडर्थः प्रतीयते यस्मात्‌ स॒ तस्थाथे इति स्मृति: ॥ 
न्‍्याय० प्रु० २६६। 


कुमारि लभट्ट श्लोकवार्तिक के वाक्याधिकरण में अर्थ का लक्षण करते हैं 
कि जो अर्थ जिस शब्द के साथ सम्बद्ध रहता है, वह उसका अथ है अथोत्‌ शब्द 
का वह अर्थ होता है जो उसके साथ सदा विद्यमान रहता है, उस अथ को 
छोड़ता नहीं है। 


तत्र योउन्येति यं शब्दमथस्तस्य भवेदसी । श्लोक॑० १६० 
अथ्‌ का स्वरूप 

पतबव्जलि का मत पतञ्जलि के अर्थ विषयक विभिन्‍न सिद्धान्तों का 
यथा स्थान विस्तार से वन किया जायगा । यहाँ पर अति संक्तिप्त 
रूप से उनका हिर्देश किया जाता > है, क्योंकि भतृहरि ने उनको विशेष 
रूप से स्पष्ट किया है और उसकी व्याख्या में पतल्नलि की भी व्याख्या संग्र- 
हीत हो जाती है। । + 

अर्थ शब्द से अभिन्न-पतञ्ललि का मत है कि. अर्थ शब्द से 
प्रथक्‌ नहीं हैं । शब्द और अथथ अभिन्न हैं । अथ शब्द की ही अन्त- 
रंग शक्ति है। अतएव कहते हैं कि शब्द शब्द से बहिभूत है, किन्तु अथे अबहिभत 
अर्थात्‌ अप्रथक्‌ है। 


: शब्दश्च शब्दादू बहिभूतः | अथोड्बहिभूतः । 
महा?" १, १, ६६। 
दो प्रकार का अर्थ, स्वरूप और बाहय- स्व रूपम्‌० (अष्टा० १, १, ६७ ) 
सूत्र की व्याख्या में पतञ्जलि कहते हैं. कि अर्थ दो प्रकार का होता है, एक 
शब्द का स्वरूप और दूसरा अथ । ( बाह्य वस्तु या बे,ध्य पदार्थ )। व्याकरण 
में शब्द्‌ु अपने स्व॒रूप का ही बोध कराते हैं। यथा, जब. यह .कद्दा जाता है. 








ड्प अ्थविज्ञान और व्याकरण दर्शन 
कि अग्नेढक्‌ ( अग्नि से ढक्‌ श्रत्यय होता है), तो यहाँ पर अग्नि शब्द्‌ 


भोतिक अग्नि का बोध नहीं कराता है अपितु अग्नि शब्द को बोधित करता 

। परन्तु. लोक व्यवहार में अग्नि शब्द के अयोग से बाह्य वस्तु 
अर्थात्‌ अग्ति . नामक. पदार्थ का बोध होता है । गाय लाओ, दही 
शा में उच्चरित शब्द से पदार्थ लाया जाता है, और पदार्थ खाया 
जाता है | 


अस्त्यन्यद्‌ रूपातू रव॑ शब्दस्येति | कि पुनस्तत्‌ ? अर्थ:। शब्देनो- 
च्चारितेनाथाी गम्यते | गामानय दष्यशानेति अथे आनीयते अथंश्च भ्रुज्यते । 
8 .._ महा० १, १, ६७। 


अथ-ज्ञान शब्द के द्वारा-पतञ्ललि का कथन है कि अथेज्ञान शब्द के 
द्वारा होता है। जब कोई शब्द सुना जाता है. तब वह प्रथम अपने स्वरूप का बोघ 
कराता है और तद्नन्तर अर्थ का । जब तक शब्द ठीक न सुना गया हो वह अथे 
का बोध नहीं कराता | 

शब्दपूबंको हाथ सम्पत्यय: | महा० १, १, ६७। ॥ 

केयट ने इसकी व्याख्या में स्पृष्ट लिखा है कि शब्द केवल सत्तामात्र से अर्थ 
का बोध नहीं कराता। अपितु जब डसकी उपलिब्ध होती है अर्थात्‌ श्रवण होने पर 
ही अथ का बोध कराता है । 

नागेश का कथन है कि शब्द अथेज्ञान का कारण है। शब्द के द्वारा स्वरूप 
ओर अर्थ दोनों की उपस्थिति होती है। यदि अर्थ का बोध कराना सम्भव नहीं 
होता है; तो शब्द अपने स्वरूप काही बोध कराता है। यदि अर्थ में कार्य सम्भव 
होता तो शब्द अथ का ही बोध करायेगा । ? अतएव डपस्थित अर्थ का शब्द बोघ 
में परित्याग नहीं हो सकता | उद्योत, महां० १, १, ६७ । 


. चार प्रकार के अथ--शब्दों की अर्थ में जो प्रवृत्ति होती है, बह प्रवृत्ति 
निमित्तभेद से चार प्रकार की है अत: अथ चार भ्रकार का होता है। वे चार प्रकार के 
अर्थ हैं, जाति, गुण, क्रिया और द्रव्य | गो आदि जातिवाची शब्दों से गो आदि 
जाति का बोध होता है | गुंगवाची शब्दों -से शुक्त आदि गुण का । क्रियाबाची 
शब्दों से क्रिया का, यथा, चलना आदि । यद्च्छा शब्द, जो कि व्यक्ति विशिष्ट 
द्वारा किसी के नाम रक्‍्खे गये हैँ, उनसे व्यक्ति या द्रव्य का, यथा डिस्थ, कपित्थ 
आदिनास। ५ का 5 

चतुष्टयी शब्दानां प्रवृत्ति, जातिशब्दा: गुणशत्दा: क्रियाशब्दा 
यदच्छाशब्दा श्चतुर्था:। मदह्दा आहिनक २।- | थे 
: - अर्थ-नित्यता पर विज्नार--अर्थ की नित्यता या अनित्यता के विषय में . 
कांत्यायन और पतल्लत्षि का मत-है, कि अथे नित्य है । अतण्व कहते हैं कि शाब्दू 


शंब्द और अर्थ का स्वरूप : ७्छ्र 


अ्रथ और उनका सम्बन्ध नित्य है। “सिद्धे शब्दा्थसंम्बन्धे,' अंन्यत्र पतज्ललि 
कहते हैँ कि शब्द का अथ से सम्बन्ध नित्य है। जड़ ही "हक जजयः 
नित्यों ह्थंवताभर्थैरमिसन्बन्धः | महा० आ० १। ँ 

यहाँ पर अर्थ की नित्यता से कया अभिप्राय है, यह स्पष्ट जाने लेना आव- 
श्यक है। अर्थ-विषयक इस नित्यता पर यह आक्तेप किया जोता है कि पतञ्जञलि 
भाषा विकास के सिद्धान्त को सर्वथा नहीं मानते | शब्द का एक ही अथे सदा 
नहीं रहता, उसमें भाषाविकास के अनुसार परिवतंन होता रहंता है | किसी शब्द 
के अर्थ का विस्तार किसी अर्थ का संकोच तथ। किसी अथ की अनन्‍्याथे में प्रवृत्ति 
होती है। महाभाष्य के वर्णन, कैयट, नागेश और भत हरि की व्याख्या से ज्ञात 
होता है कि पतञ्जञलि अर्थनित्यता का यह भाव नहीं मानते थे. कि अथे में कभी 
परिवर्तन नहीं होता | इस विषय पर निम्न बातें ध्यान देने योग्य हैँ । पतञ्जलि स्वयं 
नित्य की व्याख्या करते हुए कहते हैं कि -- | | | 
तद्पि नित्य॑ यस्मिंस्तत्वं न विहन्यते | कि घुनस्तत्वम्‌ ? तस्यभावस्तत्वम्‌ ॥ 

ह महा० आ० 8... 

अर्थात्‌ नित्य उसको भी कहते हैँ, जिसमें उसके मूलतत्त्व का नाश नहीं 
होता । पतञ्जलि उसका उदाहरण देते हुए समभाते हैं कि जैसे सुबर्ण के विभिन्न 
आभूषण बनाये जाते हैं । उनको गलाकर पुनः अन्य आमूषण- बनाये-जते हैँ। 
आक्ृतियां भिन्न-भिन्न होती रहती हैं परन्तु सुबर्ण तक्त सदी विद्यमान रहने के 
कारण उडसे नित्य ही कहेंगे। ला 7.08 
नागेश इसकी व्याख्या में कहते हैँ कि नित्य का अथे है, जिसके नष्ट होने पर 

भी तदूगत धर्म नष्ट नहीं होतां। यदि अर्थ अनित्य है तो डसे नित्य केसे कहते हें, 
इसको स्पष्ट करते हुए नागेश कहते हैँ कि इसको प्रवाहनित्यता समभना चाहिए। 
कैयट और नागेश दोनों ने अर्थ को प्रवाह-नित्य बार बार कहा है । शब्द का अर्थ 
अनादि काल से चला आ रहा है उसमें श्रंवाह के कारण अर्थ परिवतन होने पर 
भी वह अपने स्वरूप को नहीं छोड़ता, अतः नित्य ही कहा जाता है। उ्द्योत, 

महा० आ० १। है) /# होश £ 2) 

कैयट “सिद्ध शब्दार्थसम्बन्धे” की व्याख्या में अर्थ-नित्यता को स्पष्ट करते हैं 

कि यदि अर्थ को जातिरूप मानें तो जाति की नित्यता के आधार पर अर्थ को 
नित्य कहेंगे। यदि अर्थ को द्रव्य (व्यक्ति) रूप मानते हैं तो अथ को दो प्रकार से 
नित्य कह सकते हैं, एक तो यह कि शब्दों का मुख्य रूप-से अह्मतत्त्व ही अथ है, 
गौण रूप से यह दृश्य जगत्‌ अर्थ है । ब्रह्म निल्य है, अतः अथे को नित्य-कहेंगे। 
दूसरा प्रकार यह है कि अथ अवाह से नित्य है। शब्द अथे-के सम्बन्ध को जो 
नित्य कहा गया है वह भी इसी लए कि वह व्यवहार की परम्परा से अनादि: 
है।प्रदीप, महा० आ० १॥. ..... 42% ४जै७ $ि हक फंड 








८० अथविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


यट और नागेश ने स्पष्ट शब्दों में लिखा है कि अर्थ अनित्य है। कैयट का 
कथन है कि शब्द का एक ही अर्थ नियम से नहीं होता । यदि एक ही अर्थ 
निश्चित होता तो अर्थ विषयक सन्देह ही नहीं होता । 


यद्यक: शब्द एकसिभन्नर्थ नियत: स्थात्‌ , तत एतदू युज्यते वक्तस्‌। 
यतसर्त्वनियम:, ततः प्रक्ततेरेच सर्वे अर्था: स्युः | प्रदीप, मद्दा० १, २, ४४५ | 


नागेश कहते हैं कि इसके द्वारा प्रकृति और प्रत्यय की अर्थवत्ता की अनियतता 
का वर्णन किया गया है। 


प्रकृतिप्रत्ययोरथेबत्ताया अनेयत्यं दर्शयति | उद्योत्त, महा? १, २, ४५। 


नागेश ने प्रश्न उठाया है कि यदि अर्थ अनित्य है तो उसका शब्द से सम्बन्ध 
नित्य केसे हो सकता है, तथा पतञ्ललि के “नित्यों ह्यथवतामर्थर भिसम्बन्ध:? की 
व्याख्या कैसे होगी । इसका उत्तर देते हैं कि सम्बन्ध योग्यतालक्षण है अर्थात्‌ 
शब्द में यह अनादि और नित्य योग्यता है कि वह अर्थ का बोध करावे | शब्द्‌ 
नित्य है, अतः सम्बन्ध को भी नित्य कहा गया है.। ड्द्योत, महा० आ० १। 

भठ्‌ हरि ओर द्ेलाराज ने वाक्यपदीय में इसको स्पष्ट करते हुए लिखा है 
कि अनित्य अथ को भी नित्य इसलिए कहा गया है कि शब्द का कोई न कोई 
अथ अवश्य रहता है, इस प्रकार अथ रूप से शब्दार्थ नित्य मानकर “नित्यो 
ह्मथवतामथरमिसंबन्ध:” ऐसा पतञ्ञललि ने कहा है। यहाँ पर नित्यता का हअथथे 
प्रवाद-नित्यता है.। हेलाराज, वाक्य० ३ प्रू० ११३। 


अनित्येष्वपि नित्यत्वमभिधेयात्मना स्थितम्‌ । 
ः वाक्य ० ३ पूृ० ११३ 


 क्रैयट का कथन है कि जब-जब शब्द का जच्चारण किया जाता है तब तब अथे- 
बुद्धि उ.पन्न होती है । यह शब्द से अथ का बोध प्रवाहनित्य है, अतः अथ 
को नित्य कहते हैँ | केयट, मद्दा० आ० १। 
बह शब्द से अ्थबोधन का व्यवहार अनादि काल से बुद्धव्यवहार परं- 
परा से चल रहा है, अत: शब्द अथे और सम्बन्ध को नित्य कहते हैं। केयट 
सहा०अ;० १। 


. यहाँ पर यह भी ध्यान रखने योग्य - है कि पतञ्ललि ने यह प्रश्न उठाया था 
कि पाणिनि ने शब्द अथ सम्बन्ध को. नित्य मानकर व्याकरण शास्त्र बनाया 
हैं या अनित्य । कैयट और नागेश ने इस प्रश्न को .स्पष्ट करते हुए लिखा 
है कि इसका भाव यह है कि पाणिनिं ने पहले से विद्यमान शब्दार्थे सम्बन्ध 


के विषय में व्याकरण बनाया है या सब को अनित्य मानकर नये शब्द औरः 
नये अर्थोंकी रूष्टि की है।इस प्रश्न से एक सुन्दर बात यह भी स्पष्ट होती: 








शब्द ओर अथ का स्वरूप परे 


है कि क्‍या पहले भाषा थी तब व्याकरण बना, या पहले व्याकरण बना और 
फिर भाषा हुईं । इसी के उत्तर में पतञ्ललि कहते हैं. कि शब्दार्थ सम्बन्ध 
पहले से विद्यमान थे, उनके विषय में व्याकरण की रचना है। व्याकरण 
बाद में बनता है, भाषा पहले से रहती है। यद्‌ शब्द और अथ सवंथा 
अनित्य हों अर्थात्‌ पूर्ण रूप से अनिश्चित ओर अव्यवस्थित हों तो व्याकरण 
जैसा शास्त्र तो कभी बन ही नहीं सकता, या सर्वथा निष्प्रयोजन होगा । इंन 
बातों को ही लक्ष्य में रखते हुए पतञ्जलि ने इसकी नित्यता के विषय में वेद 
आदि का प्रमाण न देकर लोकव्यवहार को ही प्रमाण बताया है। 


लोकतः । लोकतो<थंग्रयुक्त शब्द प्रयोगे शास्त्रेण धर्मनियमः । 
महा० आ० १। 


लोक व्यवहार में शब्द का जो अथे में प्रयोग विद्यमान है, उसके 
विषय में व्याकरण शुद्ध और अशुद्ध का विवेचन करके धर्म की प्रतिष्ठा 
करता है। 


पाशिनि स्वयं अर्थ के विषय में लोकव्यवहार को सर्वश्रेष्ठ प्रमाण 
मानते हैं। 


प्रधानप्रत्ययार्थवचनमर्थस्याउन्य प्रमाण॒त्वात्‌ । अष्डा० १. २. ५६। 
अन्योलोकः । शब्दैरथांभिधानं स्वाभाविकम्‌ | लोकत एवाथगते: । 
काशिका । 


अर्थ की परिवर्तनशीलता और अनिश्चितता--लोक व्यवहार में अथ मैं 
परिवतेन परिंवधेन आद्वि होते रहते हैं। शब्द उन्त परिवर्तित अर्थों में जब प्रवाहँ- 
नित्यता के नियमानुसार प्रचलित हो जाते हैं, तब वे शब्द उन अर्थों का बोध 
कराने लगते हैं। अथ के विषय में प्रवाहनित्यता शब्द विशेष ध्यान रखने 
योग्य है| जो शब्द जब तक उस अथ में प्रचलित नहीं होगा, उस अथ का बोधक 
नहीं होगा । 


अर्थ की परिवर्तनशीलता पर पतञ्जलि कहते हैं कि अन्यार्थक भी शब्द अन्याथक हो 
जाता है। इसको जदाहरण द्वारा स्पष्ट करते हैं कि जैसे, कुल्या ( नहर ) क्षेत्रों की सिंचाई 
के लिए बनाई जाती है. परंतु उनसे अन्य उपयोग जल पीना आदि भी किया जाता 
है । इसी प्रकार अन्य प्रयोजन से प्रयुक्त शब्द भी अन्य अर्थ का बोध कराता 
है। कैयट और नागेश कहते हैं कि अर्थ की शक्ति विचित्र है, अर्थ में नाना शक्ति 
है जिनसे कि वह विभिन्न अर्थों का बोध कराता है। 


अन्याथेमपि प्रकृतमन्याथ भवति। महा० १, १, २२। पदार्थानां शक्ति- 
वैचित्र्यात्‌। प्रदीप । 
११ 








२ अर्थविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


पतञ्ञलि आगे कहते हैं कि यह जो युक्ति प्रस्तुत की गई है कि जैसे गोघा 
(गोह ) सपण क्रिया के कारण सर्प नहीं कहती, इसी प्रकार अर्थ भी अनुवर्तन 
अन्याथक नहीं हो सकता | इसके विषय में यह कथन है कि द्वव्यों में ऐसा 
भले ही हो कि गोह सर्प न हो जाय, परन्तु शब्द में तो ऐसा परिवर्तन होता है। 
शब्द जिस जिस विशेष से सम्बद्ध होता है, उस डस का विशेषक हो जाता है। 
जैसे 'गो शुक्ल: में शुक्त शब्द गौ की शुक्तता बताता है और “अश्वः शुक्ल:' में 
अश्व का विशेषण होकर अश्व की शुक्लता बताता है । 
शब्दस्तु येन येन विशेषेशाभिसस्वध्यते, तरय तस्य विशेषकों भवतति। 
भहा० २, १, २५। 
अर्थ की अनिश्चितता का डदाहरण पतञ्जलि ने दिया है कि ये उच्च और 
नीच शब्द अनिश्चिताथक हैं. । वही किसी के लिए उच्च है, किसी के लिए नीच । एक 
व्यक्ति पढ़ते हुए को कहता है कि 'क्यों उच्च स्वर से चिल्ला रहा है, धीरे पढ़ो' 
उसी को दूसरा कहता है कि “क्या गुनगुनाकर पढ़ रहा है, उच्च स्वर से पढ़! । 
अल्पग्राण (निरबेल) पूरे बल से जितना ऊँचा बोलेगा वह्‌ उसके लिये सबसे उच्च 
ध्वनि है, परन्तु महाप्राण ( बलवान्‌ ) के लिये बह ध्वनि सबसे नीची ध्वनि है। 
अतः अर्थ का निश्चत रूप नहीं बता सकते । उच्च और नीच किसे कहें, यह 
निश्चित नहीं बताया जा सकता | इसी प्रकार प्रत्येक शब्द का अर्थ पूर्ण और 
निश्चित इयत्ता रूप में नहीं बताया जा सकता है | महा० २, २, ३० । 
अथ बोद्ध है--शब्द का अर्थ बौद्ध है या बाह्य । इस विषय पर पतञ्जलि का 
कथन है कि बाह्य अथ का बोध शब्द कराता है । गाय लाओ, दही खाओ कहने 
पर गाय .लाई जाती है और दही खाई जाती है । इस प्रकार शब्द बाह्य अथ्थ का 


बोध कराता है परन्तु अर्थ मुख्य रूप से बौद्ध ही है। शब्द और अथे का सम्बन्ध. 


बुद्धिगत ही है। 


बुद्धो कृत्वा स्वाश्वेष्टा: कर्ता धीरस्तन्वन्नीति:। | 
शब्देनार्थान्‌ बाच्यान्‌ दष्ट्वा बुद्धों कुयात्‌ पीर्वापर्यम्‌ । महा० १, ७, १०६। 


' अर्थात्‌ विद्वान्‌ धीर बुद्धि में ही कंठ, तालु आदि के आघात से जन्य. शब्दों 
को करके शब्द के द्वारा वाच्य अर्थों को बुद्धि में ही देखकर, वहीं शब्दों का 


पोर्वापय करे। 


भत्‌ हरि का विवेचन / अथ के विषय में १९ मत 


भत हरि ने अर्थ के विषय में प्राचीन समय में वर्तमान १शमतों का छ्वितीय 
काः ड में विवेचन किया है। अर.ीविज्ञान की दृष्टि से यह मत अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 
अथे के विभिन्न अंगों पर विभिन्न दृष्टिकोणीं से विचार किया गया है ! इन मतों के 
घर्णन में ही भतृ हरि इनका साथ ही विवेचन करते गए हैं. और अपनी सम्मति 


है 


शब्द ओर अर्थ का स्वरूप घर 


प्रकट करते गए हैं। पुण्यराज ने जो भतृ हरि के भावों की व्याख्या की है, 
उसको संग्रह करते हुए डन मतों का विवरण नीचे दिया जाता है। .. -. 


अर्थ निराकार है--समस्त शब्द आकारविशेष से रहित केवल अथ- 
मात्र का बोध कराते हैं। अर्थ निराकार है। जिस प्रकार धर्म अधर्म देवता स्वगे 
आदि शब्दों से आकारहीन अथीैतत्त्व की प्रतीति होती है डसी प्रकार प्रत्येक 
शब्द आकारहीन अथतत्त्व का बोध कराता है। जो कि गो आदि शब्दों के उच्चा- 
रण से आकार विशेष युक्त पदार्थ की प्रतीति होती है, बह अविनाभाव (संमवाय) 
सम्बन्ध के कारण होती है। स्थूल पदार्थ को अर्थ से प्रथक्‌ नहीं कर सकते, 
अतएव गो आदि शब्द का निराकोर अर्थ होते हुए भी तत्तद्व्यक्तिविशेष से 
सम्बन्ध के कारण तत्तदाकार अर्था की आकार आदि से युक्त प्रतीति होने लगती . 
है । अन्यथा यदि अथ साकार हो तो धर्म, अधमे, स्वर्ग, नरक, बुद्धि आदि शब्दों 
से भी साकार अर्थ' की प्रतीति होनी चाहिए । 
अर्त्यथे: सवंशब्दानामिति प्रत्याय्यलक्षणम्‌ । 
अपूर्वदेवताखगें: सममाहुगंवादिद्ठु ॥ वाक्य० २, १२१। 
गो अश्व आदि शब्दों से आकारविशेष आदि की भी भ्रकृति देखी गई है 
अतः अर्थ को निराकार न मानकर साकार क्‍यों नहीं मानते ? इस प्रश्न का 
उत्तर भत्‌ हरि देते हैंकि गो आदि शब्दों से जो सास्ना लॉगूल आदि वाले 
आकृतिविशिष्ट का ज्ञान होता है, वह शब्द का विषय नहीं है। गो शब्द का 
प्रयोग सास्नादिमान्‌ पशु के लिए देखते हैं और इसी भ्रकार के प्रयोग के देखने 
का अभ्यास पड़ जाने के कारण आऊृति विशिष्ट गो का अर्थ समभते हैं । 
आकार आदि का बोधन शब्द का विषय नहीं है, इसका कारण ऐसे प्रयोग का 
देखना और देखने का अभ्यास ही है। अतः शब्दों का अथथ' निराकार ही 
है । वाक्‍्य० २, १९२। 
अर्थ साकार है--कतिपय आवार्यो का मत है कि अथ साकार है। कुछ 
आकारों का बोध शब्द कराता है ओर कुछ आकार अविनाभाव सम्बन्ध से 
रहते हैं | कुछ भेद जैसे जाति आदि, यह शब्द के वाच्य हैं। व्यक्तिगत भेद 
'समवाय सम्बन्ध से जाति में रहते हैं, अतः शब्द उनका भी बोध कराता 
है | वाक्य० २, १२३। 
भतृ हरि इस पक्ष का खण्डन करते हुए कहते हैं कि जातिवाची शब्द जाति- 
मात्र का ही बोध कराते हैं। व्यक्ति का आन्नुषंगिक रूप से बोध होता है, क्योंकि 
जाति बिना व्यक्तियों के नहीं रह सकती। जातिवाची शब्द व्यक्तिगत भेदों का 
बोध नहीं कराता। 
जातिप्रत्यायके शब्दे या व्यक्तिरनुषक्लिणी । 
न तान व्यक्ति गतान सेदान जाति शब्दो5व ज़म्बते ॥ 
४ ; वबृ(क्य० २५, १२४। 





पछ अथेविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


अथे की अपूरण ता--इसको उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते हैं कि जैसे घटादि 
शब्द घट जातिमात्र का बोध कराते हैं | घट आदि के विभिन्न आकारों का बोध 
नहीं कराते। ग्रत्येक आकार वाले घट को घट कहते हैं, यदि आकार 
विशेष का बोध कराता तो अन्य आकारवाले घट को घट नहीं कह सकते। 
पुए्यराज कहते हैँ कि शब्द में यह शक्ति नहीं है कि वह समस्त 
विशेषताओं से युक्त अर्थ का बोध करावे | अतएवं अर्थ को अपूर्ण और अनि- 


ध्य 


श्चित कहा जाता है। 


नहि सकलविशेषसहितमर्थ शब्दः प्रत्याययितुमलम ॥ 
वक्य० २, २२५ । 


व्यक्तिगत भेद्‌ आनुषंगिक रूप से जाति में रहने पर भी शब्दार्थ किस प्रकार 
नहीं होते, इसको भतृ हरि स्पष्ठ करते हैं कि क्रिया बिना साधन के 
नहीं रहती । जैसे यज्ञ करो, इस शब्द से बोध्य यजन रूपी क्रिया 
कर्त्ता, कम, साधन आदि सामग्री के बिना नहीं हो सकती । परन्तु 
“यजेत” का अथ कर्त्ता कम आदि नहीं होता । इसी प्रकार जाति शब्दों 
से व्यक्तियों का समवाय सम्बन्ध होने पर भी व्यक्तिगतभेद शब्द के अर्थ नहीं हैं 
वाक्य० २, १२६। 

अथ आकार का भी बोधक- समस्त आकार मुख्य या गोण रूप से 
शब्द के ही अथ हैं। जातिहीन व्यक्ति नहीं है और व्यक्तिहीन जाति 
नहीं है | एक दूसरे के बिना अन्य की स्थिति नहीं है। अतणव साध्यसाधन-- 
विशिष्ट सब कुछ ( व्यक्तिविशिष्ट जाति ) शब्द का अथ है । गौण या मुख्य 
रूप से समस्त आकार जाति में रहते हैं, अतः आकारविशिष्ट जाति का भी 
बोधक शब्द है। द्वितीय मत से इस मत में अन्तर यह है कि ह्वितीय मता- 
वलम्बी कुछ आकारों को शब्द का साक्षात्‌ अथ्थ मानते हैं, अन्य आकारों 
को अविनाभाव से ज्ञय मानते हैं ।|इस मतावलम्बियों का मत है कि शब्द 
किसी विशिष्ट आकार का नहीं, अपितु समस्त आकार जाति के अन्‍न्तगत होने 
के कारण सर्वाकारविशिष्ट जाति शब्द का अथ है। 

सव एवाकारा गुणप्रधानभावेन पदस्याथथ:। पुणयराज, 
वाकय० २. १६७। 
(पु है ८ समें 

समुदाय (अवयवी) अथे हे-शब्द का अर्थ समुदाय है, जिसमें विकल्प 
ओर समुच्चय न हों। यदि प्रत्येक शब्द अवयव का बोध कराएगा अर्थात्‌ 
आकार समुच्चय रूप शब्द को माना जाएगा तो प्रत्येक शब्द्‌ बहुबचन होगा, 
क्योंकि उसमें कितने ही आकारों का समावेश है । यदि वैकल्पिक माने अर्थात्‌ 
अवयवससुच्चय भी है, और अबयबी भी है तो कभी बहुबचन होगा और कभी 
एकबचन । अतः अवयवातिरिक्त अवयवी शब्द का अथ है। 


कक क0 +- “ 


# » | उरी अब. 


शब्द ओर अथोे का रवरूप प्‌ 


समुदायो5भिधेय: स्थादविकल्पसमुच्चय: । 
वाक्य ० २, १२८ |. 


८ ट एप ति 

अर्थ असत्य (अनित्य) है, अथ संसगे रूप है--अ्थ जाति, गुण या 
क्रिया रूप है। घट आदि शब्दों से घट आदि वस्तुओं का जाति गुण या क्रिया 
रूप से संसग ( सम्बन्ध ) कहा जाता है । संसर्ग सम्बन्ध वस्तुओं के 
बिना रहना सम्भव नहीं है, अतः: सम्बन्ध असत्य रूप कहा जाता है। यही असत्य 
सम्बन्ध शब्दों का अर्थ है। पदार्थ जाति से संरृष्ट होने पर ही सत्य रूप से है 
अन्यथा नहीं । 

असत्यो बाउपि संसर्ग: शब्दाथ: केश्चिदिष्यते । वाक्य ० २, १५८। 

शब्द और अर्था का सम्बन्ध ही अर्थ है। घट आदि शब्द का घट 
आदि वस्तु अर्थ है। जाति गुण आदि. सब अर्थ अनित्य हैं, अतः अथ भी 
अनित्य है। 

पतञ्जलि ने “आकृतिरनित्या? ( महा० आ० १) आकृति (जाति ) अनित्य है 
कहा है, उसकी व्याख्या में नागेश ने इस भाव को स्पष्ट किया है कि ब्रह्म-दशन 
होने पर गोत्व आदि जाति भी असत्य ज्ञात होती है, अतः जाति भी अनित्य है 
केवल ब्रह्म ही सत्य है, त्रह्मै के अतिरिक्त सब असत्य है। इसलिए जाति आदि 
से सम्बद्ध अथथ भी असत्य और अनित्य है। नागेश महा० आ० १। 

संसार की समस्त वस्तुओं जाति, द्रव्य, गुण, क्रिया, रूप अथ असत्य हैं 
अनित्य है, अत: असत्य और अनित्य के साथ सम्बद्ध होने के कारण अर्थ भी 
अनित्य है। जाति द्रव्य आदि रूप अर्थ से सम्बन्ध ही शब्द का अर्थ है। 

अर्थे असत्यामास सत्य हे--अर्थ सत्य है किन्तु असत्य वस्तु से सर्बद्ध 
होने के कारण असत्य प्रतीत होता है । 


असत्योपाधि यत्सत्यं तद॒वा शब्दनित्रन्धनम । 
खसत्यमेगासत्योपाधिंगिचित्रितं शब्दगांच्यम्‌ | वाक्य ० २, १२६ । 
पतञ्जलि द्रव्य को भी पदाथ मानकर अथ को नित्य बताते हैं कि <द्रव्यं 
हि नित्यम? ( महा० आ० १ ) द्रव्य नित्य है । इसकी व्याख्या करते हुए नागेश ने 
जपयेक्त मत को स्पष्ट किया है। कैयट और नागेश का कथन है कि सारे शब्दों 
का एक ब्रह्मतत्त्व ही अर्था है। ब्रह्म ही असत्य रूप में द्रव्यरूप है। अर्थात्‌ नाम- 
रूपात्मक जगत्‌ असत्य है, केवल ब्रह्म सत्य है | शब्द ब्रह्मूूप अथ का बोध 
कराते हैं, अत: अर्थ सत्य और नित्य है। लोकिक असत्य वस्तुओं से सम्बन्ध 
होने के कारण असत्य और अनित्य प्रतीत होता है। कैयट और नागेश । 
अथ अध्यासरूप है, शब्द और अर्थ में अभिन्नता--शब्द का स्वरूप ही 
अर्थ ध शब्द ही अभिजन्यत्व (अध्यासरूप) को प्राप्त होकर स्वरूप का ही बोध 
कराता है । 





८६ अ्थविज्ञान और व्याकरण दर्शन 


शब्दरुय स्व॒रूपमेजाभिधेयम्‌ । 
शब्दों वाइमिजन्यत्वमागतेा याति वाच्यताम्‌ ॥ वाक्ष्य० २, १२६ । 


अभिजन्यत्व या अध्यास पारिमाषिक शब्द हैं | इनका स्पष्टीकरण करते 
हुए भत्‌ हरि कहते हैं कि 'सोध्यम? वही है। इस, प्रकार के सम्बन्ध अर्थात्‌ 
तोदात्म्य सम्बन्ध को अध्यास या अभिजन्य कहते हैँ। जब अध्यास के द्वारा 
पदाथ का स्वरूप आच्छादित करके एकाकार सा प्रतीत कराया जाता है, तब उस 
शब्द को अभिजन्य' ( वाच्य ) नाम से बोधित किया जाता है। अध्यास के 
कारण शब्द और अथ में एकात्मता है। शब्द और अर्थ में तादत्म्य सम्बन्ध 
है । इसी सम्बन्ध के द्वारा जब शब्द की अर्थ के साथ एकरूपता का बोध कराया 
जाता है तब्र अथ को शब्द से भिन्‍त न कहकर शब्द ही कहते हैं | शब्द अभिन्‍न 
रूप से अथ का बोघ कराता है | पुरयराज, वाक्य० २, १३० | 
धागेश ने मंजूबा में इसी भाव को स्पष्ट करते हुए पातञ्जल भाष्य का उद्धरण 
दिया है कि संकेत पद और पदार्थ में इतरेतराध्यास ( पारस्परिक तादात्म्य ) 
का निरूपण करता है, स्मृति रूप है कि जो यह शब्द है वही अर्थ है और जो 
यह अथ है वही शब्द है? | मंजूबा प्रू० २७। 


अर्थ की प्रधानता--यदि अर्था शब्द का अभिन्न रूप है तो शब्दांश की 
प्रधानता है या अ्थ अंश की | इस पर पुण्यराज कहते हैं कि शब्द और अर्थ 


की एकात्मता होने पर भी अथ अंश की ही प्रधानता होती है, क्‍योंकि उसका ही 
डपयोग होता है । 


शब्दार्थेयोरेकात्मत्वेष्प्य थींशस्यैव प्राधान्यमुपयोगवशा तू | 
वाक्य ० र्‌, २ ््‌ ०। 


भत्‌ हरि कहते हैं कि शब्द ओर अथे की अभिन्नार्थकता होने पर भी विषय- 
भेद से दोनों की भी प्रधानता देखी जाती है। कहीं पर. शब्द का अंश प्रधान होता 
है ओर कहीं अर्थ का अंश | वाक्य २, १३१। 

भत्‌ हरि का मत है कि लौकिक प्रयोग में अथांश की ही प्रधानता रहती है । 
लोक में अथ के सांथ एकता को प्राप्त हुआ सा ही शब्द अ्योग में आता है। 
यथा, “अयं॑ गो: यह गौ है, ऐसे प्रयोगों में अथ बाह्य जगत्‌ में विद्यमान होने के 
कारण मुख्य रूप से प्रतीत होता है। वाक्य० २, १३२ । 

जहां तक शाश्न का सम्बन्ध है, शास्त्र में विवक्षा के अनुसार दोनों रूप ही देखे 
जाते हैं। कहीं पर शब्द अपने स्वरूप का ही बोध कराता दे तब शब्दांश की 
प्रधानता रहती है कहीं पर अर्थ का मुख्य रूप से निरूपण होता है, तब अरथीश 
की प्रधानता होती है, वक्ता की इच्छा के द्वारा अ्रधानता का निरणंय होता 
है| वाक्य ० २, १३२। 


“कर रपर>त 


शंब्द और अथ को स्वरूप पघ७ - 


अर्थ असवशक्तिमान हे-अर्थ में प्रथक शक्ति नहीं है, अपितु वह 

शब्दों के अधीन है। शब्दों के द्वारा जिस प्रकार अथ का बोध कराया जाता 
है, डसी प्रकार उनसे बोध होता हे । अतएव अथ शब्द के स्वकीय माहात्म्य 
उत्थापित किया हुआ ही हैं अतएब अथ असवंशक्ति इस प्रकार से निरूपित हूँ | 
वाच्य अर्थ कभी क्रिया रूप से कहा जाता है और कभी द्रव्य रूप से । इस प्रकार 
नियम से शब्दार्था के रूप में क्रिया या द्रव्य का ग्रतिपादन किया 
जाता हे । 

अशक्त : सवंशक्तेवां शब्दैरेव प्रकल्पिता । 

एकस्यार्थस्य नियता क्रियादिपरिकल्पना ॥ वाक्य २, १३३। 


हे एः हा ञ उसमें 
अथ परिवतनशील हें--अर्थ को असवेशक्ति इसलिए कहा गया है कि ड 
जो शक्ति है वह शब्द के द्वारा प्राप्त होती है ।अथ की सत्त, शब्द के अधीन है। 
शब्द के ब्रिना अर्थ की अभिव्यक्ति नहीं होती । पुस्यराज कहते हैं कि अथ 
निरात्मक ( आत्महीन ) और असत्यभूत ह क्‍योंकि विवक्ञा के अनुसार अथ 
जिस जिस प्रकार निरूपण किया जाता है, वह उसी प्रकार की अवस्था को 
प्राप्त होता है। विवक्षा के अनुरूप ही अथ का निरूपण होता है। 
यहां पर अर्थ के लिए निरात्मक शब्द का प्रयोग इस बात को स्पष्ट 
करता है कि अथ सें निश्चितता या स्थायिता नहीं है, अतणव अथ में परिवतन 
होता है | पुण्यराज, वाक्य ० २, ४४१ । 
अथे सर्वशक्तिमान है--अर्था सवंशक्तिमान्‌ है। शब्द के द्वारा प्रत्येक 
नियत शक्ति का बोध कराया जाता है, अतः अर्थ को सवंशक्तिमान्‌ कहते हैं । 
(वाक्य ० २, १३३) । भत्‌ हरि कहते हैं कि सब कुछ अथ ही है। ऐसी कोई बस्तु 
नहीं जो अर्थ न हो | संसार की सब कुछ वस्तुएँ बोध्य हैँ। अतएब अर्थ भी 
सर्वात्मा होता है । जिस प्रकार शब्द सर्वबोधकता-शक्ति के कारण सवशक्तिमान्‌ 
है, इसी प्रकार सब कुछ बोध्य होने के कारण अर्थ भी सवशक्तिमान्‌ है। शब्द के 
द्वारा तत्तदू रूप से निरूपित अर्थ बोध का विषय हो जाता है। पुण्यरोज । 


सर्वात्मकत्वादर्थरूय नैेरात्म्यादू वा व्यवस्थितम्‌ । 
अत्यन्तयंतशक्तित्वाच्छुब्द एवं निबनन्‍्धनम्‌ | वाक्य० २, ४४१ 


कैयट ने कहा है कि शब्द में समस्त अथों को बोधन करने की शक्ति है। ओर 
अर्थ में यह शक्ति है कि वह समस्त शब्दों द्वारा बोध्य है । 

सवीर्थप्रत्यायनशक्तियुक्तो हि. शब्दः, सर्वशब्दप्रत्याय्यशक्तियुवतश्चर्थ: 

इति व्यवहाराय नियम: क्रियते | प्रदीप, महा० १, १, ६*७। 

नागेश ने वैयाकरणों का सिद्धान्त लिखा है कि “सर्व सर्वार्थव/चका:” समस्त 
शब्दों में यह शक्ति है कि वह समस्त अर्थों काबोध करा सकें | व्यवहार के 
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द्वारा शब्द की शक्ति को नियमित किया जाता है । जिस प्रकार शब्द के विषय में 
कहा गया है, उसी प्रकार केयट के भाव हैं कि प्रत्येक अर्था प्रत्येक शब्द द्वारा- 
वाच्य है | व्यवहार के लिए यह नियम किया जाता है कि यही अर्थ इस शब्द 
का वाच्य है। महान्‌ से महान्‌, सूक्ष्म से सूक्ष्म, असमाख्येय तत्त्व तक अर्थ के 
रूप में बोध्य है, अतः अर्थ को सर्वशक्तिमान्‌ कह गया है । 


अथ बौद्ध हे बुद्धितत अथ ही शब्द का अथ है, बाह्य नहीं । शब्द 
बुद्धिगत रहता हुआ बुद्धिगत अर्थ का बोध कराता है अर्थात्‌ शब्द और अथ का 
सम्बन्ध बौद्ध है, बाह्य नहीं | बाह्य वस्तुएँ श्रम उत्पादन हारा बौद्ध अर्था से 
सम्बद्ध हैं । यह्‌ विकल्पात्मक अर्थ श्रम के कारण दृश्य वस्तु के साथ एकाकार 


रह कर यद्यपि बोद्ध है तथापि बाह्य वस्तु के साथ अध्यास को प्राप्त होकर बाह्य 
९ है 
अथ का बोध कराता है । पुण्यराज । 


यो वार्थों बुद्धेविषयों बाह्यवस्तुनिबन्धन: । 

स बाह्यवास्त्विति ज्ञात: शब्दा्थ : केश्चिदिष्यते। व/क्य ० २, १३४ | 

बुद्धियुपारुढ एव शब्दास्यर्थो, न बाह्य: । पुणयराज । 

अथ बोद्ध ही है या बाह्य भी है। इस विषय पर शब्दाथ -सम्बन्ध के अध्याय 

में विशेष विचार किया गया है। नागेश इस मत को मानते हुए अथ को बौद्ध 
मानते हैं ओर शब्दाथ-सम्बन्ध को भी बोद्ध मानते हैं.। वे बाह्य अर्थ को अ्रमा- 
त्मक ज्ञान मानते हैं | पतञ्जललि, भव हरि एवं पुण्यराज आदि बोद्ध अर्था को 
मुख्य मानते हुए भी बाह्य अर्था को भी शब्दार्थ मानते हैं । 


अथ बौद्ध और बाह्य दोनों है--शब्दों का आकार विशेष से युक्त बाह्य 
अथ होता है | अपूर्व देवता स्वर्ग आदि शब्दों का आकारविशेष 
रहित बौद्ध अथ होता है | कतिपय शब्दों से बोध्य अर्था आकारविशेष से युक्त है 
ओर बाह्य वस्तु की स्वत के कारण है। कतिपय शब्दों के द्वारा निराकार 
बोंद्ध अर्थों की प्रतीति होती है, तद्नुसार ही अर्था की व्यवस्था की जाती है। 
पुण्यराज । 
आकारवन्त: संवेदया: व्यक्तस्म्तिनिदन्धना: । 
येते प्रत्यवमासन्त संविन्मात्रं त्वतोडन्यथा ॥ 
बाकय० २, १३४५। 


अथे अनिश्चित है. प्रत्येक व्यक्ति की अपनी“अपनी नियत वासना 
(संस्कार) के अनुसार ही अथ का स्वरूप होता है। वस्तुत:ः कोई भी निश्चित अर्थ 
शब्द का नहीं होता । 
प्रतिनियतवासनावंशेनेव प्रतिनियताकारोडथ :, तक्त्वतस्तु कश्चिद्पि 
नियतो नाभिधोयते । पुण्यराज, वकक्‍य० २, १३६ | 
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भरत हरि कहते हैं कि जिस प्रकार एक ही बाह्य वस्तु को वासना या दृष्टिदोष 
के कारण इन्द्रिय नाना रूपों से युक्त प्रदर्शित करती है, डसी प्रकार प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी-अपनी वासना के अनुसार शब्द का अथे विभिन्‍न रूप में म्हण करता 
है। अतएव शब्द का कोई एक निश्चित अथ नहीं है। वाक्य ० २, १३६ । 


नास्ति कश्चिन्नियत एक: शब्दस्या्थे: । पुण्यराज ॥ 
वबाक्य० २, १३े६। 


अथ श्रोता की घुद्धि के अनुरूप--भत हरि अपने भाव को स्पष्ट करते हुए 
लिखते हैं कि वक्ता अपनी बुद्धि के अनुरूप अथ में शब्द का प्रयोग करता है 


किन्तु भिन्न-भिन्न श्रोता अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार उस शब्द का विभिन्न अर्थ 
समभते हैं । 


वक्‍त्रान्यथेव प्रक्रान्तों भिन्‍नेघु प्रतिपतृषु। 
स्वप्रत्यया लुकारेण शब्दार्था प्रबिभ्ज्यत ॥ 
वाक्य० २, १३७ । 


पुण्यराज ने इस श्लोक का भाव स्पष्ट करते हुए बहुत ही सुन्दर उदाहरण 
दिया है कि सांख्य, जैन, बोद्ध आदि सभी अपने-अपने ज्ञान के अनुसार विभिन्न 
रूप से अथ को ग्रहण करते हैं। यथा, वेशेषिक दशन के विद्वान ने अपने 
ज्ञान के अनुसार घट शब्द का प्रयोग किया । वह यह भाव प्रकट करना चाहता 
था कि घट अवयवी है, यह कपालह्य के संयोग से निर्मित है, परन्तु सांखय- 
वादी घट शब्द से समभता है कि यह सत्व, रजस्‌, तमस्‌--इन तीन गुणों का समा- 
हारमात्र है। जैन और बौद्ध यह समभते हैं कि यह परमाणु-संचयमात्र है | प्रत्येक 
को वैसा ही ज्ञान होता है । एक घट शब्द को वक्ता ने अपने ज्ञानानुसार एक अथे में 
प्रयुक्त किया, परन्तु विभिन्न श्रोताओं ने उसका अथ अपने ज्ञानानुसार विभिन्‍न 
समभा । ऐसी स्थिति में यह निश्चित नहीं कहा जा सकता कि वस्तुतः घट का 
क्या अथ है ? वह अवयवी है, गुण-समाहार है या परमाणु-संचयमात्र है। 
ज्ञान के अनुसार ही अर्थ भी परिवर्तनशील है--भत हरि कहते हैं कि 
यही नहीं है कि एक ही दृश्य वस्तु को विभिन्न व्यक्ति अपने ज्ञान और वासना-. 
भेद से विभिन्न समभते हैं, अपितु काल या अवस्था भेद से एक ही व्यक्ति एक 
वस्तु को विभिन्न रूप में देखने लगता है । 


एकस्मिन्नपि दृश्येड्थे दर्शन सिद्यते पृथक्‌ । 
कालान्तरेण वैको5पि त॑ पश्यत्यन्यथा पुनः ॥ 
वाक्य ० २, १शे८। 


पुरयराज, काल या अवस्थाभेद से एक ही व्यक्ति के विचारों में किस प्रकार 


परिवर्तन हो जाता है और वह कालान्तर में एक ही शब्द का अथ विभिन्न 
श्श्‌ 
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समभने लगता है, इसका उदाहरण देते हैं कि एक मेलुष्य जब कि उसने बौद्ध- 
दर्शन का अध्ययन किया था, एक शब्द के अर्थ को एक सममभता था, परन्तु 
कालान्तर में वेशेषिक दर्शन के अध्ययन से डसी शब्द के अथें को कुछ अन्य 
समभने लगता है | 

भतृ हरि अतएव कहते हैं कि निमित्त अव्यवस्थित हैं अर्थात्‌ प्रत्येक व्यक्ति 
का ज्ञान और डसकी वासना सदा एक सी नहीं रहती । ज्ञान के साधन प्रत्येक 
शास्त्र या दर्शन एक ही व्यवस्थित अर्थ नहीं बताते । अतः एक ही शब्द का अथथे 
एक व्यक्ति शात्र और वासना की अनियतता के कारण क्रमश: विभिन्न रूप में 
समभता है। विभिन्न व्यक्ति एक ही शब्द का स्वज्ञानानुसार विभिन्न अर्थ 
समभते हैं | वाक्य ० २, १३६। ह 

पुण्यराज कहते हैं कि प्रत्येक व्यक्ति के ज्ञान के अनुसार ही अथे विभिन्न 
ओर परिवर्तित होता रहता है, यह स्वाभाविक है, इसमें किसी का क्‍या वश है । 
पुण्यराज । | | 


ए छह हा २ .ध ५९ 
अथ ओर ज्ञान के परिवतन का कारण मानवीय अपूर्णता-- भरत हरि 
बपयुक्त:विवेचन से इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि मनुष्य पूर्ण तत्त्वज्ञ नहीं है । 
उसका ज्ञान अपूर्ण और अव्यवस्थित है | अतत्त्वदर्शिता के कारण डसका ज्ञान 
त्रुटिपूर्ण और अनेक रखलतनों से युक्त है। अतएव डसका शब्दप्रयोग भी सर्वथा 
अव्यवस्थित, अतात्विक, त्रुटिपूर्ण और स्खलनों से युक्त है । 
+ तस्मादूदष्टत त््वानां सापराध॑ वबहुचछलम । 
दर्शनं बचना वापि नित्यमेवानव स्थितम॥ 
वाक्य० २, १४० । 


- अथ वक्ता की इच्छा के अजुरूप--अत्‌ हरि ने अथे के विषय में कुछ 
अन्य आवश्यक वक्तव्य उपयुक्त १२ विभिन्न मतों के अतिरिक्त दिये हैं। 
भतृ हरि और पुण्यराज कहते हैं कि अथ का कोई रूप नहीं है। वक्ता जिस” 
प्रकार शब्द के अथ्थ का निरूपण करता है. वही उसका अर्थ हो जाता है | एक ही 
शब्द को एक वक्ता एक रूप से प्रयोग करके एक भाव को ब्यक्त करता है और 
दूसरा वक्ता उसी शब्द को दूसरे रूप में अयोग करके दूसरा अर्थ बोछित:- 
करता है । पुण्यराज, वाक्य ० २, ४४४। 
लक्षणादू्‌ व्यवतिष्ठन्ते पदार्था न तु बस्तुतः ! 
डपकारात्‌ स॒ णवाथे: : कथ्थंचिदनुगस्यत ॥ 
वाक्य ० २, ४४७ । 


शब्द अथ का केवल संकेत करता है--भर् हरि ओर पुख्यराज का कथन 
है. कि शब्द अर्थ के स्वरूप को स्पर्श नहीं करते, अपितु दूर रहते हुए ही अर्थ का - 
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संकेत मात्र करते हैं तथा इस प्रकर व्यवहार के लिए उपयोगी होते हैँ। शब्द 
में यह शक्ति नहीं है कि वह अथ के स्वरूप को स्पशं कर सके। पुण्यरज, 
वाक्य ० २, ४४२। . रे | 
वस्तूपलक्षणंशब्दो नोपकारस्य कारकः। 
न॒स्वर्शक्तः पदार्थानां संस्प्रष्टं तेन शक्यते ॥ 
वाक्य० २, ४४२ । 


अर्थ अनुमेय है, संकेत से भी अथ ज्ञान-शब्द्‌ का अर्थ जो वक्ता के 
हृदय में है, वह है, या जो श्रोता के हृदय में है, वह्‌ है। क्‍या वक्ता जो 
भाव प्रकट करना चाहता है वह भाव उसी रूप में श्रोता के हृदय में उत्पन्न 
होता या विभिन्‍न रूप से । इस विषय पर भत्‌ हरि और हेलाराज का 
कथन है कि अर्थ की जो व्यवस्था की जाती है, वह वक्ता के अभिम्नाय- पर 
ही निर्भर रहती है या शब्द शक्ति भी उसमें कुछ कार्य करती है । इसका 
उत्तर भत हरि देते हैं कि, जहाँ तक अर्थज्ञान का सम्बन्ध है वह शब्दू- 
अर्थ है। शब्द ही विभिन्‍न अर्थों का विभाजन करता है। अक्तिनिकोच 
(आँख बन्द करना ) आदि संकेतों से भी जो अर्थबोधन कराया जाता 
है वह शब्द के आश्रित ही है।शब्दों के द्वारा ही अर्थों का- सूक्ष्म विवेचन 
करके उनका विस्तार किया जाता है। अथेज्ञान प्रत्यक्ष है या अनुमेय, इस 
विषय में उत्तर है कि श्रोता वक्ता की विवक्ञा का अपने अजुसान द्वारा 
अर्थ समभता है। श्रोता वक्ता के द्वारा उच्चरित शब्द्‌ को सुनकर यह्‌ 
अनुमान करता है कि वक्ता असुक अर्थ का बोध कराना चाहता. है । 
श्रोता अनुमान छ्वारा स्वज्ञान के अनुरूप वक्ता का अ्थे अहण करता है। हेला- 
राज, वाक्य ३, पु० ५५० । ह 


वक्‍तुरभिप्रायादर्थानां व्यवस्था न शब्द्धमंतः । 
शब्दादर्था: प्रतीयग्ते स सेदानों विधायकः ॥ 
अनुपानं विवक्षाया: शब्दादन्यज्न विद्यते॥ 

बाकय० ३, पूृ० ४४०। 


हे में के 
अथ काल्पनिक है, शब्दराष्टि में व्यक्ति का महक््व भत्‌ हरि और पुर्य- 
राज ने इस बात पर भी विचार किया है कि किसी शब्द का अर्थ और डनका 
वाच्य-वाचक भाव व्यक्ति की कल्पना का फल है या अनादि। इस पर डनका 
कथन है कि यह समस्त साध्य-साधन ( वाच्य-वाचक ) व्यवहार काल्पनिक है। 
इन दोनों साध्य और साधनों का परस्पर सम्बन्ध आपेक्षिक है। अर्थात्‌ 
व्यक्ति की कल्पना का फल है, वास्तविक नहीं दै। अतएव पदार्थ असत्य है। 
पुण्यराज २, ४३५ । 5 . ह 
यह साध्य ( ब्राच्य ) है, और यह साधन (वाचक) है, इन दोनों का यह संबंध हैं; 
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यह सब काल्पनिक है। अतः ताक्तिवक रूप से शून्य ही है। प्रयोक्ता के कल्पना मात्र से 
साध्य-साधन और दोनों के सम्बन्ध की स्थिति है। श्रयोक्ता ही किसी को साध्य 
( अथ ) ओर किसी को साधन ( शब्द ) मानकर उनका तदथ में सम्बन्ध करता 
है और प्रयोग करता है। हेलाराज, वाक्य ० २, ४३४ । 
, अयोक्तेवापिसन्धते साध्यसाधनरूपताम । 
: अथसय वाउपिसम्बन्धकल्पनां प्रसमीहते । 
| वाक्य० २, ४३५४ | 
पुण्यराज बहुत स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि यदि साध्य-साधन्न और इनका 
सम्बन्ध वास्तविक होता है तो वस्तु स्वभाव को ब्रह्मा भी अर्थात्‌ संसार की कोई 
भी बड़ी से बड़ी शक्ति उसको बदल नहीं सकती, और यह शब्द अर्थ तंथा 
इनका सम्बन्ध निश्चित ही होता, परन्तु ऐसा देखने में नहीं आता, अतः यह 
ज्ञात होता है कि यह काल्पनिक और वैयक्तिक सृष्टि है। इसी भाव का भत हरि 
में ग्रतिपादन किया है। साधन-समुद्देश में भतृ्‌ हरि ने यह विस्तार से प्रतिपादन 
किया है कि यह सब कुछ वैवक्षिक (काल्पनिक ) है। शब्द और अर्थ का 
सम्बन्ध भी काल्पनिक है | पुस्यराज, वाक्य ० २, ४३६ | 
. यदि हि वास्तवमेतत स्यात्‌ तदा वस्तुस्वसावस्य ब्रह्मणाउप्यन्यथा- 
कतृमशक्यत्वाद्‌ व्यवस्थितमेवैतद्‌ भवेत्‌, न च तथा परिरदृश्यते | पुरयराज, 
वाक्य० २, ४३६। 
; ९ ४ ९ है 
अथथ॑ परिवतनशील --भत्‌ हरि का कथन है कि इस विषय पर एक सत 
यह भी है कि अर्थ यद्यपि सर्वशक्ति युक्त है तथापि प्रयोक्ताओं के द्वारा जिस 
डे श्य से जिस रूप में विवक्षित होता है, वही उसका रूप हो जाता है। 
योउसी येनोपकारेण प्रेयोक्त॒णां विवक्षितः। 
अथस्य सर्वशक्तित्वात्‌ स ठथैव व्यवस्थित: | 
वाक्य ० २, ७३७ । 
ए । टू 
अथ तीन प्रंकार का है--सीरदेव ने परिभाषावृत्ति में बताया है. कि अर्थवत्ता 
३ प्रकार की है, १, लौकिक, २, अन्वयव्यतिरेकसमधिगम्य ३, प्रतिज्ञाज्ञापित | 
सीरदेव के मतानुसार अर्थ को तीन भागों में विभाजित किया जा सकता है। 
परिभाषा, १२८। 
१--लीकिक अर्थ को स्पष्ट करते हुए सीरदेव कहते हैं कि लौकिक अथे पद 
में नहीं रहता । लोक में अबृृत्ति और निबृत्ति से शब्द न्र्थवान्‌ होता है। अर्थात्‌ 
लोक में सार्थक शब्द उसी को कहते हैं, जिसके श्रवण से प्रवृत्ति या निवत्ति 
होती है । लोक में अबृत्ति या निवृत्ति वाक्य में ही होती है, अतः: वाक्य ही 
साथंक है। वाक्य का अर्थ ही लौकिक अर्थ है। 
लौकिकी तावत_ पद्‌ एव नास्ति । भवृत्त्यैव निवुच्येव शब्दों लोके5- 
थवान भव॒ति । वाक्य एव प्रेवृत्तिनिव्वत्ती दृष्ये इति तस्येव लौकिकी। 
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भतृ हरि इस विषय पर अपनी सम्मति बहुत स्पष्ट शब्दों में दे चुके 
हैं कि पदों में तब तक साथकता नहीं आती, जब तक कि वे वाक्य रूप को 
प्राप्त नहीं होते। वाक्य के अतिरिक्त पद की कोई साथ्थकता नहीं है। वाक्य ही 
साथक होता है । 


तथा पदानां सर्वेषां प्रथगर्थ निवेशिनाम्‌ । 
के 
वाक्येभ्यः प्रविभक्तानामथतत्ता न विद्यते ॥ वाक्य ० २, ७२७ । 


२- अन्वयव्यतिरेकसमधिगम्य, अथ की व्याख्या सीरदेव करते हैं क्रि शब्द्‌ 
में प्रकृति और प्रत्यय का प्रथक्‌-प्रथक्‌ अथ क्या है, इसका निर्णय अन्वय और 
व्यर्तिरेक के द्वारा होता है। पतञ्जलि ने महाभाष्य में सबसे प्रथम अन्बयव्यति- 
रेक के महत्त्व पर ध्यान आक्ृष्ट किया है और अथ-निर्णय या अर्थज्ञान के लिए 
अन्चय और व्यतिरेक को मुख्य साधन बताया है। अन्वय ओर व्यतिरेक के 
द्वारा यह निर्णय स्पष्ट रूप से किया जाता है कि शब्द में इतना या यह अथ्थ 
प्रकृति का है और इतना या यह अथ प्रत्यय का । 

क्‍ सिद्ध' त्वन्वयव्यतिरेकाभ्याम्‌ | महा० १, २, ४४५। 

क्‍ ३ - प्रतिज्ञाज्ञापित, अथ वह है, जो कि लौकिक और अन्वयव्य तिरेकगम्य 
नहीं है, अपितु पाणिनि आदि आचार्यो ने उन शब्दों को उन अर्थों में पढ़ा है, 
अत: उन शब्दों का वही अथ लिया जाता है। पतञ्जत्लि ने इस प्रकार के अथ 
को “आचार्याचारात्‌ संज्ञासिद्धि:” ( महा० १, १, १)अर्थात्‌ आचार्यों के व्यवहार 
| से अथ-निर्णय को बताते हुए आचाये व्यवहारमूलक अथ बताया है। पाणिनि 
ने जो वृद्धि, गुण, उपधा, निष्ठा, घि, नदी आदि पारिभाषिक शब्द दिए हैं, उनके 
अथे प्रतिज्ञाज्ञापित ही हैं। 





! अथ (१८ प्रकार का है, पुण्यराज का विवेचन 


पुण्यराज ने भत हरि के उपर्युक्त विभिन्न विचारों को स्पष्ट करने के अति- 
रिक्त लिखा है कि अर्था १८ प्रकार का है। अथविज्ञान की दृष्टि से पुण्यराज का 
यह्‌ विवेचन विशेष उपयोगी है। पुण्यराज ने जो १८ अर्थों का विवरण दिया 
है, वह निम्न है। ' 
! अथॉष्टादशधा, तत्र वस्तुमात्रमभिधेयश्च० । पुण्यराज, 
ब्कय० २,८१, पु० ११०। 
| १--वस्तुमात्र, समस्त वाह्य अर्थ जो कि प्रतिपादन का विषय नहीं है, वाह्य 
अथे जो कि स्वसत्ता रूप से विद्यमान है, परन्तु जिसका बोधन नहीं कराया जा 
रहा है । ऐसी स्थिति में अथ बस्तुमात्र होगा । | 
| २-अभिधेय, वाह्य अथ ही जब प्रतिपाद्य विषय होगा, तब उसे अभिधेय 
|. (बोध्य या वाच्य ) कहेंगे । : 
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३--शास्त्रीय, अभिधेय दो प्रकार का है, एक शास्त्रीय ओर दूसरा लॉकिक। 
वेद और शास्त्रादि द्वारा प्रतिपाद्य अथ शास्त्रीय कहा जाता है । इसमें आवाप 
और उद्धार होता है | अर्थात्‌ एक अर्थ को निकालना और अर्थोान्‍्तर का आरच्तेष 
किया जाता है, अतः शास्त्रीयअर्थ को “आवापोद्धारिक' कहते हैं । 

४ - लौकिक, लोकप्रसिद्ध अथे, ऊपर लिखा ज्ञा चुका है. कि लौकिक अथ 
वाक्याथ रूप अथ होता है। लोकिक अर्थ में आवापोद्धार नहीं होता, अतणब 
लौकिक अर्थ को अखरड मानते हैं । ( लोकिकस्त्वखण्ड: )। 


४--विशिष्टावग्रहसस्प्रत्ययहेतु, पतल्ललि ने रहाभाष्य में “कसं घातयति? 
(कंस को मारता है ), 'बलिं बंधयति' ( बलि को बाँधता है. ), जदाहरणों द्वारा 
इसका अर्थ स्पष्ट किया है। कंस और बलि अतीत के पुरुष हैं, उनका मारना 
या बाँधना वर्तमान काल में केसे सम्भव हो सकता है। यहाँ पर अथ बस्तुत्तः 
तदूरूप नहीं है, किन्तु विशिट आकारणयुक्त ज्ञान से उसका प्रत्यक्ष किया जाता 
है असत्य अथ को भी सत्य अर्थ के तुल्य प्रयोग में लाया जाता है। ऐसे 
अर्थ को विशिष्टावग्रहसम्प्रत्ययह्देतु इसलिए कहा जाता* है, क्‍योंकि अथ इस 
प्रकार विशिष्ट आकार से युक्त होकर प्रस्तुत हुआ है कि वह वस्तुत: अविद्य- 
मान वस्तु में मी विद्यमानता का ज्ञान कराता है। इसको काल्पनिक अथे कह 
सकते हैं । 

६- विशिष्टावग्रहसम्प्रत्ययह्टेतु के विपरीत अर्थात्‌ असत्य या काल्पनिक न 
होकर वास्तविक अथ, जैसे, शुक्ल गाय आदि अथ वास्तविक रूप में बाह्य जगत 
में विद्यमान है । 

७- मुख्य, शब्द का अमभिध। शक्ति से जो अर्थ बोधित किया जाता है वह 
मुख्य अथ है। यथा सास्ना आदि से युक्त गाय, इसमें गो शब्द अपने मुख्य अथे 
गो का बोध कराता है। 


८-परिकल्पितरूपविपर्यास, क्क्षणा शक्ति या व्यंजना शक्ति के द्वारा जो 
अथ्थ लक्षित या व्यक्त किया जाता है, डसे परिकल्पितरूपविपर्यास अथे कहते 
हैँ, क्‍योंकि इसमें रूप अर्थात्‌ वास्तविक अथे किसी निमित्त विशेष के कारण 
विपर्यास परिवर्तन आदि किया जाता है, अतएव इसे गोण अथ कहते हैं यथा, 
“गौर्बाह्दीक:? में गो शब्द वाहीक पंचनद्प्रान्तीय की निमित्त-विशेष समूर्खता के बोधन 
के लिए प्रयुक्त हुआ है। अपने मुख्या्थ गो-पशु को छोड़कर गौण अथ 'मूख' के 
अथ में प्रयक्त हुआ है। 


६--व्यपदेश्य, जिसका वर्णन किया जा सके, ऐसे अथ को उ्यपदेश्य 
अथ कहते हैं। जैसे जाति या द्रव्य आदि। भत्‌ हरि ने ऐसे अर्थ . को “समा 
ख्येय”? नाम दिया है। 


१०--अव्यपदेश्य, जिसका वर्णन ताक्ष्विक रूप से न किया 'जाः सके, 
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ऐसे अर्थ को अव्यपदेश्य अथ कहते हैं | भत्‌ हरि ने ऐसे अर्थ को “असमाख्येय?? 
नाम दिया है। इन्द्रिय से अदृश्य स॒क्ष्म अथ जिसका ठीक-ठीक वर्णन नहीं किया 
जा सकता। 

११- सत्त्वभावापन्न, जो अर्थ किसी बाह्य वस्तु का बोध कराता है, जो दृश्य 
कारण है, उसको सच्त्वभावापन्न अर्थ कहते हैं, क्‍योंकि वह सत्‌ वस्तु का बोध कराने 
के सद्रूप होता हैं । 

१२- असत्वभूत, जब अथथ असत्‌ वस्तु का बोध कराता है, तब वह असत्व- 
भूत अथ होता है। क्योंकि उस स्थिति में बाह्य कोई सतवस्तु नहीं है । 

१३--स्थिरलक्षण, जो अथ स्थिर रूप से विद्यमान रहे, उसे स्थिर. लक्षण 
कहते हैं । यथा, “ राजपुरुष” सें पुरुष शब्द राज सम्बन्धी पुरुष का ही बोध 
कराता है | स्थिर रूप से अथ बोध' कराने के कारण इसे स्थिर लक्षण अर्थ 
कहते हैं । 

१४- विवजक्षप्रापितसन्निधान, स्थिर लक्षण के विपरीत जहाँ पर अर्थ विवज्ञा 
के अधीन रहता है डसे विवज्ञाप्रापितसन्निधान अथ कहते हैं | यथा, “राज्ञ: 
पुरुषस्य” में निश्चित अर्थ नहीं है क्‍योंकि दोनों शब्द षष्ठ्यन्त हैं। जिसको चाहें 
विशेषण मानें ओर दूसरे को विशेष्य। यहाँ पर अर्थ ,चवज्ञा पर निर्भर है। अत: 
अनिश्चित है | का, 

१४-- अभिधीयमान, जो अथ प्रस्तुत रूप से वर्णन किया जाता है, उसे अभि 
धीयमान अथे कहते हैं। यथा, 'राजसख: में 'राजा का मित्र' ऐसा अर्थ प्रस्तुत 
रूप से वर्णित होने के कारण अभिधीयमान है। " 

१६ - प्रतीयमान, अस्तुत अर्थ के अतिरिक्त जो अथ्थे व्यंजना या ध्वनि से 
ज्ञात होता है, डसे प्रतीयमान अर्थ कहते हैं। यथ। 'राजसखा? में ही राजा का 
मित्र यह अर्थ छोड़कर 'राजा है मित्र जिसका? इस प्रकार का बहुत्रीहि समास का 
अथ प्रतीत होने से यह अर्थ भ्रतीयमान है। 

१७ - अभिसंहित, वाच्य अर्थ । यथा, गो शब्द से जाति या व्यक्तिरूप जो 
अर्थ ज्ञात होत। है, वह अभिसंहित है । ह 

१८- नान्‍्तरीयक, अविनाभाव से रहने वाला अर्थ । यथा, भो शब्द से जो 
विभिन्न शुक्त, नील, पीत आदि वर्ण विशेष का भी ज्ञान होता है, वह अर्थ गो 
शब्द्‌ में अविनाभाव से रहता है, अतः उसे नानन्‍तरीयक अर्थ कहते हैं । 


ओग्डेन और रिचा्ंस का विवेचन 


ओग्डेन और रिचार्ड्स ने अपनी पुस्तक 'मीनिनज्ञआव्‌ सीनिज्ञ अध्याय 
(६ प्रृष्ठ १८४ से २०८ ) में आधुनिक विद्वानों के बताये हुए १६ अर्थ के लक्षणों 
का डल्लेख किया है तथा उनका विवेचन भी किया है। उपयुक्त विवेचन से 


६६ अथेविज्ञान और व्याकरणदशेन 
डसकी बहुत कुछ आअंशों में समानता है। दोनों की तुलना विशेष उपयोगी श्रतीत 
होती है 


ओग्डेन ओर रिचार्ड्स का विवेचन 


आधुनिक भाषाविशेषज्ञों द्वारा अथ के १६ लक्षण 


ओग्डेन ओर रिचा्ड्स ने अपनी पुस्तक 'मीनिज्न आव मीनिन्नर ( अध्याय ६ 
प्रष्ठ १८५ से २०८ ) में आधुनिक भाषाविशेषज्ञों द्वारा बताए गए अर्थ के १६ 


239) का विशेष ऊहापोह-पूवंक विवेचन किया है। वे अर्थ के १६ लक्षण 
निम्न है: -- 


कक 


१-तात्त्विक भाग अर्थ है। 
२--अनन्‍्य वस्तुओं के साथ एक अनुपम अनिवंचनीय सम्बन्ध अथ है । 


(ख) 

३- शब्दकोश में एक शब्द के साथ जोड़े गये अन्य शब्द अर्थ हैं । 
४-शब्द का लक्ष्य अथ है। 
४--सारांश अथ है । 
६--बस्तुरूप में निरूपित क्रियात्मकता अर्थ है। 
७-(क ) अभिमत तथ्य अथ है| 

(ख ) संकल्प अर्थ है । 
८--शाख्लीय प्रक्रिया में निर्दिष्ट भाव अर्थ है। 


जेपी भावी अनुभवों से सिद्ध किसी बस्तु के क्रियात्मक परिणास 
अथ हैं । 


१०--किसी वक्तव्य में वाच्य या लक्ष्य रूप में निहित विचारात्मक परिणाम 
अर्थ है। 


११ - किसी वस्तु के द्वारा उद्बोधित मनोभाव अथ है । 
(गा, ) 

१२--किसी निर्धारित संबन्ध के द्वारा किसी संकेत से वस्तुत: संबद्ध पदा्थे 
अथ है। ह 

१३--( क ) किसी प्रेरणा के स्मरणोद्बोधक परिणाम अथर हैं । सम्प्राप्त संबन्ध 
अथे हैं । 
( ख ) कोई अन्य घटना जिससे किसी अन्य घटना के स्मरणोद्बोधक 
परिणाम संबद्ध! हैं, अथ हैं । 


जा ऑडिक ८ 
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( ग) किसी संकेत का अभिमत पदाथी अथे है। 

( घ ) जिस अथ को कोई बात अभिव्यक्त करती है, वह अर्थ है। 

( संकेतों के विषय में - ) 

वह वस्तु, जिसको संकेत का प्रयोक्ता वस्तुत: संकेतित करता है, अर्थ है । 
१४--संकेतों के अ्रयोक्ता को जिसका निर्देश करना चाहिये, वह अर्थ है। 

१४- संकेतों के प्रयोक्ता को जो स्वयं अभिमत भाव है, वह अथ है। 

१६-( क ) व्यक्ति संकेत के द्वारा जिस अथे को समभता है, वह अर्थ है। 
(ख ) व्यक्ति संकेत के द्वारा जिस अर्थ की अपने हृदय में भावना 
करता है, वह अथे है। 

(ग ) व्यक्ति संकेत के द्वारा जिस भाव को वक्ता का अभिप्रेत भाव 
सममभता है, वह अथे है। हे 
अथ के इन २१६ लक्षणों की उपयुक्त अथ के लक्षणों से तुलना विशेष उपयोगी 
प्रतीत होती है । 
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१३ 





अध्याय---३ै 
0 
अथ विकास 


रे अथविकास के कारण--पू अध्याय में इस बात पर ध्यान आकर्ृष्ट किया 
गया है कि शब्द का एक ही अर्थ नियमित रूप से नहीं रहता है। वक्ता और 
बोद्धा के विवक्षानुकूल एक ही शब्द का अन्य अर्थ में भी विशेष भावाभिव्यक्ति 
के लिए प्रयोग किया जाता है। इस अध्याय में अथे-विकास के कारणों पर 
प्रकाश डाला जायगा कि किन कारणों से एक शब्द के अर्थ का कभी विस्तार, 
कभी संकोच और कभी अन्याथ बोधकता होती है। कभी एक शब्द नानाथेक हो 
जाता है ओर कभी अनेक शब्द एकार्थक हो जाते हैं । 


अथ की परिवतनशीलता 


कैयट ने अर्थ के विषय में लिखा है कि यदि एक शब्द का एक ही अथ 
नियमित रूप से प्रयोग होता तो अर्थ विषयक संदेह ही उत्पन्न न होता, परन्तु 
ऐसा नियम नहीं है, अतः संदेह होता है । 
यद्येकः शब्द एकस्मिन्नथ नियतः स्यात्‌, तत एतद्‌ आुज्यते वक्‍तुम , 
यतस्त्वनियम: ततः प्रकृतेरेव सर्वे अर्थाः स्युः। प्रदीप; महा० १, २, ४४५ । 
नागेश ने केयट का स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है. कि प्रकृति और म्रत्ययों 
का अथ अनियत है । 
प्रकृतिप्रत्यययोर थे वत्ताया अनेयत्यं दर्शयति । 
* | उद्योत, महा० १, २, ७४ 
इसी अनियतता के आधार पर पतञ्जलि ने कहा है कि “एकश्च शब्दो 
बहर्थ:” एक शब्द के नाना अथ होते हैं । महा० ९, <, ४५ । अक्ष, साष और 
पाद इन तीन शब्दों को डद्गाहरण के रूप में रखते हुए उन्होंने बताया है कि ये 
तीनों शब्द नाना अर्थों के बोधक हैं । एक शब्द के नाना अर्थों का होना अथे- 
विकास का परिचायक है । वेद ने कहा है कि इस संसार की समस्त वस्तुएँ जगत्‌ 
हैं, चल हैं| “यत्‌ किं च जगत्यां जगत०” यज्जु० ४०, १। भाषा और अथ का 
साज्षात्‌ संबन्ध मनुष्य से है, मनुष्य सत्य है, उससे संबद्ध वस्तुओं की भी वही 
गति होती है । उसमें परिवर्तन और चलत्व आ जाता है। 
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अथ विकास के तीन स्वरूप 


यास्क्र ने इस विषय पर निरुक्त में विचार करते हुए अथविकास षर प्रकाश 
डाला है | गमनशीलता के कारण सरबश्रथम प्रथ्वी को गो नाम दिया गया । यह 
अरथ' वहाँ से विस्तार की दिशा में प्रगतिशील हुआ और गंसनशीलताःके साधस्ये 
से गाय को भी गौ कहा जाने लगा । इससे भी आगे चलकर वाणी" को-भी 
प्रगतिशील देखकर गो कहां गया। इषु, आदित्य, रश्सि आदि में इस अथे 
का साधम्यनिरूपित विस्तार हुआ । इसके अतिरिक्त मुख्याथ-. गाय को 
छोड़कर गौण अथे दुग्ध, चर्मासन, चर्म, स्नाव आदि के लिए भी इसकां 
प्रयोग होने लगा । यह एक स्वरूप है अर्थात्‌ अथ विस्तार की ओर प्रवृत्ति, जिससे 
एक शब्द अपने मौलिक अथ से परिवर्तित होता हुआ नाना अर्थों में प्रयुक्त 
होने लगा ।यास्क्र ने, वेद के जदाहरणों द्वारा अपने कथन की. पुष्टि की है.कि 
किस अकार बैद्क काल. में ही एक शब्द का व्यापक रूप में प्रयोग होता-था। 

निरुक्त २, ५--६। 

इसी प्रश्न का दूसरा स्वरूप भी है| एक शब्द ही जो कि अपने निवचना- 
त्मक अथ के आधार पर नानाथक होना चाहिए था, वह अथसंकोच के 
द्वारा संकुचित अर्थ में ही प्रयक्त होने लगता है। इसका विवेचन शब्द्शक्ति 
के रूढि और योगरूढि के विवरण में किया गया है । यास्क ने इसी प्रश्न 
को निम्न रूप में रकक्‍्खा है कि यदि तक्षण॒क्रिया के आधार पर ही तक्षा 
( बढुई ) कहता है, तो प्रत्येक तक्षण॒क्रिया करने वाले को. तंक्षा क्‍यों. नहीं 
कहा जाता । अत्येक सांग पर चलने वाले को.अश्व ( घोड़ा ) क्‍यों नहीं, और 
प्रत्येक छेंद्‌ करने वाली वस्तु को तशण क्‍यों नहीं, ( निरुक्त १, १२ ) । इसका 
उत्तर देते हुए थास्क ने अर्थंसंकोच की ओर ध्यान दिलाया है और ' कद्दां 
है कि लोक में ऐसा -ही देखा .जाता है. कि निर्वचनात्मक अथ के आधार 
पर वह नाम सब को नहीं दे दिया जाता ( निरुक्त १, १४७ )। पतद्जलि ने भीं 
इसका विवेचन करते हुए लिखा है कि “क्या यह डचित है कि शब्दों का 
किसी रूढ अर्थ में प्रयोग हो । उत्त र दिया है, “हाँ यह य॒क्त है। लौकिक व्यव- 
हार में भी ऐसा ही देखा जाता है।” 


युक्त पुनयत्‌ नियतविषया नाम शब्दाः स्थुः। बाढ युकृतम्‌ | अन्‍न्यत्रापि 
तदूविषयदुशंचात्‌ | मेहा० २, २, २६ | 


इस प्रश्न का एक तीसरा खरूप भी. है, वह है अर्थादेश । करभमी-कमी- 
शब्द अपने मुख्य. एवं स्वाभाविक अर्थ को छोड़कर अन्याथे में भी प्रयुक्त 
होने क्गता है, ऐसी स्थिति में उसको अर्थादेश कहते हैं । इससे एक ओर 
अथसंकोच है, दूंसरी ओर अर्थविस्तार। पाणिनि के 'शालीनकोपीने अधृष्टा- 
कार्ययो:? : ( अष्दाध्यायी ५, २, २०.) सूत्र की व्याख्या करते हुए पतजञ्ञलि ने 
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कोपीन शब्द का अथ अकाय अ्रर्थात्‌ दुष्कम॑ किया है और इसका संबन्ध 
कूपपतन कै योग्य काय से किया है। परन्तु यह शब्द कृपा्थे के साथ 
संबन्ध और अकाय दोनों को छोड़कर कोपीन नामक वस्त्र के लिए प्रयुक्त 
होने लगा। उक्त सूत्र कौ व्याख्या मैं कैयट ने इस अर्थादेश का विवरण 
भी दिया है। भ्रातव्य शब्द का मुख्य अर्थ आता का पुत्र था, परन्तु पत- 
खलि मे ब्यन्‌ सपत्ने” (अष्टा० ४, १, १४४) सतन्न का भाष्य करते हुए बताया 
है कि आरातव्य शब्द अपने अपत्यार्थ को छोड़कर श्र के अर्थ में चल 
पंड़ा है। कैयट ने कहा है कि आातृव्य शब्द शरत्र॒मात्र के लिए प्रयक्त होता 
है, ऐसा नहीं है कि समस्त श्र भाई के ही पुत्र हों। इस प्रकार अ्रातृव्य शब्द्‌ 
मुख्याथ को छोड़कर शत्रु का पर्यायवाची हो गया। सपत्न शब्द का पाणिनि ने 
शत्र अथ में प्रयोग किया है। काशिकाकार ने इसका संबन्ध सपत्नी शब्द से 
बताया है, परन्तु सपत्न शब्द सपत्नी के अथ को छोड़कर प्रत्येक शत्र के लिए 
प्रयुक्त होता है, चाहे उसका सपल्ली (सीतेली माँ) से संबन्ध हो या नहीं । (काशिका 
अधष्टा5 ४, १, १४४ )। 


तीनों स्वरूपों का विवेचन 
अथसंकोच 

अर्थविकास की तीन धाराएँ हैं, अर्थंकोच, अथेविस्तार और अर्थादेश । 
घष्ठ अध्याय में रूढि, योगरूढि, और योगिकरूढि शक्तियों के बिवेचन में बताया 
गया है कि शब्द के मुख्यार्थ या निर्बंचन के आधार पर नानार्थक और व्यापक 
होना चाहिए था, परन्तु उनके अर्थों में संकोच हो जाने से उनका व्यापक रूप से 
प्रयोग नहीं हो सकता है। स्श्रथम यास्क ने इस पर ध्यान आकृष्ट किया है और- 
नामकरण के मूल पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि निवंचन के आधार पर 
शब्द का सामान्य रूप से प्रयोग नहीं हो सकता है। गो, अश्व, ठण, भूमि, परि- 
व्राजक, जीवन के अर्थों में संकोच होने के कारण इनका निवचनात्मक अथ- 
सामान्‍य में प्रयोग नहीं हो सकता है । 

पतञ्जञलि, भव हरि, कैयट, नागेश और देलाराज आदि ने अथंसंकोच के 
विभिन्‍न अंशों पर विशेष महत्त्वपूर्ण बिचार किया है। 

कैयट ने कहा है कि यद्यपि शब्द की शक्ति अनन्त है, वह सर्वाथबोधक है 
तथापि जब एक शब्द विशिष्ट अथ में व्यवहार के लिये नियन्त्रित कर दिया 
जाता है, तब वह उसी अथे का बोध कराता है, अन्य का नहीं । 


सवोर्थाभिधानशक्तियुक्तः शब्दों यदा विशिष्टेडर्थ' संव्यवहाराय 


नियस्यते, तदा तत्रैव प्रतीति जनयति नान्यत्र। कैयट, महा० १. २. २२। 
तागेश ने लिखा है कि रूढ़ि शब्दों में क्रिया का निर्देश केवल डसकी व्युत्पत्ति 
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के ज्ञान के लिए होती है । जैसे “गच्छतीति गौः” वस्तुतः उसका अर्थ रूढिसंज्ञा हो 
जाने के कारण समाप्त-प्राय हो जाता हैं, अतएव गमनक्रिया के अभाव में भी 
डसे गो कहते हैं और अन्य वस्तुएं जो गमनक्रिया करती हैं, उन्हें गो 
नहीं कहते । 

रूढिशब्देषु क्रिया केवल व्युत्पत्त्वथंभाश्रीयते, गच्छतीति गौरिति । तेन 
गमनक्रियारहितोडपि गाँमवति, गोपिणडाब्वान्योइ्थों गमनविशिष्टोडपि गौंने 
भवति । नागेश, महा० ३. २, ५४६। 

हेलाराज ने अतएव कहा है कि गमनक्रिया के कारण मनुष्य को गौ नहीं 

कहते, ओर प्रक्षरणक्रिया के कारण न्यग्रोध को प्लक्ष नहीं कहने लगते। रूढ होने 
से शब्द अपने निरबेचनात्मक अर्थ को छोड़ देता है। 

रूठत्त्वाच्च लॉकिकस्यार्थस्य प्रच्षरणमात्राद्‌ न्‍्यग्रोधः प्लच्षो नोच्यते, न 
हि गमनाद्‌ गौरिति पुरुषो5पि गौरित्यभिधीयते। व।क्य० का० ३ पूृ० ४६५ | 


अतएव विश्वनाथ ने साहित्यद्पंण में कहा है कि शब्दों की व्युत्पत्ति का 
आधार कुछ होता है और प्रवृत्ति का कुछ अन्य । 


अन्यद्धि शब्दानां व्यत्पत्तिनिमित्तमन्यच प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ | 
सा० दर्पण । २, ५। 
नागेश ने लघुमंजूषा में लिखा है कि प्रवृत्ति प्रचलित अथ को लेकर चलती 
है | इसके उदाहरण लिखे हैं कि व्याप्र, मणि, नूपुर, मण्डप आदि शब्द रूढ हैं, 
इनमें व्युत्पत्त्यथे का बोध नहीं होता। देव शब्द भी रूढ हो गया है। ( मंजूषा 
पू० १०७, महा? ३, २, ४६) | 
नागेश ने परिभाषेन्दु में लिखा है कि मात शब्द के दोनों अथ है', माता 
और तोलने वाला । परन्तु प्रसिद्धि के आधार पर अरथसंकोच हो जाने से माता 
का अथे माता जननी ही लिया जाता है, तोलने वाला नहीं । 
अवयवभ सिद्धे: समु॒दायप्रसिद्धिबेंलीयसी । परिभाषेन्दु, परि० १०७। 
कितने ही शब्द पहले नाना अर्थो' के बोधक रहते हैं, परन्तु प्रसिद्धि के कारण 
उनके अथ्थों में संकोच होने से कोई अथ शेष रह जाता है, अन्य अथ अग्रयुक्त 
हो जाते हैं। पुण्यराज ने लिखा है कि घेनु शब्द प्रत्येक दूध देने चाले पशु का 
वाचक था, परन्तु उसका अर्थ संकोच होने के कारण गाय ही अथ शेष 
रह गया है। वाक्य० २. ३१७। यास्क ने लिखा है कि वेद में न शब्द निषेध 
ओर उजपमा दो अर्थों का बोधक था, परन्तु वह संकोच से निषेधाथक ही 
रह गया है। 


नेति भ्तिषेधार्थीयो भाषायाम्‌ , उमयमन्वध्यायम्‌ । निरुक्त १, ४ 








१०२ अथ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


वेद में पशु शब्द का अथे बहुत व्यापक है। शतपथ ब्राह्मण ने पांच पशुओं में 
मनुष्य का भी; उल्लेख किया है। शत० ६, २, १, २। यजुर्वेद २३, १७ में अग्नि, 
वायु और सूर्य के लिए भी पशु शब्द का प्रयोग हुआ है । कौपीतकि, शतपथ, 
तेत्तिरीय आदि ब्राह्मणों में आत्मा, यजमान, अन्न, श्री, सोम आदि के ज्लषिए भी 
पशु शब्द का प्रयोग होना बताया है। परन्तु इसका अथ केवल गाय आदि पशु 
ही रह गया है। 

इसी प्रकार त्राह्मण ग्रन्थों के अध्ययन से ज्ञात होता है कि अग्नि, इन्द्र, सोम, 
ऋषि, पितृ, पुरुष, यज्ञ, ब्ह्मन्‌ , विष्णु, वृत्र, हरि, हिरण्य, समुद्र, मातरिश्वन्‌ 
आदि शब्द बहुत ही व्यापक अर्थों' में प्रयुक्त होते थे । परन्तु संस्क्रत साहित्य 
में इनके अर्था में बहुत संकोच दिखाई देता है । 


यास्क ने निरुक्त के अध्याय तीन, चार और पांच में वेद के नानाथक शब्दों 
की वेदभन्त्रों के उद्धरणपूर्वक बहुत विस्तार से व्याख्या की है। संस्कृत साहित्य 
में उन शब्दों के अर्था' में बहुत संकोच हो गया है। डदाहरणाथ कतिपय शब्द 
तथा उनके वैदिक अर्थ निम्न है:-गो (प्रथ्वी, सूथे, गाय, किरण, वाण आदि । ) 
काष्ठा ( दिशा, उपदिशा, सूर्य, जल।) शिरस्‌ (आदित्य, सिर।) - रजस्‌ 
( ज्योति, जल, लोक | ) अन्ध (अन्न, अन्धकार, अन्धा पुरुष | ) अके ( देव, 
भक्त, अन्न, आक का वृक्ष ।) पवित्र ( मन्त्र, किरण, जल, अग्नि, वायु, सोस, 
सूय, इन्द्र |) अरि ( शत्र , ईश्वर | ) व्रृक ( चन्द्र, सूये, श्वा, श्ट्गाल, हल | ) 
अश्विनी (द्यावाप़््थिवी, होरात्र आदि। ) 

अर्थसंकोच कई प्रकार से होता है। पतञ्ललि और भतृ हरि ने लिखा है कि 
समास से अ्थसंकाच या अथे का विशेषावस्थान हो जाता है। यथा, अबभक्ष:, 
वायुभक्ष: ( जल या वायु पर ही जीवित रहने वाले ) , कर्णजप ( पिशुन ) , 
पश्यतोहर ( स्वर्णकार ) , च्यम्बक, त्रयक्ञ, कण्ठेकाल ( शिव )। महां० आए० १, 
वाक्य० का० ३, ए० ४५६ । डे" 


डपसगे के संयोग से अथसंकोच या विशेषावस्थान हो जाता है। यथा, ह धातु 
के आहार, विहार, प्रहार, संहार, नी धातु के प्रणय, अनुनय, विनय, निर्णय, भू 
धातु के प्रभाव, अनुभाव, अनुभव, सम्भव, प्रभाव आदि । । 

विशेषणों के संयोग से अर्थ का संकोच हो जाता है ओर वह शब्द 
विशेष अथ का वाचक हो जाता है । जैसे “शुक्ल: पटः”? “शुक्लो 
गो:” आदि । 


'सर्वेश्च शब्दोउन्येन शब्देनाभिसंबध्यमानो विशेषवचन: संपग्यते। 
महा० २, १, ५५। 
पतञ्ञलि ने बताया है, कि शब्दों का अथ लोकप्रसिद्धि के आधार पर संकु- 
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चित हो जाता है और उस शब्द का विशेष स्थान पर ही प्रयोग हो। सकता है 
सबंत्र नहीं । 

युक्त' पुनर्यन्नियतविषया नाम शब्दाः स्थुः। बाढं युकक्‍्तम्‌। अन्यत्रापि 
नियतविषया: शब्दा दुश्यन्ते | महा० २, २, २६। 


रक्त, लोहित और शोण शब्द पर्यायवाची हैं. । परन्तु लाल अश्ब को 
“अश्व: शोणः” ही कहेंगे । शोण शब्द का अश्ब के साथ ही प्रयोग 
होता है । इसी प्रकार कृष्ण अथ में अश्व के लिए हेम, अश्वो हेमः । 
शुक्त अर्थ में अश्व के लिए कके शब्द है, अश्वः कक: | शोण हेम कक ये 
रक्त कृष्ण और श्वेत के पर्याय हैं पर इनका प्रयोग अश्व के साथ होने से अथथे 
संकुचित हो गया है । 

जिस प्रकार व्याकरण में पारिभाषिक संज्ञाएँ या नाम हैं, डसी प्रकार 
वेद, ब्राह्मण, उपनिषद्‌, स्मृति, दर्शन, ग्रहद्य और श्रौत सूत्र तथा साहित्य के प्रत्येक 
अंग में अपने-अपने प/रिंभाषिक शब्द हैं, जो शब्द एक अथ में एक शास्त्र 
में उपयोग में लाये गये हैं, वदी शब्द अन्य शास्त्र में दूसरे अथ सें। प्रत्येक 
शासत्र के अध्ययन के समय जन शब्दों का वही पारिभाषिक अर्थ लिया 
जाता है, प्रचलित और व्यावहारिक अर्थ नहीं। इस ग्रकार एक शब्द का 
व्यापक अर्थ होते हुये भी संकुचित अथ में ही शाञ््र में - प्रयोग होता है। जैसे 
व्याकरण में आगम का अर्थ है किसी वो की वृद्धि, परन्तु अन्यत्र इसका 


अर्थ है शास्र आय या आगमन। प्रत्येक पारिभाषिक शब्द की अन्य शास्त्रीय 


प्रयोगों सेतुलना से इस प्रकार का अ्थसंकोच बहुत व्यापक रूप से दृष्टि- 
गोचर होता है । 


सब प्रकार के नामकरण अथसंकोच के जदाहरण हैं । प्रत्येक संज्ञा अपने 
योगिक अथ के अनुसार बहुत व्यापक अथ का बोध कराती है, यदि 
व्यापक अर्थ का ग्रहण किया जाए तो कोई ऐसी वस्तु नहीं जिसको कि ऐसा 
नाम दिया जा सके जो अव्याप्ति और अतिव्याप्ति से रहित हो सके। इस 
प्रकार व्यवहार भी असंभव हो जाएगा | अतएव नामकरण के मूल में 
ही अर्थसंकोच है। जो नाम जिस भाब को दे दिया जाता है, वह उस अथ में 
रूढ हो जाता है और यौगिक अर्थ का बोध नहीं कराता । जिस प्रकार प्राणियों 
तथा व्यक्तियों के नाम रूढ हैं, उसी प्रकार शास्त्रों, संस्कारों एवं अन्य सभी 
भावों की संक्षाएँ रूढ हैं। व्याकरण का यौगिक अथे है विभाजन या अपो- 
द्वार, यह प्रकृति प्रत्यय आदि के विभाजन के आधार पर व्याकरण शास्त्र 


के लिए रूढ हो गया है। साहित्य ( सहितस्य भाव: ), दशन ( तत्त्वदर्शन ), 


वेद (ज्ञान ), निरुक्त ( निवेचनशास्त्र ) उपनिषद्‌ ( आत्मा का सामीप्य प्राप्त 
झे कप कप हें 
करना ) आदि नाम यौगिक अथे के आधार पर पड़े हैं, परन्तु वे विशेष अर्थों 





१०४ अथे विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


में रूढ हो गए हैं। संस्कार का अर्थ है शुद्धि, परन्तु वह संस्कारविशेषों के 
लिए रूढ हो गया है। संस्कारविशेषों के नाम भी इसी प्रकार रूढ हो गए हैं। 
निष्क्रमण ( निकलना ), उपनयन ( समीप लाना ), समावर्तन ( लौटकर आना ), 
गरहस्थ (गृह में रहना), वान प्रस्थ (वन में जाना), संन्यास (त्याग) आदि शब्दों 
का यौगिक अर्थ में प्रयोग नहीं किया जा सकता है। 

पाणिनि और पतञ्जलि ने तद्धित और ऋृदन्त प्रकरण में कतिपय उदाहरण 
देकर बताया है कि तद्धित और क्ृदन्त प्रत्ययों के योग से शब्द किसी विशेष अर्थ 
में रूट हो जाते हैं । कितने ही स्थानों पर डनका धात्वर्थ या प्रातिपदिकार्थ 
अथज्ञान में विशेष सहायक नहीं हो पाता । पतञ्ञलि ने कहा है कि: -- 


अन्यत्राप्यविशेषविहिता: शुब्दा नियतविषया दृश्यन्ते । 
महा० ७, २९. ६६ । 
धातुओं के अथ सामान्य रूप से लिखे गये हैं, परन्तु कतिपय प्रत्ययों के 
योग से उनका अथ नियत हो जाता है। जन प्रत्ययों के योग से शब्द किसी 
नियत अथ में ही प्रयुक्त होते हैं। पतञ्ललि ने इसका उदाहरण देते हुए लिखा है. 
कि घृ धातु का साम'न्य रूप से सेचन और दीप्ति अथ डलल्‍्लेख किया गया है, 
परन्तु घृत ( घी ), घृणा ( कृपा, दया ), घम्मे ( उष्ण, श्रीष्म ऋतु ) शब्द विशेष 
अर्थों में ही प्रयुक्त होते हैं। राशि, रश्मि, और रशना शब्द रश्‌ धातु से ही बने 
हैं, पर सब विभिन्न विशेष अर्थो' में ही प्रयुक्त होते हैं। मन्‌ ( मनन करना ) 
धातु से ही मति, मान, मनन, मनस्‌ , मत आदि शब्द बने हैं, परन्तु सब विशिष्ट 
अर्था में नियमित हैं । 
अमा ( साथ ) शब्द से अमात्य शब्द्‌ सचिव के अर्थ में रूढ हो गया है, 
परन्तु अमावास्या का अथे विशिष्ट ही है। महा" ४, २, १०४। सप्तपद्‌ ( सात 
पैर ) शब्द से सप्तपदी ( विवाह संस्कार की एक बिधि ) के लिये रूढ हो गया है 
ओर साप्तपदीन का अथ मित्रता हो गया है। अष्टा० ५, २, २९। छत्र शब्द से 
पतञ्जलि ने छात्र शब्द की व्य॒त्पत्ति बताई है, यह विद्यार्थी के अथ में रूढ हो 
गया है | पतञ्जलि ने इसकी व्याख्या करते हुये बताया है. कि गुरु छत्र है, क्‍योंकि 
वह शिष्य को आच्छादित करता है अर्थात्‌ शिष्य के अज्ञान को दूर करता है। 
जिस श्रकार छत्र उष्णादि. को दूर करता है, डसी प्रकार वह अज्ञान को दूर करता 
है। छात्र छत्रवत्‌ गुरुकी सेवा शुश्रुषा करता है, अतः विद्यार्थी छात्र है। 
गुरुणा शिष्यश्छत्रवत्‌ छाद्ः | शिष्येण च गुरुश्छुत्नव त्‌ परिपाल्यः । 
महा० 3. 3,..६२॥। 
पाणिनि और पतञ्ञलि ने अध्याय चार और पाँच में अर्थैसंकोच याते 
कितने ही शब्दों का उल्लेख किया है, जो विशेष अर्थों में ही रूढ हो गए हैं। 
जैसे, आस्तिक, नास्तिक, श्रोजिय, क्षेत्रिय, साक्षी, इन्द्रिय आदि । 





अथ विकास १०५ 


पत॑ंञ्ञलि ने डल्लेखं किया है कि कुछ शब्द अपने भाव के आधार पर विशेष 
का बोध कराते हैँ, उनके साथ बाक्य में स्व शब्द के प्रयोग की आवश्यकता नहीं 
होती । जैसे संबन्धी शब्दों का प्रयोग | 


संबन्धिशब्दैर्वा तुल्यम्‌ । मातरि वर्तितव्यम्‌, पितरि बर्तितव्यम्‌, न चोच्यते 
स्वस्यां मातरि, स्व स्मिन्‌ पितरि। संबन्धाच्चैतद्‌ गस्‍्यते, या यस्य माता ये 
यस्य पितेति | महा” १.१. ७० । 


माता के साथ ऐसा व्यवहार करना चाहिये, पिता के साथ ऐसा व्यवहार 
करना चाहिये आदि स्थलों पर बिना कहे ही अपनी माता और अपने पिता का 
बोध होता है । व्यवहार में प्रसंग और सामथ्य के आधार पर विशिष्ट अथ का 
ही बोध होता है। 


अथ विस्तार 


भरत हरि ने अथेविस्तार और अर्थादेश के विषय में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण बातों 
पर ध्यान आकृष्ट किया है। भतृ्‌ हरि का कथन है कि कहीं पर अथे का गुण- 
प्रधानभाव विवक्षित नहीं रहता है, कहीं पर अथे का साज्निध्य ज्ञान में कारण 
नहीं होता, कहीं पर जो शब्द के द्वारा संग्रहीत नहीं है उसका ज्ञान होता है और 
कहीं पर प्रधान अथ ह्वी अन्य अथ का भी बोध कराता है। 


कचिद्‌ गुणप्रधानत्वमर्थानामविवक्षितम्‌ । 

कचित्‌ साकन्निध्यमप्येषां प्रतिपत्तावकारणम ॥ 

यच्चाजुपात्तं शब्देन तत्‌ कस्मिंश्चित्‌ प्रतीयते । 

कचित्‌ प्रधानमेवार्थों भवत्यन्यस्य लक्षणम्‌॥। 
वाक्य० २, ३०६---३२७। 


इसको स्पष्ट करते हुए पुण्यराज ने कहा है कि भतृ हरि ने अर्थ के विषय में 
चार बातों का निर्देश किया है। १--ग़ुणप्रधान का विपयेय, २--पदा्थ के एक- 
देश की अविवजक्ञा, ३- समस्त पद्ाथ की अविवक्षा, ४ -उपात्त अर्थ का परित्याग 
किए बिना ही अन्य अथे का संग्रह । 


अन्न च गुणप्रधानताविपययः पदार्थैकदेशाविवक्षा, सकलपदाथीविवक्षा, 
' डपात्तपदा्था परित्यागेनेवान्याथेपलक्षणम्‌ इति प्रकारचतुष्ट्यस्योद्देशः कृतः । 
पुएयराज । 


इनमें से प्रथम ओर तृतीय अर्थादेश का निर्देश करते हैं, अर्थात्‌ १- शब्द्‌ 

का जो सुख्य अर्थ था, वह मुख्य अर्थ न रहकर गौण हो जाता है और जो गौण 

अथ था, वह मुख्याथ का स्थान ले लेता है । २--शब्द का जो वास्तविक अर्थ था, 

वह अविवक्षित हो जाता है और जो अथे नहीं था, उसका उदय हो जाता है। 
१७ 


२ 








१०६ अथ विज्ञान और व्यांकरणदशन 


अथथे,की इन दो अवस्थाओं को अर्थादेश नाम से सूचित किया जाता है। हितीय 
और चतुर्थ अर्थ विस्तार का निर्देश करते हैं। १--शब्द के अर्थ के एक अंश की 
अविवज्ञा द्वारा शब्द के अर्थ का विस्तार करना | २--अपने अर्थ का बोध कराते 
हुए अन्य संबद्ध के अथ्थ का भी बोध कराना | इन दोनों अ्रकारों से शब्द का 
अर्थ विस्तृत हों जाता. है और उसका एक से अधिक प्रसंगों में प्रयोग 
होने लगता है। । ह । ' * 48 
अथविस्तार के विषय का भर्तृहरि ने विशद्‌ विवेचन किया है। भर्त|हरि 
कहते हैं: कि जिस प्रकार दीपक घंटादि के दर्शन के लिए श्रयुक्त किया जाता 
है, परन्तु वह घट के साथ ही साहचर्य और सामीप्य के कारण अन्य वस्तुओं 
को भी प्रकाशित करता है। इसी प्रकार शब्द भी जिन अर्थों में प्रयुक्त होता है, 
उतके साहचये से अन्य अर्थों का भी प्रकाशन करता है। शब्द अपने मुंख्याथ का 
भी बोध कराता है, परन्तु जो अर्थ विवज्षित नहीं है, उसका भी साज्निध्य के आधार 
पर बोध कराता है। 
; संसगिषु॒ तथाउथेंषु शब्दों येन प्रयुज्यते । 
तस्मात्‌ प्रयोजकादन्यानपि प्रत्याययत्यसौ ॥ 
तथा शब्दापपि कस्मिंश्चित्‌ प्रत्याय्याथें बविवच्षिते । 
अविवज्षितमप्यर्थ प्रकाशयति. सखन्निेः॥ 
। वाकय्र० २, ३००--३०३ | . 
अथेविस्तार किस. प्रकार होता है, इस विषय में भत्‌ हरि ने लिखा है कि 
किसी समानता के आधार पर अर्थ का तदनुरूप प्रतिपादन होता है । 
किंचित्‌ सामान्यमाशित्य स्थिते तु मतिपादनम्‌ | वाक्‍्य० छांड ३, पु० ३६७ | 
पतजञ्जलि का कथन है कि अर्थविस्तार विशेष की अविवेक्ञा और सामान्य की 
विवक्षा से होता है। 
विशेषस्याविवज्षितत्वात्‌ सामान्यस्य॑ च्‌ विवक्षितत्वात्‌ सिद्धम | - 
3 ७  है40 क ४०५ ४ । : संहा० २, २, ८८ | 
“  कैंयट ने अथविस्तार का डजदाहरण' लिखा है कि प्रवीण शब्द का अथथ है 
“प्रकृष्टो वीणायाम्‌ ” ( वीणावादन में सुयोग्य ), परंन्‍्तु यह शब्द अपने 
संकुचित अथ वीणावादन की विशेषता को छोड़कर किसी भी ऋत्य में कौशल के 
लिए प्रवीण शंब्द का प्रयोग होने लगा । अपने पमुख्याथ के विस्तार हो जाने से 
वीणा में ही चतुर के लिए “वीणायां प्रवीण:” ( वीणा में प्रवीण ) प्रयोग 
होता दे, कथोंकि प्रवीण शब्द वीणा में प्रवीणता का नियमित रूप से बोध 
7 276४ कै हक कम ः | 5 गैंणनीओ 
काशलं त्वस्य पबृत्तिनिमित्तम्‌। तेन बीणायां प्रवीण इत्यपि भवति) ४ 
शी का कक जरा टट दा | डेप: ही मसहा० ४; रा २६] - * 








अथथविकास ५०७ 


कुशल शब्द का मुख्यार्थ था छुशों के छेदन की योग्यता, परन्तु धअथथविस्तार से 

ष्ग्रो फनीशल साम्ा-: 

योग्यता और कौशल का बोधक रह गया । विशेष अथे कुशछेदन छोड़कर सामा- 
न्‍्यार्थ योग्यता के आधार पर इसके अथ का विस्तार हो गया है। 


पतञ्जलि ने अर्थविस्तार के कतिपय अत्युत्तम उदाहरण “संप्रोदश्च कटचू ?! 
(अष्टा० ४, २, २६) सूत्र के भाष्य में दिये हैँ। केयट ने अपनी टीका सें इस 
विषय का बहुत उत्तम रूप से स्पष्टीकरण किया है। पतञ्जलि ने गोष्ठ, तैल, गोयुग, 
कट और पट इन पांच शब्दों के अर्थविस्तार के उदाहरण दिए हैं.। ये पांचों 
शब्द मुख्यार्थ के आधार पर विशेष के बोधक थे, परन्तु ये अपने झुख्याथे को 
छोड़कर साम्य के कारण अन्य अर्थों का समान रूप से बोध कराते हैं। 
मुख्यार्थ में रूद न रहने के कारण जिस प्रकार “वीणाप्रवीणः? प्रयोग 
होने -लगा, उसी प्रकार इन शब्दों का भी मुख्याथे के बोध के लिए पुनः 
प्रयोग होता है । 

गोष्ठ शब्द का सुख्यांथे था गायों के रहने का स्थान, परन्तु साम्यमूलक अथे- 
बिस्‍्तार से गोष्ठ शब्द का अथ रह गया “रहने का स्थान” , इसमें विशेष गो 
शब्द का अथ अविवक्षित हो गया। अतणएव कात्यायन ने गोष्ठ शब्द को 
स्थान का पर्यायवाची प्रत्यय बना दिया है। “गोष्ठादय: स्थानादिषु पशुनामादिभ्य:”? 
यथा, अविगोष्ठम्‌ ( भेड़ों के रहने का स्थान ) स्पष्टार्थायोतकता के लिए गाय के 
निवासस्थान के लिए “गोगोष्ठम्‌” प्रयोग हुआ। पतशञ्जञलि ने “डपसानादू वा 
सिद्धम? साम्य के आधार पर यह प्रयोग होने लगे हैं ऐसा जल्लेख किया है। 
वतेमान गोशाला शब्द का प्रयोग भी इसी प्रकार है। 


गोयुग का. अर्थ था गायों का युग्म, परन्तु सामान्यवचनता के कारण 
केवल युग्म अर्थात्‌ जोंडे का वाचक रह गया। अतः कात्यायन ने कहा 
है “हित्वे गोयुगच्‌ ”, यथा उद्ध्गोयुगम्‌, ( ऊँटों का युग्म ), खरगोयुगम्‌ 
गदंभयग्म आदि। 
_ कट शब्द का खमुख्याथे था रज्जु, वीरण एक घास आदि का समूह, 
परन्तु यह केवल समूह का वाचक रह गया। अतणएणव कात्यायन 
ने “संघाते कटच” लिखा है। यथा, अविकट: ( भेड़ों का समूह ), ज्ष्ट्रकटः 
(जट्रसमूह )। हा | 
. पट का खुख्याथे था वस्त्र, उसके सादृश्य से सामान्यवाचक होकर केवल 
विस्तार का वाचक रह गया । अतः कात्यायन ने “विस्तारे पटच्‌ ? लिखा है। 
जैसे, अविपट: ( भेड़ों का बिस्तार ) , जष्टूपट: ( ऊंटों का विस्तार )। कैयट ने 
लिखा है कि अप्रस्तत समूह के लिए कट शब्द और परत समूह के लिए पट 
शब्द का प्रयोग होता है । । 

तैल शब्द का मुख्या्थ था तिल का सारभाग, परन्तु झुख्याथे तिल शब्द का 





श्ध्प अथेविज्ञान और व्याकरणद्र्शन 


अर्थ छोड़कर सामान्यवचनता से केवल स्नेह (द्रव) का बाचक रह गया । अतएब 
काल्यायन की “स्नेहने तैलच”, द्वारा तैल शब्द को स्नेह का पर्याय बताया है। 
जैसे, सप ( सरसों का तेल ) , इंगुदी तैलम्‌ (इंगुदी का तेल )। तिल के 
स्नेह के लिए स्पष्टाथंकता के लिए तिलतैलम्‌ ( तिल का तेल ) प्रयोग 
होने लगा । 


_ पूंगब, वृषभ और ऋषभ शब्द बैल के झुख्यार्थ रूप से बोधक थे । परन्तु 
भरष्ठता और उत्क्ृष्टता गुण के कारण सामान्यवाचक होकर ये शब्द केवल श्रेष्ठ 
अथ के बोधक रह गए हैँ। अतएव भरतर्षभ ( भरतों में श्रेष्ठ ) , नरपुंगव ( नरों 
में श्रेष्ठ ) प्रयोग होने लगे। छ 


(लक्षणों का विवेचन पष्ठ अध्याय में हुआ है। लाक्षशिक प्रयोगों के द्वारा 
अथ का विस्तार होता है | इसके उदाहरण भी विशेष रूप से वहां दिए गए हैं। 
भठ हरि ने जो प्रकार अर्थ विस्तार के बताए हैं, उनमें एक प्रकार अर्थात्‌. शब्दा्थ 
के एक अशविशेष की अविवज्षा कर देना के उदाहरण गोष्ठ, तैल आदि शब्द हैं । 
द्वितीय प्रकार अर्थात्‌ अपने अथ्थ का बोध कराते हुए साहचर्य से अन्य अर्थ का 
बोध कराना है । भत हरि ने उसका उदाहरण दिया है, “काकेभ्यो रक्ष्यतां सर्पि:”? 
“काकेभ्यो दृधि रक्ष्यताम्‌ ” ( कौओं से घी दही की रक्षा करना ) , में ऐसा नहीं 
होता कि कौओं से घी दही को बचाया जाय और कुत्ते बिल्ली के खिला दिया 
जाय । यहां पर काक शब्द उपलक्षणमात्र है, अत: काक तथा काकेतर सभी से घी 
ओर दही की रक्षा इष्ट होने से काक शब्द काक से इतरों का भी 
बोध कराता है । ' 


काकेभ्यो रक््यतां सर्पिरिति बालोड्पि चोदित:। 


उपधातपरे वाक्ये न श्वादिभ्यो न रक्षति॥ 
वाक्य० २, ३१४ । 


इसी प्रकार “भोजनमस्योपपाद्रतामू ” ( इसके लिए भोजन बना दो ) में 
. भोजन बनाना भुज्‌ धातु का अर्थ केवल भोजन बनाना ही नहीं है. अपितु 
पात्रों का माजन, प्रत्ालन आदि उसके अंग भी डसी कथन से अनुक्त होने पर 
भी ग्रृहीत होते हैं। ै 

पतञ्ललि ने पच्‌ धातु का उल्लेख जदाहरण रूप में करते हुए बताया है कि 
पच्‌ धातु का अर्थ पकाना है, परन्तु पच्‌ धातु से पात्र चढ़ाना, पानी डालना, 
अप्नि जलाना आदि-सभी क्रियाएँ तदन्‍तगत होने के कारण उसी शब्द से ग्रहीत 
होती हैं। मह[० १, ४७, २३। 

सादृश्य, सामीप्य, साहचर्य आदि के कारण शब्द के अर्थ का विस्तार हो' 
जाता है। 
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अर्थादेश 


अर्थादेश के जिन दो प्रक।रों का डल्‍्लेख भत्‌ हरि ने किया है, उनके अन्य 
कतिपय छजदाहरण आगे दिये गये हैं। वेद में सह धातु का अथे था जीतना, 
अधिकार करना, परन्तु संस्कृत साहित्य में इसका अथ सहन करना रह गया है। 
वेद में कवि शब्द का अर्थ था क्रान्तदर्शी, जैसे, 'कविमनीषी परिभू: स्वयम्भूः 
(यज्जु० ४०, ८) पतञ्जलि ने भी क्रान्तदर्शी, मेधावी के अथ में कवि शब्द का प्रयोग 
किया है, 'ता जातिं कवयो विदु:? (महा० ४, १, ६३) परन्तु इसका अथ संस्कृत में 
छन्दों या पद्यों का रचयिता रह गया है। म्रग शब्द वेद में पशुमात्र का बोधक था, 
सृगो न भीमः कुचरो गिरिष्ठा:” (यज्जु० ५, २० ) वाल्मीकि रामायण में सग शब्द 
सिंह के अथ में प्रयुक्त हुआ है, परन्तु यह शब्द हिरण के ही अथ में, प्रचलित 
हो गया है । वेद में (यजु० १८, रेप--४३,) गन्धव शब्द अप्नमि सूथ, चन्द्रमा; वायु 
यज्ञ आदि के लिए आया है और अप्सरस्‌ शब्द ओषधि, सूर्य की किरणें और 
नक्षत्र आदि के अर्थ में आया है, परन्तु संस्कृत में ये शब्द जातिविशेष और 
दिव्य स्त्रियों के लिए रह गए हैं। 


स्रूर्यों गन्धवेस्तस्य मरीचयो5प्सरसः । 
चन्द्रमा गन्धवेस्तरुय मरीचयोडप्सरसः । यज्जु ० १८, ३६--४० । 


अथ की अनभवजन्यता 


भ् हरि ने अथे की अज्ञभवजन्यता पर विशेष विस्तार से विचार किया है 
ओर लिखा है कि अथ का ग्रहण अनुभव और ज्ञान के अधीन है। 


प्रत्ययाधीनमथतक्त्वावधारणम्‌ | वाक्य० २, र८प८ | 


भठ हरि और उनके व्याख्याकार पुण्यराज ने इस विषय को समभाया है 
कि किस प्रकार अनुभवजन्यत।/ के कारण अथ में भेद हो जाता है । एक ही अर्थ 
का नाना व्यक्ति अपने अनुभव के अलुरूप उसका अथे लेते हैं। एक ही व्यक्ति के 
विचारों में कालभेद्‌ से अथ के विषय में अन्तर हो जाता है। अर्थविकास के प्रश्न 
पर प्रकाश डालने के लिए भठ हरि का निम्न कथन बहुत ही महत्त्वपूर्ण और 
अवधेय है। 

शब्द वस्तुतः किसी नियत अथ का बोध नहीं कराता । प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
वासना और अनुभव के अनुरूप ही उसका स्वरूप निर्धारित कर लेता है, जैसे 
एक ही वस्तु को वासना के अनुरूप चक्षु नाना रूप से ग्रहण करती है। 


प्रतिनियतवासनावशेनव श्रतिनियताकारो5थ्थ, तक्तवतस्तु कश्चिद्पि 
नियंतो नाभिधीयते। 
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यथेन्द्रियं संनिपतद्‌ वैचित्येणोपदर्शकम । 
तथंब शब्दादथस्थ प्रतिपक्षिरग्नेकधा | वाक़्य० २, १३ 


न्ास्ति कश्चिन्नियत एक: शब्दस्याथ:? अर्थात्‌ शब्द का निश्चित कोई एक 
अथ नहीं है | इसी को स्पष्ट. करते हुए लिखते हैं कि वक्ता अपनी भावना के अनु- 
सार एक. .शठ्द का एक अथ में प्रयोग करता है, परन्तु मिन्न-भिन्न श्रोता अपने- 
अपने ज्ञान के अजुलार उसका प्रथक-प्रथक्‌ अर्थ समभते हैं । 


वक्‍त्रान्यथैेंब प्रक्रान्तो भिन्‍नेषु प्रतिपतषु । 
खप्रत्ययानुकारेण. शब्दार्थ: प्रविभज्यते ॥ 
| वबाक््य० २, १३७ । 
व्यक्तियों का अनुभव समयानुसार परिवतित होता रहता है ओर उसके फल 
स्वरूप वही व्यक्ति जो एक वस्तु कुछ काल पूब दूसरे रूप में देखता या समभता 


था उसी के कालान्तर में अन्य रूप में देखता और समभता है | इसी को 
भतृ हरि लिखते हैं कि ८ 


एकस्मिन्नपि .दृश्येड्थ दर्शन भिद्यते पृथक्‌। 
कालान्तरेण बेकोउपि त॑ पश्यत्यन्यथा पुनः ॥ 
- वाकय० २, १३े८। 
एक व्यक्ति जो कि बौद्ध दशन के अध्ययन में अथे को तदनुसार ही समभता 
है कालांतर में वैशेषिक दर्शन के अध्ययन से वह ऐसी वस्तु को अन्य रूप में 


संमकने लगता है, वह घट को परमाणुपुश्ध न समझ कर एक अवयवबी ससभने 
लगता ह।। 75 


इस प्रकार भव हरि ने दिखाया है कि एक ही अर्थ को नाना व्यक्ति अपने 
अंनुभव के अनुरूप नाना रूप में सममते हैं और एक व्यक्ति भी अपने परिवतन 
हीते रहने के कारण संमयान्‍्तर में विभिन्न रूप से समभने लगता है | वाक्य ० २, 
१३६ | डपर्यक्त विवेचन के आधार पर भत हरि आगे लिखते हैँ कि इसका 
अर्थविकांस पर किस प्रकार प्रभाव पड़ता है। अथे की अनुभवजन्यता के कारण 


व्यक्तियों का ज्ञान अपूर्ण और अनिश्चित है। उसका वचन भी उसी प्रकार 
अपूर्ण, अनिश्चित और अव्यवस्थित है । 


तश्मादूउष्ट्तत्त्वानां सापराध॑ बहुच्छलम । 
: दर्शनं बचने वापि नित्यमेबानवस्थितम्‌ ॥ 


चाक्य० २, ९७०। 
अर्थ की इस अनुभवजन्यता के कारण ही प्रत्येक व्यक्ति का अथंविषयक 
ज्ञान प्रतिक्षण बदुललता रहता है। समूल में भी इसी परिवर्तेत के कारण अथंविकास 


अरथविकास १११ 


एक ध्रूव सत्य है। वैयक्तिक और सामूहिक ज्ञान में परिवतेनं का अतिबिम्ब 
अथ विकास है। 


अथे अनिश्चित और अपूर्ण 


अथ अनिश्चित और अपूर्ण होता है, इसका विवेचन भत हरि ने छ्विंतीय 
ओर तृतीय काण्ड में कई स्थानों पर किया है। अथ की इस अनिश्चितता 
ओर अपूर्णता के कारण शब्दों के आर्थों में अन्तर हो जाता है । भत हरि 
ओर पुणयराज ने लिखा है कि पदों. के अर्थों का स्वतः कोई निश्चित स्वरूप 
नहीं है, जिस जिस प्रकार से उनका निरूपण किया जाता है, जसी प्रकार से 
उनका अथे है। जाता है। पुण्यराज, वांक्य ० २, ४४४ | 


>> ह्छत 


लक्ष्णाद्‌ व्यवतिष्ठन्ते पदाथा न तु बस्तुतः 
उपकारात्‌ स॒ एवार्थ: कथ्थंचिदनुगम्यते | 
-चाकथय० २, ४४७ | 
पद्‌ का अथ वस्तुतः व्यवस्थित नहीं है, निरूपण से ही उसकी व्यवस्था होती 
है। एक ही अथ निरूपण भेद से अम्यथा ज्ञात द्वोता है। : 


अथे की. अनिश्चितता के कारण अथ में विकास किस प्रकार होता है 
इसका एक सुन्दर उदाहरण पतजञ्जलि ने दिया है। 'सोग' शब्द के अथे के विषय 
में उन्होंने लिखा है कि इसका अर्थ है द्रव्य जैसे 'भेगवानयं देश:” का अर्थ है 


जिस देश में गो अन्न आदि प्रचुर मात्रा में हैं । भेग शब्द का अथे .डपसोग भी. 


है। जैसे 'भेगवानयं त्राह्मणं:ः का अथ है जो ब्राह्मण धनादि का सम्यकतया डप- 
भेगग करता है | कैयट ने लिखा है कि इसीलिए घनंवान्‌ के भी जे। कि घनादि का 
डपभे।ग नहीं करता है. डसे भेगगवान्‌ नहीं कहते | अपितु “निर्माग” ( कंपण ) 
कहते हैं | इसका वृतीय अथे है शरीर | यह अथ सप के शरीर के लिए रूढ' हो 
गयां। आंगे चल कर यही संपे के फरण के लिए भी प्रचलित हो गया । कैयट ने 
इसपर विवेचन करते हुए लिखा है कि भेगग शब्द समुदाय अर्थात्‌ शरीरमात्र के 
लिए था, परन्तु उसका. एकदेश फण के लिये. प्रयोग होने लगा। कतिपय 
आचार्यों का कथन है कि सप के फण को ही भाग कहते हैं, उसके समस्त शरीर 
को नहीं | कैयट ने इस कथन को अयुक्त बताया है और महत्त्वपूर्ण शब्दों में 
का प्रयोग का विषय अनन्त है, उसकी इयत्ता निर्धारित नहीं की जा 
सकती है । ँ 


अनन्तत्वातू प्रयोगावषयस्याव धारणरुय कतुम्रशक्यत्वात्‌ 
है प्रदीप, महा० ४. १, ६। 


कैयट के कथन से यहं स्पष्ट है कि किसी शब्द के अर्थ की इयत्ता या 
निश्चितंता निर्धारित नहीं की जा सकती है, क्‍योंकि एक ही शब्द का विभिन्न 





श्श्२ अर्थविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


रूप से विभिन्‍न अर्थों में प्रयोग होता रहता है, अत: प्रयोग का विषय अनन्त है। 
हेलाराज ने अतएव लिखा है कि-- 
विवक्षोपारुढोह्यर्थः शब्दानाम्‌ | वाक्य ० ३. पृ० ४६७ । 

शब्दों का अथ वक्ता की इच्छा के अधीन होता है। वक्ता एक ही शब्द का 
विभिन्‍न रूप से प्रयोग करता है ओर उसके अथ में अन्तर हा जाता है । 

अथ अनिश्चित ही नहीं, अपितु अपूर्ण भी होता है। इसका विवेचन प्रथम 
अध्याय में किया जा चुका है । मठ हरि ने लिखा है कि अथ अपूर्ण होता है, 
अथ वस्तु के किसी एक अंश का बोध कराता है, सम्पूर्ण का नहीं । इसका परि- 
णाम यह होता है कि अर्थ संदिग्ध और अपूर्ण होने के कारण विकल्पों 
का कारण होता है। इसी अपूर्णता और अनिश्चितता से अर्थ में भी विकास और 
परिवर्तन होता रहता है। 

अक्ृत्स्नविषयाभासं शब्दः प्रत्ययमाश्रितः । 
अथंमाहात्म्यरूपेण स्वरूपेणानिरूपितम्‌ ।। 
] | वाक्य ० ३. पू० १२४। 

हेलाराज ने इसकी व्याख्या करते हुए लिखा है कि शब्द अपूर्ण अर्थ का 
बाघ कराता है| शब्द से विकल्पात्मक ( संदिग्ध ) ज्ञान उत्पन्न होता है। अत: 
कहा गया है कि शब्द विकल्पों के कारण हैं और विकल्प शब्दों के । 

तदुक्तम्‌ विकल्पये।नयः शब्दा विकल्पाः शब्दयेनय: । हेलाराज । 

पतञ्जलि ने ( महा० २, १, ३४ ) दधि शब्द के विषय में लिखा है कि 
दृधि के कई भेद हैं। दधि कहते ही मन्दक ( कमजमी हुई ), उत्तरक ( सलायी 
वाली), निल्लीनक (न जभी हुई) आदि का बोध होता है। अर्थ की अनिश्चितता और 
अपूर्णता के कारण द्धि शब्द से द्धि के निश्चित और पूर्ण स्वरूप का ज्ञान नहीं 
होता अतः दृधि के जितने प्रकार मिलते हूँ उन सब को ही दृधि शब्द के द्वारा 
सम्बोधित किया जाता है । 


शाब्दबोध और अथ विकास 


षष्ठ अध्याय में शाब्दबोध किस प्रकार होता है, इसका विवेचन करते हुए 
लिखा गया है. कि शाब्दबोध आप्तजनों के व्यवहार, आवाप, डद्‌वाप उपदेश, 
अन्वयव्यतिरेक आदि के द्वारा होता है । भतृ हरि ने लिखा है कि अथेज्ञान अत्येक 
को अपनी अतिभा फे अनुरूप ही होता है। जिसकी जैसी प्रतिभा होती है, डसी 
प्रकार उसको अथंग्रहण शीघ्र या विलम्ब से होता है । 
अभ्यासात्‌ प्रतिभाहेतुः शब्दः सब परे; स्म्ठुतः । 
बालानां च तिरश्चां च यथाथर्थप्रतिपादने ॥ 
वबाक्य० २,११६ । 


अर्थे-विकास हि 


भर्ता हरि ने आगे बताया है कि प्रत्येक की प्रतिभा समान नहीं होती है, किसी 
की मन्‍्द और किसी की तीत्र | मनुष्य अपनी प्रतिभा के अनुरूप शब्दों का अर्थ 
भी शुद्ध या अशुद्ध समभता है। स्थूल वस्तुओं का अथ दृश्य होने के कारण 
आशुद्ध ज्ञात होने पर भी ज्ञानवृद्धि के साथ साथ शुद्ध हो जाता है। परन्तु सूक्ष्म 
तत्त्वों का ज्ञान दृश्य न होने के कारण प्रतिभा पर ही निर्भर रहता है ओर प्रत्येक 
का अपना अपना विचार जन सूक्ष्म तत्त्वों के विषय में भिन्न सिश्न रहता है। अत- 
एवं भर्तृ हरि ने कहा है कि वक्ता एक अथे में शब्द्‌ का प्रयाग करता है, 
परन्तु भिन्‍न-भिन्‍न श्रोता उसको अपनी अपनी बुद्धि के अनुसार भिन्‍न भिन्न 
अर्थो' में लेते हैं। वाक्य ० २,१३७। 

. भरत हरि ने इस प्रकार से शब्दबोध की श्रकिया को ही अथविकास का मूल 
कारण बताया है | सब की प्रतिभा, अनुभव, ज्ञान और ग्रहण शक्ति समान नहीं 
है, अतएव अर्थ समान, व्यवस्थित और निश्चित नहीं रहता । एक शब्द का नाना 
व्यक्ति ही नाना अर्थ नहीं समभते, अपितु एक ही व्यक्ति एक शब्द के अथ को 
बाल्यावस्था में कुछ अन्य समभता है और युवा या वृद्धावस्था में अन्य । एक 
शास्त्र के अध्ययन से एक तत्त्व के कुछ समभता है, दूसरे शास्त्र के अध्ययन से 
कुछ अन्य । अतः भत्‌ हरि कइते हैं कि :-- 


एकस्यापि च शब्दस्य निमित्त रव्यबस्थितैः। 
एकेन बहुभिश्चार्थां बहुधा परिकल्प्यते ॥ वाक्य २,१३६। 


अर्थ व्यावहारिक है वैज्ञानिक नहीं 


भतृ हरि ने लिखा है कि “शब्दा लेकनिबन्धना” वाक्य ० २,२२६ | 
अर्थात्‌ शब्द लेक व्यवद्यार के चलाने के लिए हैं। पुण्यराज ने इसका 
स्पष्टीकरण करते हुए लिखा है कि अथे के बाधघन के लिए शब्द हैं, वे लेक- 
व्यवहार के निमित्तभूत हैं | अथ की गौण ओर मुख्य की व्यवस्था इसी आधार 
पर की जाती है कि वह शिथिल है या अशिथिल । स्खलदूगति वाले अथे का गौण 
कहा जाता है, और अस्खलदू गति को मुख्य, अर्थात्‌ प्रचलित अथ मुख्य होता. है 
ओर अप्रचलित गौण । पुण्यराज । 
अथ सव्वथा शुद्ध और वैज्ञानिक नहीं होता है। अत: भत्‌ हरि और पुण्यराज 
ने कहा है कि शब्द अथ के स्वरूप को वस्तुतः स्पशे नहीं करता है, केवल दूर से 
अथे का संकेतमात्र करता है और डसको व्यवहारोपयोगी बना देता है । शब्द 
अथ का शुद्ध रूप में वाचक नहीं होता है। शब्द में वस्तुतः वह शक्ति नहीं है कि 
वह अथे की शक्ति को स्पर्श कर सके | पुण्यराज वाक्य० २, ४४२ । । 
वस्तूपलक्षणंशब्दोी नोपकारस्य बाचकः। 
न खशकितिः पदार्थानां संस्प्रधुं तेन शकयते ॥ 
वाक्य० २, ४४२ । 
५५ 











११७ अर्थ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


भत हरि ने इसी भाव को व्यक्त करते हुए लिखा है कि शब्द की 
शक्ति नियमित है,:अर्थ की शक्ति बहुत व्यापक है, अतः शब्द अर्थ के पूर्ण स्वरूप 
का स्पर्श नहीं कर पाता । द् 
--. अनेकशक्तिरपि ह्ार्थो न शब्देः साकल्येन स्प्रश्यते, नियतविषयत्वात्‌ शब्द्‌- 
शक्तीनाम्‌ | पुण्यराज, वाक्य ० ३ प्रृू०-४०३ से ४०४ । 
- - भतृ हरि ने लिखा है कि शब्द और अर्थ का. सम्बन्ध वक्ता की इच्छा के 
अधीन रहता हैं। प्रयोक्ता जिस शब्द का जिस अर्थ में प्रयोग करता है, उसी 
प्रंकार उसका स्वरूप हो जाता है , अतः शब्द और अर्थ का सम्बन्ध वास्तविक 
नहीं है, अपितु काल्पनिक है, असत्य है। पुण्यराज | 


_ प्रयोक्तैबाभिसन्धत्ते साध्यसाधनरूपताम। 
_ अर्थस्य वाभिसंवन्ध कर्पनां प्रसमीहते ॥ 
१ परे ह वाक्य० २, ४३५। 
शब्द और अथे - के सम्बन्ध में प्रयोक्ता की इच्छा का बहुत ही महत्त्व है। 
प्रयोक्ता ही एक शब्द का विभिन्‍न रूप में प्रयोग करके विभिन्‍न अर्थों का बोध 
कराता है। पुण्यराज ने इसीलिए आगे लिखा है कि यदि शब्द और अथ का 
सम्बन्ध वास्तविक होता तो वस्तु के स्वभाव को ब्रह्मा भी अन्यथा नहीं कर 
सकता । क्योंकि वस्तु स्वभाव की अन्यथा करने की सामथ्य डसमें भी नहीं है। 
अथे व्यवस्थित होना चाहिए था, परन्तु ऐसा दृष्टिगोचर नहीं होता है। भत्‌हरि. 
ने साधन समुद्दे शप्रकरण में विस्तार से यह प्रदर्शित किया है कि यह शब्दार्थ 
सम्बन्ध आदि सब कुछ विवज्ञाधीन है। सम्बन्ध काल्पनिक ही है। पुण्य राज, 
वाक्य० २, ४३६। 

. यदि हि वास्तबमेतत्‌ स्थात्‌ तदा वस्तुस्वभावस्थ बद्यणाउप्यन्यथाकतुमशक्य- 
त्वादू व्यवस्थितमेवैतदू भवेत्‌ न च तथा परिदृश्यते | पुणयराज वाक्य० २, ४३६। 
ऐतरेय ज्राह्मण (३, ४४), और गोपथ ब्राह्मण उत्तर (४७, १० ) यह 
बताते हैं कि सूथ न कभी अस्त होता है और न कभी डदय होता है, जो कि सूर्य 


को “ अस्त होता है? कहा जाता है वह दिन की समाप्ति को देखकर और जो 


कि सूर्य उदय होता है” कहा जाता है वह रात्रि की समाप्ति को देखकर, वस्तुत: न 
तो सूर्य उदय होता है और न कभी अस्त होता है । 

. सवा एप ( आदित्यः ) न कदाचनास्तमेति नोदेति, तं यदस्तमेतीति 
मन्यन्ते5हून एवं तदन्तमित्वाउथ यदेनं प्रातहदेतीति मन्यन्त राज़ेरेब तदन्त- 
मिन्वा ।स वा एपब कदाचन निम्नोचति | ऐेतरेय ब्राह्मण ३. ४४ । 

यद्यपि सूय उदय होता और सूर्य अस्त होता है ये वाक्य वैज्ञानिक दृष्टि से 
असंगत है, परन्तु व्यवहारिक दृष्टि से ऐसा प्रयोग किया जाता है। भरत हरि ने 
ध्यर्थ अवैज्ञान्रिक है, इसके बहुत से उदाहरण दिए हैं। वाक्य० २, श्झ८ से 


अथे-विकास ; श्श्छः 


२६८ | यथा, व्यावहारिकता के आधार पर ही गन्धवेनगर, खपुष्प, आकाश- 
कुसुम, वन्ध्यासुत आदि की स्थिति है। चित्र में भी नदी, पंत, नगर आदि की 
सत्ता प्रत्यक्ष की जाती है जो कि वैज्ञानिक दृष्टि से असंगंत है। म्न्निर्मित. सिंह 
हस्ती, अश्व आदि बेचे जाते हैं । आजकल भी चीनी के बने हुए सिंह, अश्व, उष्ट्र, 
एवं विविध प्रकार के पशु पक्षी खाये जाते हैं, वस्तुतः उपयुक्त नाम उनको देना 
वैज्ञानिक दृष्टि से अनुचित है। गगन में तल की ओर खयद्योत में अग्नि की सत्ता | 
का प्रयोग किया जाता है। परन्तु ये सभी प्रयोग और इनके अथ अवैज्ञानिक | 
और अशुद्ध हैं । अतएव भत्‌ हरि कहते हैं. कि: -- । 
तलवदू दृश्यते व्योम खद्योतो हव्यवाडिव । 
न चेन्नास्ति तलं व्ये।म्निन खद्योते हुताशनः। . 
वाक्य० २, १४२ । 


वस्तुत: न तो आकाश में तल है और न खद्योत में अम्नि। यह केबल व्याव- 
हारिक उक्ति है। भत्‌ हरि ने अर्थ की व्यावहारिकता का उल्लेख करके लिखा है 
कि जिन तत्त्वों का वर्णन शब्दों द्वारा ठीक-ठीक नहीं किया जा सकता है, उनके 
विषय में विद्वानों को भी डचित है कि जैसा उस विषय में लॉकव्यवहार में प्रयोग 
होता हो डसे ही अपना कर व्यवहार चलावें । । ८ 


असमाख्येयततवानामर्थानां लौकिकैर्यथा | ' 
व्यवहारे समाख्यानं तत्पाज्ञो न विकल्पयेत्‌ | 
वाकय० २. १७३४७। 


इस व्यवह्ारोपयोगिता के कारण कितने ही शब्दों का अन्य अथे में प्रयोग 
होने लगता है यथा, अर्थगाम्भीय, ज्ञानालोक, ज्ञानदृष्टि, अज्ञांचक्ष, गुणंगौरब 
आदि । ० कु; 

यहाँ पर यह स्मरण रखना चाहिये कि. बेयाकरणों का दृष्टिकोण केवल 
व्यावहारिक नहीं है और व्यावहारिकता के आधार पर दाशंनिक और वेज्ञानिक 
दृष्टिकोण का अपलाप नहीं किया जा सकता है। जो व्यावहारिक दृष्टि से सत्य 
है, वह दाशशनिक और वैज्ञानिकदृष्टि से असत्य ज्ञात होता है अतएव भरत हरि ने 
कहा है कि उपर्युक्त जो जउदाहरण दिये गये हैं, उनको व्यावहारिक दृष्टि से 
अपना लेना चाहिये। परन्तु उनका फिर भी दाशनिक विवेचन करना आवश्यक 
है। स्थूल प्रत्यक्ष से जो ठीक समभा जाता है, वह सूक्ष्म दृष्टि से आयः सत्य 
नहीं होता है। अतः केवल स्थूल प्रत्यक्ष पर ही विश्वास करके सूक्ष्म और वैज्ञा- 
निक अर्थ अर्थात्‌ परमार्थ का अपलाप न करें। 33 अई 











तस्माप्प्रत्यक्षमप्यथ विद्वानीक्षेत युक्तितः । 
न दर्शनस्य प्रामाणयात्‌ दृश्यमर्थ प्रकत्पयेत्‌। 
वाक्य २. १४३। 


| 
| 
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श्श्द अर्थ विज्ञान और व्याकरणुद्शंन 


अर्थ की अस्पष्टता और अथ-विकास 


-  पतल्जललि ने जातिवाची और गुणवाची शब्दों के विषय में विशेष रूप से 
लिखा है कि इनकां अर्थ अस्पष्ट रहता है। ये जो वस्तु जितनी और जैसी होगी, 


वैसा और उतना ही उसका अथे बोधित करेंगे । 


: केचिद्यावदेव ठदू भवति तावदेवाहु, य एते जातिशव्दा गुणशब्दाश्च। 
; महा० १, १, ७१ । 


उदाहरण के रूप में उन्होंने लिखा है कि जैसे तेल या घृत कहने से उसके 
परिणाम रूप आदि का बोध नहीं हेता । एक बूँद तेल भी तैल है औ मन भर 
भी। गो शब्द के कहने से कौन सी गाय, क्रिस रंग की, कितनी बड़ी इत्यादि का 
बोध स्पष्ट रूप से नहीं द्वाता | प्रत्येक प्रकार की गाय कए गाय शख्द बोध कराता 
है, इसी प्रकार गुणवाची शब्द | यथा, शुक्त, ऋृष्ण, नील आदि बड़ी से बड़ी और 
छोटी से छोटी वस्तु की शुक्तता, को व्यक्त करते हैं | प्रत्येक वस्तु की शुक्वता 
कृष्णता ओर नीलता में अन्तर द्वाता है ।जिस वस्तु में जैसी शुक्लता आदि हे।गी, 
वेसा ही शुक्ल आदि शब्द अर्थ हवाता जाएगा। वाक्य० का० ३ प्र० ११६ 

स्फटिक के ऊपर जिस रंग की जो वस्तु रखी जाती है, उसका रूप रंग तहल्‌ 
है| जाता है । इसी प्रकार शब्दों का अर्थ भी जिस-जिस वस्तु के साथ सम्बद्ध होता 
है, वेसा ही अर्थ व्यक्त करता है। द्ेलाराज ने इसकी व्याख्या करते हुए लिखा 


: है कि शब्द के अर्थ में पदान्तर के साथ सम्बद्ध हेने के कारण विशेष रूप 


जाता है। अतः शब्दाथे औपचारिक सत्ता से युक्त होता है । हेलाराज 
वाक्य० ३ प्ृ० ११६। ; 
पतञ्ञत्रि ने ऐसे स्थलों का कया और कैसा अर्थ हता है, इसके विषय में 
लिखा है कि इस प्रकार के सामान्य शब्दों (जातिवाची और विशेषण शब्द ) का 
जिस भ्रकार इन्होंने या जिस विशेष शब्द के साथ प्रयोग होता है, ड्सी श्रकार से 
अपना,अर्थ बोधित करते हैं, और विशेष अथे में व्यवस्थित हेते हैं । 


सामान्यशब्दाश्च नान्‍्तरेण विशेष प्रकरणं वा विशेषेष्ववतिष्ठन्त । 
३० ० 
प्रकरणादिसापेक्षतया5थप्रत्यायकत्व॑ सामान्यशब्दत्वम ) 
; ( उद्योत्‌ ) | महा० १, २, ४४ । 


इस प्रकार से सामान्य शब्दों का मनुष्य या वस्तु, भली या बुरी, छेाठे या 
बड़े जिसके साथ प्रयाग हेगा, तदनुसार अथ परिवर्तित होता जाण्गा। जैसे 
“मुन्दर खली” और “सुन्दर चित्र” में सुन्दर शब्द के अथ में अन्तर है। 
“शोभमनेदिवास:” और “शोभने जन:” में शोभन शब्द के अर्थ में समानता 
नहीं है । गुणवाची शब्दों के अर्थों में किस प्रकार सामान्यवाचिता के कारण 
विशेष अथविकास उपलब्ध होता है। 


जन नशिप्लज्ल्े््पसपनकशयटनफक न पप_+ ०.5 
भा 7 व ननन सपना पा कार यश कक ..ततनतबलन-न-->-सा-र-रात.. 3 


अथ-विकास ११७ 
गे ए 
सादुश्य और अथ-विकास 


यास्क ने साहश्य के अर्थविकास का मुख्य कारण माना है और नानाथंक 
शब्दों के अर्थ का विस्तार प्रदर्शित करते हुए साइश्य के ही मुख्यता दी है। यथा, 
पाद शब्द का मुख्य अर्थ था पैर। डसी से सादहश्य के आघार पर पशु के एक 
पैर के चतु्थाश देखकर चतुथथोंश के लिए भी पाद शब्द प्रयोग हेाने लगा । साह॒श्य 
के आधार पर इसका इतना अधिक अर्थ विस्तार हुआ कि खाट आदि के पावे के 
लिए पाद शब्द (चतुष्पादिका), वृक्ष की जड़ के लिए पाद शब्द (पादप) का प्रयोग 
होने लगा। सादृश्य के आधार पर ही सूर्य की किरण ( बालस्यापि रवेः पादा ), 
अध्याय का चतुर्थ भाग (प्रथमपाद), रुपए का चतुरथोंश (सपादो रूप्यक-), एक 
श्लोक का चतुर्थांश आदि के लिए पाद शब्द ग्रयुक्तहोने लगा | निरूक्त २, ७। 

क्रिया साम्य के कारण एक शब्द के अथ का विस्तार हो जाता है। यास्क 
ने गो शब्द का निर्बेचन करते हुए लिखा है कि गम्‌ धातु के आधार पर प्रथ्वी को 
गो कहा जाता है, क्योंकि वह दूर तक विस्तृत है, गतिशील है, इसी गमनशीलता 
के कारण गाय को भी गो कहा गया। गमनक्रिया के साहश्य के देखकर वाणी, 
बाण, सूर्य की किरण आदि के भी गो कहा जाने लगा । निरूक्त २, ४ से ६। 

इसी प्रकार क्रिया साम्य अर्थात्‌ क्रान्त होना, व्याप्त होना, अथ के लेकर 
काष्ठा शब्द का दिशा, उपदिशा, आदित्य, जल और गल्तव्य स्थान के लिए प्रयोग 
होने लगा । ( निरुक्त २, १४ )। वघ्तु के सादृश्य के कारण कक्ष शब्द जिसका 
अर्थ अश्व की कक्ष कांख था, मनुष्य की कक्त के लिए भी प्रयुक्त होने लगा । 
( निरुक्त २, २ )। गुण के सादृश्य के कारण मधु शब्द जो सोम रस के लिए 
प्रयुक्त होता था, मादकता के कारण शहद, सुरा, आदि का भी वाचक हो 
गया । निरुक्त ७, ८ | * 

पाणिनि ने साहश्य के आधार पर चित्रों, मूर्तियों आदि के लिए भी डसी 
शब्द का प्रयोग होना लिखा है। यथा चित्रों और मूर्तियों को भी शिव, विष्णु, 
अजुन, युधिष्ठटिर । अष्ट[० ४, 3५ ६६ से १००। » 


लक्षणा और अर्थ-विकास 


पतञ्जलि ने लक्षणा के द्वारा अर्थविकास होना बताया है। पतञ्ञलि ने लिखा 
है कि “चतुर्निप्रकारेस्तस्मिन्‌ स इत्येतदू भवति, तात्स्थ्यात्‌ , ताद्धस्योत्‌ , तत्सामी- 
प्यात्‌ , तत्साहचर्यादिति?” | महा० ४, २, ४८। 

लाक्षणिक प्रयोगों के मूल में चार तथ्य हैं, जिनके आधार पर अन्य के लिए 
अन्य शब्द का प्रयोग किया जाता है। तत्स्थता, तद्धमेता, तत्समीपता और तत्साहचये 
के कारण अन्य को ही डसी शब्द से लक्षित किया जाता है। इनके जदाहरण देते हुए 
उन्होंने लिखा है कि 'मंचा हसन्ति! (मचान हंसते हैं) “गिरिदृह्मते” ( 'पर्बंत जलता 





११८ अथ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


है), इन प्रयोगों में मंचस्थ बालकों को मंच और पर्वृतस्थ वृक्तादि को गिरि 
शब्द से लक्षित किया है। गुणों की समानता (ताद्धर्म्य ) के कारण 'सिंहो 
माणवकः और 'गौर्वाहीक:' में माणवक को सिंह और वाहीक कों गौ कहा गया 
है| पहले में बालक की शूरवीरता को लक्षित किया गया है दूसरे में बाहीक 
देशवासी को मूर्खता के कारण गौ कह्दा गया है। समीपस्थता के आधार पर गंगा 
में घोष, ओर कूप में गगेकुल, गड्भातीर के लिए गड्डशशब्द और कूृप के समी- 
पस्थ स्थान के लिए कूप शब्द का प्रयोग किया गया है। साहचर्य के कारण 
कन्तान्‌ प्रवेशय! और “यष्ठी: प्रवेशय? में भाले वालों को कुन्त और यष्टिधारियों 
को यष्टि नाम से सम्बोधित किया गया है। 
अर्थ-बिकास में लक्षण का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । अर्थविस्तार और 
अथवदिश में मुख्य रूप से लक्षणा की प्रवृत्ति कार्य करती है। एक शब्द का ही 
गुण, क्रिया, रूपया अन्य साम्य को देंखकर उसको डस नाम से सम्बोधित 
करने की भावना सर्वत्र समान रूप से कार्य करती है। भवहरि और नागेश ने 
इसका बहुत विस्तार से विवेचन क्रिया है। शब्दशक्ति अध्याय में लक्षणा के 
विवेचन में इसके विभिन्न रूपों पर विस्तार से प्रकाश डाला गया है। यास्‍स्क ने 
सादृश्य के ऊपर जो बल दिया है, वह लक्षणा का ही एक अंग है। लक्षणा के 
आधार पर शब्द के अथ का विकास होना प्रारम्भ होता है । विभिन्न अर्थ' जो 
कि लक्षणा के आधार पर प्रथम लाक्षणिक या गौंण अथ रहते हैं, शने: शने: 
समय परिवर्तन से वे गौण अर्था मुख्य अर्था की समानंता करने लगते हैं और 
मुंख्याथ के तुल्य ही उनका प्रयोग होने लगता है। यास्क ने गो शब्द के 
उदाहरण सें गो का मुख्यार्थ प्रथ्वी तथा निवेचनसाम्य के आध[र पर गाय के 
लिए भी गों शब्द का प्रयोग लिखा है। दोनों अर्थसाहित्य में गो शब्द के लिए 
अचलित हैं| यास्क्र जिस अर्थ ( गाय ) को गौण बताते हैं, वह संस्कत साहित्य 
में मुख्य अर्थ प्रथ्वी की अपेक्षा अधिक श्रचलित है। पाद और कक्ष शब्द के 
डदाहरणों में जिन अर्थों का उल्लेख किया गया है वे सभी अर्थ मुख्याथ' के रूप 
में व्यवह्मत होते हैं। लक्षणा के आधार पर अर्थों में विकास इस विशेष गति से 
होता है कि पर काल में यह बताना कठिन हो जाता है. कि शब्द का प्राथमिकया 
मुख्याथे क्या था और गौण क्या । एक से अधिक अथथे भी शब्द के मुख्याथे के 
तुल्य प्रचलित हो जाते हैं । 
भत॒ हरि ने अर्थविकास के विषय में लिखा है कि एक शब्द ही नाना अर्थ 
का बोध कराता है । इस पर यह आपत्ति की गई है कि ऐसी अयस्था में ऐसे शब्द 
के प्रयोग से एक ही स्थान पर समस्त अर्थों की उपस्थिति होने लगेगी, अतः इसका 
उत्तर देते हुएं उन्होंने लिखा है कि निमित्तमेद से समस्त अर्थ की उपस्थिति नहीं 
होती है। अथ प्रकरण या अन्य शब्दों के साहचये से तत्ततृप्रकरण में एक हीं 
प्रासंगिक अथे लिया जाता है, अन्य नहीं। वाक्‍्य० २, २४२ से २४५३ | का 
शब्दों का साघारणुतया मुख्याथ एक होता है, अन्य अथें गौण | गौण अर्थों 


. जन्‍न्‍म22ामा---आ 
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के विकास का कारण भत॒ हरि निमित्तविशेष बताते हैं । किसी विशेष कारण 
गुण प्रयोग रूप आदि के साहश्य के कारण एक शब्द का अन्यार्थ के लिए प्रयोग 
करते हैं | शब्द लक्ष्याथे का बोधक्‌ होते हुए भी अपने अर्थ को सुरक्षित रखता 
है | वाक्य० २, २४७ । 

धो! शब्द “गौर्वाहीक:” में जाडय गुण के आधार पर वाहीक के लिए प्रयुक्त 
हुआ है। यहां पर प्रयोग का निमित्त गो की मूर्खता का साहश्य बाहीक में होना 
है। अतएव भत्‌ हरि कहते हैं कि अर्थविकास के द्वारा गो शब्द गाय और वाहीक 
दोनों का बोधक हो गया है | वाक्य ० २, २५४४ । 

भतृ हरि ने इसे प्रकरण में वैयाकरणों का सिद्धांत लिखा है कि “सर्वे सवोर्थ- 
वाचका:” अर्थात्‌ शब्द संवशक्तिमान्‌ है, उसमें समस्त अथ के बोध की शक्ति है। 
मुख्य और गौण अथ जिनकों कहा जाता है, वह प्रसिद्धि और अप्रसिद्धि के 
आधार पर ही है। जो अथ प्रसिद्ध है उसे सुख्य कह देते हैं, जो अग्रसिद्ध है, 
डसे गौण । वाक्य० २, २५४ । | ह ल्‍ 

भतृ हरि ने लिखा है कि झत्तिका के बने हुए सिंह हस्ती अश्ब को भी सिंह 
आदि के नाम से सम्बोधित किया जांता हैं। केवल रूपसाम्य के आधार पर ऐसे 
स्थलों पर सुख्य शब्द का प्रयोग होने लगता है। गुण और कार्य की दृष्टि से दोनों 
में महान्‌ अन्तर स्पष्ट है, सन्निर्मित सिंह से न डर है और न अश्व वाहन के योग्य 
है। वाक्य० २ २६४। ' 

लक्षणा के ढारा असभाख्येय तत्त्वों! के लिए स्थूल 'तत्त्वों के लिए प्रयक्त 
होने वाले शब्दों का प्रयोग किया. जाता है। यथा, ज्ञान में गम्भीरता, जच्चता, 
आलोक ओर गुरुता नहीं है, परन्तु स्थूलतत्त्वों के अनुमान का आरोप सूक्ष्म 
तत्त्वों पर करके डन भावों को व्यक्त किया जाता है, अतएव, ज्ञानालोक, ज्ञान- 
गरिसा, ज्ञानगाभ्भीय, आदि प्रयोग होते हैं | ती७णबुद्धि; कुशामबुद्धि, कुंठित बुद्धि, 
गुणगोरव, उच्चविचार, महान्‌ आत्मा आदि में लक्षणा के आधार पर ही बुद्धि, 
विचार, गुण, आत्मा आदि सूक्ष्म. तत्त्वों के लिए उनके गुण बोधनाथे स्थून पदार्थों 
के अनुकूल व्यवहार सम्भव होता है । अतएव भतृ हरि ने कह है कि ऐसे स्थलों 
पर विद्वानों को भी लोकव्यवह्र के अनुसार व्यवहार करना चाहिए. । 
वाकक्‍्य० २, १४४ | ४ . 

पशु-पक्तो और जीव जन्तुओं के विभिन्न गुणों को देखकर लक्षणा के आधार 
पर तत्सद्ृश गुणयुक्त मनुष्यादि के लिए उन शब्दों का प्रयोग किया जाने लगता 
है। यथा मूखेता के, साइश्य से 'गौर्वादीक:? शूरता के सादश्य से 'सिंहो माणवक:? 
ओर अल्पज्ञता के कारण, कूपमंड्ूक, कूपकच्छप, उदुम्बरमशक, अवटकच्छप, 
आदि शब्द्‌ अनुभवहींन के लिए अस्थिरचित्त, छात्र को तीथ्थध्वांक्ष, तीथकाक | 
पाणिनि ने इस प्रकार के बहुत से मनोरंजक जदाहरणों का 'पात्रसमितादयश्च! 
( अष्टा० २, १, ४८ ) सूत्र के गणपाठ में समावेश किया है | 
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भरतु हरि ने बताया है कि लक्षणा के आधार पर ही तदूगुणसाम्य को देख- 
कर पुरुष को स्री और स्री को पुरुष भी कहा जाता है। 


केचित्‌ पुर्मासों माषन्ते स्त्रीवत्‌ पुवंच्च योषितः । 
व्यभिचारे स्वधर्मोष्षि पुनस्तेनोपदिश्यते। 
वाक्य० ३, पृ० 9१६। 
अत्यन्त लज्जाशील वक्ता पुरुष को कहा जाता है कि“क्या स्त्रियों के तुल्य बोल 
रहे हो, पुरुष के तुल्य बोलो” और अतिप्रगल्भभाषिणी स्ज्रीको कहा जाता है कि 
“क्या पुरुषों के तुल्य बोल रही हो, स्त्रियों के तुल्य बोलो” । हेलाराज ने कहा है कि 
“पुरुष को भी कायरता के कारण कहा जाता है कि ( यह पुरुष स्री है ) ओर जी 
को निलेज्जता के कारण कहा जाता है कि ( यह स्त्री पुरुष है )” | यहाँ पर पुरुष 
ओर स्त्री शब्द अपने से सबंथा विपरीत “लिंग” वाले के लिए गुणसाम्य के कारण 
प्रयक्त होते हैं | द्ेलाराज, वाक्य ० ३, प्रु० ४४८। ै 
कात्यायन और पतञ्ञलि ने इस विषय पर विचार करते हुए कि अन्य लिंग 
के लिए अन्य लिंग का शब्द्‌ किस प्रकार प्रयुक्त हो सकता है, और बह तद्थेप्रति- 


पादन कर सकता है, लिखते हैं कि “ऐसे स्थलों पर सामान्य गुण की विवज्षा की 
जाती है और विशेष गुण की अविवज्ञा ।” 


विशेषस्याविवक्षितत्त्वत्‌ सामान्यस्य च विवक्षितत्त्वात्‌ सिद्धम्‌। 
महा? २. २. दृ८। 


इस सामान्य की विवज्ञा से हीं लक्षणामूलक प्रयोग सम्भव होते हैं, अन्यथा 


“यह पुरुष खी है”, ओर “यह ल्री पुरुष हे” जैसे श्रयोग सबेथा असंगत और 
अनगगल प्रलाप सिद्ध होते हैं । 


साहचये और अथ-विकास 


यास्‍्क, पतञजलि और भतृ्‌ हरि ने साहचर्य के द्वारा अथेविकास का विस्तार 
से निरूपण किया है। यास्क ने (निरुक्त २,२९० ) लिखा है कि साहचर्य के 
कारण एक शब्द का अन्य अथ में प्रयोग होता है। उन्होंने बताया है. कि ऋग्वेद 
में भी इस प्रकार के उदाहरण विद्यमान हैं, जिनमें साहचये के कारण अश्थ- 
विकास हुआ है। सूर्य को उषा के साहचय से “ वत्स” ( बछड़। ) नाम से निर्दिष्ट 
किया गया है। 
रुशदूवत्सा रुशती श्वेत्यागादुरैगु कृष्णा खद॒नान्यस्या। 


ऋग्‌ ० १, ११३, २ । 
सूर्यमस्या वत्समाह साहचर्यात्‌ । निरुक्त २, २०। 


बेंकटमाधव ने भी अपने ऋग्वेद भाष्य में लिखा है कि:-- 





अथ*विकास श्श्श 
सूय व॒त्समाह साहचर्यात्‌ | वेंकट, ऋगू० १, ११३,२। 


अर्थात्‌ सूय को वत्स कहा गया है, क्‍योंकि वह्‌ उषा के साथ रहता है। इसी 
प्रकार साहचर्य के आधार पर डषा को सूर्य की बहन और सूर्य को उसका 
भाई वेद में बताया गया है । 

उषसमस्य स्वसारमाह साहचर्यात्‌ । निरुक्त ३, १६। 

यास्क ने साहचर्य के द्वारा अर्थ विकास के अन्य उदाहरण दिए हैं। “ऋष्णा” 
शब्द का सुख्यार्थ है. “ऋष्णवर्ण” परन्तु वेद में ऋष्णा शब्द रात्रि के अथ में 
प्रयुक्त हुआ है, क्योंकि कृष्ण गुण का रात्रि के साथ साहचये है। अजुन शब्द 
श्वेतगुण का वाचक है, परन्तु दिन के साथ श्वेतता का साहचय होने से वेद्‌ में 
अजुन शब्द दिवस का वाचक प्रयुक्त हुआ है। हि 

अहश्च कृष्णमहरजुनं च। कृष्णा ऋष्णवर्णा रात्रि: | अहश्च कृष्णं रात्रि: । 
शुक्लं चाहरजुनम्‌। निरुक्त २, २० से २१। न्‍ 

कृष्णा, कृष्ण और अजुन शब्दों का प्रयोग संस्कृत साहित्य में द्रोपदी, 
धासुदेव और पार्थ के लिए होता है, परन्तु वेद में कृष्णा और कृष्ण शब्द रात्रि 
के लिए और अर्जुन दिन के लिए श्रयुक्त हुआ है। साहचय के कारण इन तीनों 
शब्दों का गुणवाचकता के स्थान पर रात्रि और दिन के अथे में प्रयोग होने से 
अथसंकोच हुआ है। । 

साहचर्य के द्वारा अर्थविकास पर पतञ्जलि लिखते हें कि :-- 


शब्दस्तु खलु येन येन विशेषेणाभिसम्बध्यते, तस्य तस्‍्य विशेषकों भवति। 
सहा० २ 9 १ 9 । 


शब्द का जिस-जिस विशेष के साथ सम्बन्ध होंता है, वह उसी का विशेषक 
हो जाता है | शुक्ल कृष्ण आदि शब्द जिस-जिस वस्तु के साथ सम्बद्ध हो जायँगे, 
वह जन विशिष्टों का ही बोध कराएंग। प्रत्येक वस्तु की शुक्लता, कृष्णता, सुन्दरता 
आदि में अन्तर होता है, उसी प्रकार इनके अर्थों में भी अन्तर रहेगा । 

साहचर्य के कारण शब्द का अर्थविकास हो जाने से तत्सहचरित को उसी 
नास से सम्बोधित किया जाता है। यथा वसनन्‍्तऋतु के साहचय से उस काल को 
ही बसन्‍्त कहते है। 


साहचर्यात्‌ ताचछब्घं भवति। महा० ४, २६३। 


पाशिनि ने नक्षत्रेणयुक्त: काले: (अष्टा ० ४, २, ३) सूत्र के द्वारा बोधित किया है 

कि नक्षत्रवाची शब्द साहचरय के कारण काल का भी बोध कराते हैं। मासों 

के नाम इसी प्रकार पड़े हैं। चित्रा नक्षत्र से युक्त काल को चित्रा कहेंगे, और 

डस मास को चेत्र | इसी प्रकार विशाखा से वेशाख, ज्येष्ठा से ज्येष्ठ, अषाढ़ा से 

आपषाढ़, श्रवणा से श्रावण, फल्गुनी से फाल्गुन मास आदि । इन मासों से पूर्णिमा 
१६ 
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के दिन, चित्रा आदि नक्षत्र होते हैँ। चित्रा नक्षत्र युक्त पूर्णिमा जिस मास में हो 
उसे चैत्र, इसी प्रकार वैशाख आदि | अष्टा० ७, २, २१। 


साहचर्य के कारण गुणवाची शब्द द्रव्य वाची हो जाते हैं. । पतल्ललि ने लिखा 
कथ॑ न पुनर॒य॑ गुणवचन: सन्‌ द्रव्यवचनः सम्पय्यते। गुणवचनेभ्यो मतुपो 

लुगिति। तद्था, शुक्कगुण: शुक्लः, कष्णगुण:ः कऋष्ण: | महा० २, १, ३०। 

गुणवाची शब्द गुणी के लिए भी प्रयुक्त होते हैं। शुक्त गुणयुक्त वस्तु को 
शुक्त और कष्णगुणयुक्त को कृष्ण । इस प्रकार समस्तगुणवाची शब्द गुण और 
उनके साहचय से गुणी दोनों का बोध कराते हैँ। एक स्थान पर वह गुणवाची 
हैं, दूसरे स्थान पर द्रव्यवाची । 

ह साहचय के द्वारा अथ का विस्तार होना भी पतञ्जलि ने बताया है। गंगा 
ओर यमुना शब्द डन नदियों के बोंधक हैं, परन्तु जो नद्यां उनमें आकर सिल्न 
जाती हैं, उनको भी गंगा और यमुना ही कहा जाता है। पव्वत के सध्यस्थ प्रदेश 
को भी पव॑त ही कहा जाता है । 


तदेकदेशभूतस्तदूअरहरणोन ग्रह्मते । महा० १, १, ७१। 


गृह के साहचय से ख्री के लिए भी गृह शब्द “ग्रृहा दारा:” का प्रयोग होता 
है। इसी भावना के आधार पर कवि का कथन है कि घर को घर नहीं कहते हैं. 
अपितु घरवाली को घर कहते हैं । 
ँ न ग्॒हं ग्रहमित्याहुगू हिणी गृहमुच्यते । 
भत्‌ हरि ने लिखा है कि साहचये के आधार पर एक शब्द अन्यार्थ के लिए 
भी प्रयुक्त होता है। यथा, “छत्रिणो यान्ति” (छत्नयुक्तजन जा रहे हैं.) “ध्वजिनो 
यान्ति” (ध्वजायुक्त जन जा रहे हैं ) “ते विष्णुमित्रा:” ( वे विष्णुमित्र हैं )। 
इन डद्ाहरणों में जो छत्र या ध्वजायुक्त नहीं हैं उनको भी तत्सहचरित होने के 
कारण छत्री और ध्वजी कहा गया है। विष्णुमित्र के साहचये से विष्णुमित्र 
अन्यों को भी कहा गया है | सहचरितों के लिए भी उस शब्द के प्रयोग से शब्दों 
के अथ का विस्तार होता है। वाक्य० ३, प्र० ४६३ । 
पतञ्जञलि ने लिखा है कि साहचय के कारण प्रत्येक शब्द के अथ में विशेषता 
आ जाती है। 


सर्वश्च शब्दोउन्येन शब्देनाभिसम्बद्धयमानों विशेषवचनः सम्पच्यते | 
[ महा० २, १, ५५। 
सीरदेव ने इसी भाव को व्यक्त करते हुए दूसरे शब्दों में लिखा है कि 
पदान्तर के सन्निधान होने पर पढ़ों की अथविशेष में ब्ृत्ति होती है। 
परिभाषा-बृत्ति, परि० १३० । 





अथे-विकास श्श्३ 


जैसे बालक सिंह है आदि वाक्यों में दोनों शब्द प्रथक्‌ रखने से उनके साइश्य 
आदि की जो अभिव्यक्ति वाक्य में होती है वह नहीं हो सकती है। वीरता आदि 
भावों की अभिव्यक्ति साहचर्य के कारण ही हुई है। इसी प्रकार श्रत्येक शब्द में 
साहचरये के कारण विशेषता आ जाती है। 

पतञ्ललि ने कहा है कि एक शब्द अनेक अर्थों का बोध कराता है, यह 
न्याय्य है। | 

एघो5पि न्याय्य एवं यदप्येकेनानेकस्याभिधानं स्वति। 
महा० १, २, ५३ । 

कैयट ने इसकी व्याख्या में लिखा है कि एकशेष समास इसीलिए किया जाता है 
कि एक के द्वारा अनेक का बोघ हो । यथा, “पितरौ” कहने से माता और पिता 
दोनों का बोध होता है| हेलाराज ने इसको साहचये का प्रभाव बताया है। साह- 
चय के कारण दो शब्दों में यह पारस्परिक शक्ति आ जाती है कि एक शब्द भी 
दोनों का अर्थवोध करा सकता है, जैसे अत्येक व्यक्ति प्रथक-प्रथक्‌ एक भार को 
नहीं उठा सकते हैं परन्तु सामूहिक रूप से उसको डठा लेते हैँ। इसी प्रकार शब्द 
भी पारस्परिक शक्ति के आविंभाव से एक शब्द के अभाव में भी दोनों शब्दों का 
अथबोध कराते हैं | हेलाराज । वाक्य० ३ प्रष्ठ ४६५। 

एकशेष समास में जिन शब्दों का पाठ है, उनका साहचय प्रसिद्ध है, अतः 
एक शब्द के शेष रहने पर भी दोनों अर्थों का बोध होता है, जिनका साहचय 
नहीं है उनका एक शेंष नहीं हो सकता क्‍योंकि उससे दोनों अर्थों का बोध नहीं 
होगा । इसी साहचर्य मूलक शक्ति को ही लक्ष्य में रखते हुए भत्‌ हरि ने कहा है 
कि अर्थान्तरवाची शब्द भी अर्थान्तर का बोधक होता है। 

अर्थान्तरामिधायित्व तथाडर्थान्‍तरवर्तिना । वाक्य ० ३ पू० ४६३। 


सांस्कृतिक-विकास और अथ-विकास 


सांस्कृतिक विकास के अनुसार भाषा के प्रत्येक अंगों और जपांगों में विभिन्न 
भावों को व्यक्त करने के लिए अनेकों नए शब्दों की आवश्यकता पड़ती है। 
साधारणतया जो शब्द पूर्वश्नचलित होते हैं, उनको दी उपयेग में लाया जाने 
लगता है | शब्द का मौलिक अथ कुछ रहता है परन्तु विभिन्न शाखाओं और 
विभिन्न श्रेणियों में उसके द्वारा विभिन्न अर्थों का बोध. कराया जाने लगता है। 
इस प्रकार से एक शब्द ही समाज की विभिन्‍न श्रेणियों में विभिन्‍न अथे का 
बोधक हो जाता है । पतञ्जलि ने इसका आधार बताया है कि प्रथम ऐसे अथे का 
बोध आचाये या आप्त व्यक्ति कराते हैं। उनके आचरण से विभिन्‍न अर्थों में 
उन शब्दों का प्रचलन हो जाता है। शाख्रीय और पारिभाषिक शब्दावली को पत- 
खलि ने कृत्रिम कहा है ओर प्रचलित एवं प्रसिद्ध अथे को अक्ृत्रिम। इन कृत्रिम 
संज्ञाओं का प्रचलन आचार्यो' के व्यवहार से होता है। 





श्र अर्थविज्ञान और व्याकरणद्शन 


आचार्याचारात्‌ संजञासिद्धि:। आचार्याणां व्यवहारात । 
'इह्ापि कृतः पूर्वरभिसम्बन्ध: के: ? आचार्य:। 
' ला शत प७७ | | महा०. १. १. १। 
._नागेश का कथन है कि कृत्रिम संज्ञाओं को अनित्य इसलिए कहा जाता है. 
क्योंकि उनका अथथग्रहण पाणिनि आदि के उपदेश से होता है । 
! मंजूधा० प्रृ० ६५ । 
पतञ्जलि का कथन है कि साधारणतया कृत्रिम और अकृत्रिम संज्ञाओं में से 
कृत्रिम का ही ग्रहण होता है। महा" १, १ २२। 


वृद्धि, गुण, अंग, प्रकृति, धातु, गति आदि शब्दों का पारिणनि ने पारिभाषिक्‌ 

रूप में प्रयोग किया है। इनका प्रचलित अर्थ अन्य है| एक ही शब्द का प्रचलित 
अथ एक हें।ता है और पारिभाषिक अर्थ दूसरा | जिस प्रकार पारिनि ने व्याकरण 
के लिए प्रचलित शब्दों का पारिभाषिक अर्थ में प्रयोग किया है, डसी प्रकार अल्येक 
द्शेन, साहित्य, ब्राह्मण, उपनिषद्‌, स्मृति और विज्ञान ग्रन्थों में प्रचलित शब्दों का 
पोरिभाषिक रूप में प्रयोग किया जाता है । प्रत्येक शास्त्र का विद्वान अपने शास्त्र सें 
उसी पारिभाषिक अथ को लेगा, प्रचलित को नहीं । इस प्रकार संस्क्रति के बिकास 
के अनुसार ही अथ का विकास संवाभाविक रूप से होता जाता है । गुण शब्द प्रथम 
गुण का बोधक था, परन्तु संस्कृति विकास के साथ उसके अनेकों अर्थ हो गए हैं. 
यथा, १- गुण, (सद्गुण, ढुगुण), २- वैयाकरणों के अनुसार अदेडगुणः अ, ए, 
ओ अक्षर, ३-वैशेषिकों के अनुसार सात पदार्थों में से एक । ( द्रव्य, गुण, कर्म 
आदि )४ - सांख्यों के अचुसार तीन गुण ( सत्व, रजस्‌ , तमस्‌ ) ४ -रूप, रस, 
गन्ध आदि पांच विषय, ६--साहित्यिकों के अनुसार रसों के जत्कष के हेतु शौर्य 
आदि गुण, ( काव्यप्र काश 'उच्छुवास, ८ हक ७--मांधुये, ओज ओर प्रसाद तीन 
गुण ( काव्यप्रकाश डच्छुवास ८), 5-- राजनीति में, राजनीति का प्रयोग ( संघि, 
विग्नह आदि ६ गुण ), ६--व्याकरण और सीमांसा में शुक्तता आदि गुण, 
(जातिगुण, क्रिया, द्रव्य रूपी चार प्रकार के शब्दाथ में से एक )। इसी प्रकार 
प्रकृति, धातु, गति, विभक्ति, कारक, पुरुष, सम्बन्ध, समास आदि शब्द भिन्न 

भिन्‍न शाखाओं और श्रेणियों में विभिन्‍न अर्थों के बोधक हैं । 

इस अथविकास का वेयाकरणं एवं साहित्यिक आदि सदुपयोग भी विशेष 
रूप से उठाते हैं । एक शब्द के प्रयोग से ही एक से अधिक अर्थो' का बोध कराते 
हैं | अतंणव पतञ्ल लि और भतृ हरि ने लिखा है. कि अ्रचलित और पारिभाषिक 
दोनों अर्थों का भी एक शब्द से ही ग्रहण किया जाता है। महा० १, १, २२ तथां 
वाक्य ० २, ३२७६। न्‍ 


: अथविकास साधारणतया अज्ञातरूप से संस्कृति विकास के साथ होता. 
रहता है. । प्रथम जिन कारणों का डल्लेख किया गया है, डनके द्वारा अर्थविकास 


कक. 


अर्थेन्‍विकास श्२५्‌ 


अदृृष्ट रूप से होता रहता है, परन्तु कुछ अर्थों का विकास ऐच्छिक भी होता है। 
प्रसिद्ध जम॑न भाषा विशेषज्ञ हर्मनपाडल का मत है कि अर्थों में परिवर्तन अद्ृष्ट 
रूप से होता रहता है। ऐच्छिक अयत्न के द्वारा भी अथे-विकास का उल्लेख करते 
हुए लिखते हैं कि ( प्रष्ठ १२ ) व्यक्तिविशेष के ऐच्छिक ग्रयत्ने के कारण भी अथ 
परिवर्तन होता है। विज्ञान साहित्य और वाणिज्य की पारिभाषिक शब्दावली 
जपाध्यायों, अन्वेषकों और आविष्कारकों द्वारा ही स्थिर और समृद्ध की गई है। 


के हे 
मानव-सुलभ स्खलन ओर अथविकास 


भरत हरि का कथन है कि मनुष्य तत्त्वदर्शी नहीं है, अपितु अल्पज्ञ है। मनुष्य 
है डे ९] हे ५२ कि 
का ज्ञान त्रुटिपूर्ण है । उसका कथन भी ड्सी प्रकार अपूर्ण है ओर त्रुटि युक्त है। 
ञ हे हु + 
अतएव मानवज्ञान और वचन चुटि युक्त, अव्यवस्थित और दोषपूर है। 


: तस्माददरष्टतत्वानां. सापराधं॑ बहुचछलम | 
दर्शनं बचयं चापि नित्यमेवानवस्थितम्‌॥ 
वाक्य० २, १४०। 


ऋषियों और महर्षियों का ज्ञान कुछ अंश तक व्यवस्थित और त्रुटिरहित होता 
हैं। परन्तु सांसारिक व्यवहार जनके ज्ञान के आधार पर नहीं चलता । ज्त्का ज्ञान 
शब्दशक्ति का विषय नहीं है। वाक्य २, १४१ । | 

भत॒ हरि का सत है कि जहाँ तक सांसारिक व्यवहार, वस्तुनिरूपण, भाषण, 
वार्तालाप आदि का सम्बन्ध है, बालक और पंडित समान ही हैं। ऋषि महर्षि भी 
व्यावहारिक अवस्था में वही त्रुटियां करते हैं, जोकि बालक करते हैं। पुण्यराज, 
बाक्य० २, प्रृ० ७१ तथा का० ३ प्ृ० १९४। 


अतएव अज्ञान, त्रुटियुक्त स्मरण शक्ति, अस्पष्टअश्रवण, समिथ्याज्ञान, अशुद्धप्रयोग, 
प्रसाद ओर आलस्य के कारण शब्दों के अर्थों में अन्तर पड़ जाता है। वही. 
बद्धमूल होने पर मुख्यार्थवत्‌ व्यवहंत होने लगता है। भतृ हरि इसी को स्पष्ट करते 
हुए लिखते हे ज्ञान आलेख (विषयरूप दोष, प्रसाद आदि ) के कारण अशुद्ध हो 
जाता है और इस प्रकार से अर्थ भी अपने स्वरूप से दूर चला जाता है। यही 
अथविकास है । * ञ 


यंथा च जश्ञानमालेखादशुद्धो व्यवतिष्ठते। 
तथोप/श्रयवानथे: स्वरूपाद्‌ विप्रक्तष्यते ॥ 
वाक्य० ३ पृ० १५६। 


हेलाराज ने इसकी व्याख्या सें लिखा है कि श्रमाद आदि तक कारण उन - 
शब्दों का अर्थ वैसा ही समझा जाता है और वैसा ही प्रयोग किया जाता है, इस 
प्रकार वह अर्थ व्यावहारिक हो जाता है। हेलाराज | - 





श्श्ध अथविज्ञान ओर व्याकरणदशेन 


भत्‌ हरि ने यह भी लिखा है कि यह विपयेय अथ में ही नहीं होता, अपितु 
९ 9. 
शब्द, अथ और ज्ञान तीनों में होता है। 
एवमर्थस्य शब्दस्य ज्ञानस्य च विपयेये। 
“ भावाभावावभेदेन व्यवहारानुपातिनो ॥ 
वाक्य० क्ा० दे पृ० १२५६ | 
इस शब्द, अथ ओर ज्ञान के विपयेय का ही फल है कि शब्दशास्त्र में अथे 
परि श ओर | रि्‌ 
वर्तेत अथेविकास और अथभेद्‌ होता रहता है। भतृ हरि ने इस विषय का इस 
प्रकरण में बिशेष विस्तार से विवेचन किया है। 
वैद्यनाथ ने महाभाष्य की छाया टीका में इसको अनुत नाम से बोधित करते 
हुए लिखा है कि-- 
हिविधमनृतम्‌-अर्थान्रतं शब्दानतं च । महा० आ० १। 
शब्द और और अथे दो प्रकार का असत्य है। शब्दों का अशुद्ध प्रयोग, अशुद्ध 
९ ए में 
व्यवहार और अथ का अशुद्ध अथ में प्रयोग और व्यवहार । 


जैमिनि ने मीमांसा दर्शन में त्रुटियुक्त प्रयोग के कारण की मीमांसा करते 


हुए लिखा है कि शब्द का प्रयोग प्रयत्नपू्वेक होता है, और प्रयत्नसाध्य । कार्य में 
त्रुटि होना स्वाभाविक है, जैसे कि कोई व्यक्ति प्रयत्न करता है कि कूदकर शुष्क 
स्थल पर गिरू', परन्तु वह कीचड़ में गिर पड़ता है। इसी प्रकार प्रयत्न साध्य होने 
के कारण अशुद्ध प्रयोग भी होता है। 
शब्दे प्रयत्ननिष्पत्तेरपराधस्य सागित्वम्‌। मीमांसा० १,३,२५। 
पतञजलि ने शुद्ध और अशुद्ध प्रयोग में पुएपय और पाप की व्यवस्था करके 
अन्तर बताया है। अशुद्ध प्रयोग के द्वारा अथेबोध होता ही है। अतएव शबर 
स्वामी ने कहा है कि शब्दों का प्रयोग अथबोध के लिए किया जाता है, धर्म के 
लिए नहीं। मजूषा० प्ृ० ८१। 
लोकव्यवहार में प्रयोग के समय धर्म की चिन्ता नहीं की जाती है, अतएव 
अशुद्ध प्रयोग भी किए जाते हैं. । यह्‌ प्रयोग ही व्यवहारिक होने पर तद्थ प्रतिपादक 
हो जाते हैं । 
पतञ्जलि ने त्रुटिपूर्ण प्रयोग से किस प्रकार अर्थंविकास हो जाता है इसके 
कुछ उदाहरण भी दिए हैं। प्रमाण अर्थे के बोधन के लिए हयस, दृन्न और 
मात्रप्रत्यय होते हैं और इनका शब्द के साथ प्रयोग होना चाहिए। यथा जरून्नम्‌, 
उरुमात्रमू, परन्तु इन प्रत्ययों का शब्दों से प्रथक्‌ भी प्रभाण अथे के बोध के लिए 
भी प्रयोग होने लगा। “किमस्यद्वयसम्‌, किमस्य मात्रम” (इसका क्या परिणाम 
है )। महा? ३, २१, २। 
: क्ैयट ने लिखा है कि पूरण अथ में शब्द के साथ तिथीशब्द का प्रयोग होता 
था । यथा, बहुतिथी ( बहुत से ) , परन्तु श्रम से इसमें तिथि शब्द को देखकर 


अर्थ-विकास १२७ 


प्रथक भी इसका प्रयोग प्रचलित हो गया और “काउद्य तिथी” ( आज क्या तिथी 
है), कहा जाने लगा। तिथिशब्द्‌ का ख्लौप्रत्ययांत “तिथी” प्रयोग शुद्ध है। 
कैयट, महा० ३, १, २। 

गुप्त काल के शिलालिखों से ज्ञात होता है कि बदि ओर सुदि शब्द बहुलपक्ष 
दिवस ( ऋष्णपक्ष का दिवस ) और शुक्तपक्त दिवस ( शुक्कपक्ष का दिवस ) शब्दों 
के संक्षिप्त प्रथमाक्षर हैं, परन्तु भ्रम से इनको पूर्ण शब्द माना जाता है। 

प्रसिद्ध दार्शनिक लाक का कथन है कि मनुष्य बाल्यावस्था से ही इस बात 
का अभ्यस्त हो जाता है कि वह शब्दों का पूर्ण अथे जाने बिना भी अनायास 
जो शब्द सीखे जाते हैं उनको सीखता हैं और प्रयक्त करता है। वह जीवन भर . 
ऐसा ही करता रहता है। इसी प्रकार मनुष्य अपने समीपस्थों द्वारा प्रय॒क्त शब्दों को 
सीखता है ओर उन शब्दों के निश्चित अथ के जानने का प्रयह्ल न करके, जैसा 
प्रयोग के आधार पर शुद्ध अथ सममता है, उसी अथे में विश्वास पूर्वोक प्रयोग 
करता रहता है। 

वक्ता अपनी बुद्धि के अनुसार शब्द का प्रयोग करता है और श्रोता अपनी 
बुद्धि के अनुसार उसका अथ समभता है। इस प्रकार कहीं 'अथ का विस्तार होता 
है और कहीं अर्थ का संकोच । 


आलंकारिक तथा व्यडग्य प्रयोग और अर्थ-विकास 


शब्द्शक्ति अध्याय में कतिपय प्रयोगों द्वारा यह बताया गया है कि शब्द 
जब लाक्षणशिक या व्यंग्य रूप में प्रयक्त किया जाता है तो वह अपने मुख्याथे का 
बोध नहीं कराता अतणव लाक्षण्शिक और व्यंग्य प्रयोगों में मुख्याथे की अवहेलना 
की जाती है | व्यंग्य प्रयोगों में लस शब्द या वाक्य का सबंधा विपरीत अथ लिया 
जाता है, मत हरि ने अतएव कहा है कि व्यंग्य प्रयोगों में जो अथ शब्दों द्वारा 
प्रतीत होता है, वह अथ वास्तविक नहीं होता है | स्तुतिसूचक वाक्य का अथे 
निन्‍्दा होती है और निन्दासूचक का अथ स्तुति । वाकक्‍्य० २, २४६ । 
' आलंकारिक एवं व्यंग्य प्रयोगों से शब्दाथे में विशेष विकास लक्ष्य होता है। 


प्रकरण-भेद आदि से अथभेद्‌ 

भतृ हरि ने लिखा है कि वाक्य, प्रकरण, अथे, औचित्य, देश और काल से 
शब्दों के अर्थों में भेद हो जाता है। वाक्य” २, ३१६ । 

एक ही शब्द का विभिन्न वाक्यों, विभिन्न प्रकरणों आदि में कुछ विभिन्नता 
को लेते हुए प्रयोग किया जाता है, इस प्रकार से एक ही शब्द के अर्थों में भेद हो 
जाता है | इन कारणों के ढ्वारा अ्थभेद से शब्द नानाथक कैसे हो जाते हैं, इसके 
विषय में पतश्जलि ने पाणिनि के सूत्रों ( अष्टा० १, ३, १४ से ३४ ) की व्याख्या 
में स्पष्ट किया दे कि प्रकरणभेद से धातुओं आदि के अरथों में परिवतेन हो 





'१्श्८ अथ्थविज्ञान और व्याकरणदशन 


जाता है | यथा, “आदित्यमुपतिछ्ठते! ( आदित्य की उपासना करता है ) “रथिका- 
लुपतिष्ठते! ( रथिकों का साथ करता है), 'महामात्रानुपतिष्ठते! (महामात्रों से मित्रता 
करता है ) , गंगा यमुनामुपतिष्ठते! ( गंगा यम्जुना से मिलती है ), “अय॑ पन्था: 
ख्र्‌ घनमुपतिष्ठते! ( यह मांगे आगरा को जाता है )। एक ही धातु का प्रकरण भेद 

से अथभेद्‌ हुआ है। 
ओचित्य के कारण अर्थभेद होता है, यथा, 'परदारान्‌ प्रकुरुते! (पर स्त्रियों में 
गमन करता है ), गाथा: प्रकुरुते (गाथा सुन्ाता है), 'जलापबादान प्रकुरुते' !$ 
पे 


_- -+_यदााााााममााननत, 


( जनापवाद फैलाता है ), 'शतं प्रकुरुते' (१०० रुपये धमार्थ लगाता है ) । आओदचि- 
त्य के कारण क धातु के अर्थों में भेद है। अष्टा० १, ३, ३२ । 
देशभेद से अथभेंद हो जाता है। यास्क ओर पाणशिनि ने डदाहरण न 

कि शव धातु का कम्बोज देश के व्यक्ति गम घातु अर्थात्‌ जाना के अ थे में प्रयोग 
करते हैं और आये लोग इसका देहावसान के अर्थ में प्रयोग करते हैं । यथा शव 

( महा० आ० १, तथा निरुक्त २,२ ) | जयन्त ने न्‍्यायमंजरी ( ४० २२२ ) में 
लिखा है कि दाक्षिणात्यतस्करबाचक चौर शब्द का ओदन भात के अथ में 
प्रयोग करते हैं । 


एक ही भाषा के शब्दों में देश से अर्थभेद हो जाता है।यदि विभिन्न 
भाषाओं का संग्रह करें तो देशभेद से अर्थभेंद बहुत व्यापक हो जाता है| अन्य 
देश की भाषाओं का मौलिक अन्तर है अतः उसे केवल ध्वनि साम्य कह सकते 
हैं। संस्कृत में "ना? का अर्थ है नहीं, किन्तु चीनी भाषा में ना का अथे है “वह? द 
ओर रूसी भाषा में इसका अर्थ है 'पर या ऊपर!। संस्क्वत में 'पा! धातु का अथे है, 
पीना या रक्षा करना, परन्तु चीनी भाषा में पा? संख्या है, इसका अथे है आठ। 
संस्कृत में 'नाक' स्वर्ग है और चीनी में 'वह!। जमेन, इंग्लिश, शरीक लेटिन और 
रूसी आदि आये परिवार की भाषाओं में संस्क्रत के शब्दों का कुछ ध्वनि परिवतेत्र 
के साथ बहुत से शब्दों में अथे साम्य है। चीनी भाषा के शब्दों से संस्कृत शब्दों 
का अथ साम्य सवथा नहीं है । ह 
कालभेद्‌ से अर्थों में भेद हो जाता है | वेदिक ओर संस्कृत साहित्य की तुज्नना 
से इसके अनेकों उदाहरण मिलते हैं. । वेद में अछि और पवत शब्द का अथ सेघ_ 
भी है, परन्तु बाद में इनका अर्थ केवल सर्प और पहाड़ रह गया है। वेद में सह्‌ 
धातु का अर्थ है “जयकरन” परन्तु संस्कृत साहित्य में इसका अथे “सहन 
करना” हो गया है, वेद में “नश्वर” धातु का अथ है “प्राप्त करना” लाभ होना 
परन्तु उसका अर्थ नष्ट करना या नष्ट होना हो गया। ँ 


भर हरि ने अवस्थाभेद से भी शक्ति होना लिखा है। 
अवस्थादेशकालानां भेदाद्‌ भिन्नाख शक्तिषु ॥ 
जद ु ः .._ बाक्य० ९, रेर। 





ध्रथ-विंकास १्र् 


भनुष्य की अवस्था के भेद से बाल्यावस्था, युवा ओर बद्धावस्था में उसके ज्ञान 
में बहुत अधिक अन्तर पड़ जाता है । बाल्यावस्था में ड्से सूक्ष्म तत्त्वों का अथे 
कुछ ज्ञात होता है, परन्तु युवावस्था में शास्त्राध्ययन से उन तत्त्वों का स्पष्ट ज्ञान 
होता है । कितने ही शब्दों का अथ जो कि उस समय कुछ समभा था, वह 
आंशिक या पूर्णरूप से भिन्न हो जाता है। 

राजनेतिक, सामाजिक, धार्मिक और आर्थिक अवस्था में भी अन्तर हो जाने 
से शब्दों के अर्थों' में अन्तर हो जाता है । प्रत्येक समय में राजनीति, समाज, धर्म 
आदि की अवस्था समान नहीं रहती है। समय परिवतेन के साथ उनकी अब- 
स्थाओं में अन्तर आ जाता है। कितने ही शब्दों का अथे जो पहले कुछ लिया 
जाता था, बाद में अवस्थाओं में अन्तर हो जाने से उनके अथ में परिव्तेत अब- 
स्था के अनुसार ही अर्थभेद्‌ हो गया। पतञ्ञलि ने इस प्रकार के अर्थपरिवतेन एवं 
अथभेदों के डद्ाहरणों का भी उल्लेख किया है। 

समास से अअ्थेभेद 

पतञ्ञलि ने कहा है कि समास में एक शब्द पराथ. का भी बोध कराता है, 
अतएव उसमें वाक्य की अपेक्षा अथ में अन्तर हो जाता है। 'परार्थाभिधानंबृत्ति:? 
महा० (२, १, १)। भतृ हरि ने अतएव कहा है कि वाक्य में पद प्रथक-प्रथक्‌ 
सामान्य अर्थ का बोध कराते हैं, परन्तु समास होने से वे विशेष अथ का बोध 
कराते हैं । ' ठ 

चत्तो विशेषज्वत्तित्वादू भेदे सामानन्‍्यवाचिता। वाकय० का० ३ पू० ४६८। 

समास होने पर “निष्कौशाम्बि:” शब्द में निस्‌ उपसगे निष्क्रान्त का बोध 

कराता है, प्रथक्‌ होने पर ऐसा नहीं होता । समास होने से कितने ही शब्द जाति- 


कब 


विशेष के वाचकं हो गए हैं। अतएव पतञ्जलि ने कहा है कि, 
अरुत्यत्न विशेषो जात्यात्र सम्बन्धः क्रियते । 


समास और असमस्त में अरथभेद का वर्णन करते हुए भरत हरि ने लिखा 
है कि:-- 
भेदे सति निरादीनां क्रान्तायथ्थेष्वसंसच:ः । 
प्राग्वत्तेजातिवाचित्व॑ं न चु गौरखरादिषु ॥ 
वकय० ३ पृ० ४६६ । 


समास होने “सेलवैनिष्कौशाम्बि” में जिस प्रकार विशिष्ट अथ प्रतीत होता है, 

उसी प्रकार दृध्योदनः” में दृधि शब्द दधिमिश्रित, “गुडधानाः” में गुड़ शब्द 

गुडमिश्रित, शाकपार्थी में शाक शब्द शाकीप्रिय का बोधक है। गोरखर, ऋष्णसपे,. 

लोहितशालि, शब्द खर, सर्प, शालि की जातिविशेष के बोधक हैं। प्रत्येक काले 

सर्प को कृष्णसर्प नहीं कह सकते । समास में समुदाय का अथे प्रधान होता है 

और वही लिया जाता है। पद का अथे नहीं। अतः भत्‌ हरि कहते हैं किः-- 
१७ बी 
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: पादवाच्यों यथा नाथ: कश्चिद्‌ गौरखरादिषु। 
सत्यपि प्रत्ययेउत्यन्त समुदाये न गस्‍्यते॥ 
वाक्य० २, २१८। 
समस्त पद में पदार्थ कहीं पर इतना लुप्त हो जाता है कि उसका अर्थ सर्वथा 
लिया ही नहीं जाता है। यथा, ओदनपाकी, शंकुकर्णी, शालपर्णी, शंखपुष्पी, 
दासीफली, दर्भभूली, गोबाली। ये सारे शब्द औषधियों के नाम हैं, अतएब 
भट्टोजिदीज्षित कहते हैं कि “औषधिविशेषे रूढा एते” (अष्टा० ४, १, ६७ ) यह 
ओषधियों के लिए रूढ हैं। मंडप में मंड (मांड़ ) के पान का अर्थ नहीं रहता । 
समास का एक भेद एकशेष समास है । इसमें एक शब्द ही समास के कारण 
एक से अधिक का अथे बोध कराता है | इसका पाणिनि ने ( अष्टा० १ आह 
से ७३) विस्तार से विवेचन किया है। यथा, “पितरौ” का अर्थ है. माता पिता, 
“आतरो” का अथ है भाई बहन, और “इसुरौ” का अर्थ है “सास ससुर” । 
पाणिनि ने अलुक्‌ समास (अपष्टा० ६, ३, १ से ३३) काभी उल्लेख किया 
है | इसमें समस्त पदों के मध्यगत विभक्ति का लोप नहीं होता है । समस्त होने से 
एक पद होते हैँ और इनके अर्थों में अन्तर हो जाता है, पतज्जलि ने बहुत से 
इसके उदाहरण दिए हैं। यथा, अप्सुचर (जलजन्तु), भोंषुचर (कुक्कुट), वर्षासुज 
( इन्द्रगोप, एककीट ) , सरसिज (कमल) , स्तम्बेरस ( हाथी ) , कर्णजप ( सूचक, 
चुगलखोर ) , पश्यतोहर ( स्वर्णंकार ) , देवानांप्रिय ( मूर्ख ), कण्ठेकाल (शिव), 
परस्मैपद, आत्मपनेद, युधिष्टिर, दास्या:पुत्र: ( एक गाली है ) इनमें कहीं पर कम 
ओर कहीं बहुत अधिक अर्थी में अन्तर पड़ गया है । 
उपसग-संयोंग से अथ भेद 
थास्क ने उपसर्गो' से अथभेद की चर्चा करते हुए शाकटायन और गाग्य का 
भत लिखा है कि उपसर्गी के संयोग से शब्द और धातुओं के अथ में अन्तर पड़ 
जाता है। (निरुक्त० १, ३ )। ऋक्‌ और यजु: प्रातिशाख्य ने लिखा है कि-- 
उपसर्गो विशेषक्षत्‌। यजुः प्रातिशाख्य ८, ४४ तथा ऋक्‌ प्राति/ १२९, २४। 
डपसर्ग अथ में विशेषता उत्पन्न कर देता है। वेंकट माधव ने भी उपसर्गों के 
ह्वारा अथभेद का अपने ऋग्वेद के भाष्य में ( अष्टक ३, ७ ) वर्णन किया है। 
.. कात्यायन और पतझ्जलि कहते हैं कि “क्रियाविशेषक उपसर्ग:” ( महा० १, ३, 
१ ) अर्थात्‌ उपसगे धात्वथ में विशेषता के आधायक हैं। डपसर्ग के संयोग से 
शब्दों और धातुओं के अथ में महान्‌ अन्तर पड़ जाता है, एक ही शब्द अपने 


विरुद्ध अथ का भी बोध कराने लगता है। भट्टोजिदीक्षित ने इसके उदाहरण देते 


हुए लिखा है किः-- 
डउपसर्गेण धात्वर्थों बलादन्यत्र नीयते । 
प्रहाराहारसंहारविह्ारप्रतिहारवत्‌ ॥ 
ख्िछ्धान्त० ८, ७, १८७। 
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उपसर्ग के द्वारा धातु का अर्थ बहुत दूर चला जाता है। यथा, 'ह! घाठु का 
अर्थ है “हरण” परन्तु जपसर्गों के कारण डसी का अथ प्रहार, आहार, संहार, 
बिहार, प्रतिहार, आदि हो जाता है। 'स्था? धातु का अर्थ है रुकना, परन्तु प्रस्थान में 
इसका अथ विपरीत है 'प्रस्थान करना' इसी के उत्थान, संस्थान, अनुष्ठान, निष्ठान, 


"निष्ठा, में भिन्‍न अथ हैं। “ईक्ष' धातु के प्रेक्ण, निरीक्षण, परीक्षण, समीक्षण, अन्वी- 


क्षण, आदि में अर्थ भिन्‍न हैं। आकार, प्रकार, विकार, डपकार, अनुकरण, संस्कार, 
संस्करण, सब विभिन्‍न अर्थों के बोधक शब्द “क! धातु के द्वी हैं। विजय और 
पराजय जि धातु से भिन्‍्नार्थक शब्द हैं । प्रत्येक धातु के अर्थों में उपसगों के 
लगाने से अन्तर पड़ जाता है। पतञ्ञलि ने इस प्रकार के बहुत से उदाहरण 
( अष्टा० १, ३, १७ से ६३) सूत्रों की व्याख्या में दिए हैं । 

डपसर्ग के संयोग से धातु अक्मक के स्थान पर सकमक भी हो जाती है। 


अकर्मका अपि बै सो पसर्गाः सकमका भवन्ति । महा० १, १. 3३ । 


: यथा, 'भवतिः अकर्मक है और “अजुभवति” ( खुखमचुभवति ) सकमेक हे । 


वाच्य भेद से अथभेद 
वाच्यभेद से घातुओं के अर्थों में अन्तर हो जाता है। यथा “छिनत्ति काष्टम! 
और “छिद्यते काष्ठम्‌ ! में व च्यभेद से छिंदू धातु का अथे काटना और दूसरे में 
कटना अथ हो जाता है। इसी प्रकार भिद्‌ धातु का हटना और तोड़ना, पच्‌ धातु 


का पकना और पकाना अर्थ होता है। मिनत्ति काष्ठमू, भिद्यते काप्ठटम, पचति 


ओदनम्‌ , पच्यते ओदन:, पतञ्जलि ने इसका “कर्मवत्‌ कर्मणा तुल्यक्रियः ( महा० 


३, १, ८७ ) सूत्र की व्याख्या में विशेष विचार किया है। 


भतृ हरि ने कहा है कि पच आदि धातु णयथर्थ का भी बोध कराती हैं। कहीं 
पर कत्‌ बाच्य प्रयोग होता है और कहीं कमवाच्य । वाक्य ० का० ३ प्रु० ४१६। 

भतृ हरि का मत है कि दोनों अर्थो ( पकना, पकाना) में अन्तर होने के कारण 
दोनों प्रयोगों में पच्‌ घातु को समानार्थक नहीं मानना चाहिए। वाक्य० का० . रे 
पू० ४२१। . 

एक हीधातु में इस प्रकार वाच्यभेंद से अथभेद हो जाता है। धातु में इस 
प्रकार के अर्थभेद्‌ का ज्ञान क्रिया के समीपस्थ पद से होता है। 0: 

अच्च तूपपदेनायमर्थमेदः प्रतीयते । वाक्थ० ३ पू० र८। 

भतृ हरि ने कुछ आप्त प्रयोगों का उल्लेख किया है, जिनमें शिजन्त का प्रयोग 
किए बिना ही अन्तर्भोवित ण॒यर्थ मानकर धातुओं का प्रयोग किया गया है और 
णयर्थ का बोध कराया गया है। ( वाक्य० ३, प्‌० ४१८)। स्वात्मानं क्रीणीष्व” 


रे 


'केशश्मश्रुवपते? 'मंत्रेणा पत्नी रेतो धत्ते! आदि आप्त प्रयोग हैं, इनमें क्रीणीष्व 


आदि का णिजथ में प्रयोग किया है । 


पाणिनि- ने ऐसे बहुत से स्थलों का संग्रह किया है जहाँ पर पदों अर्थात्‌ आत्म- 
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.नेपद और परस्मैपद के अन्तर से अर्थों' में अन्तर पड़ जाता है। भद्टोजिदीक्षित 
ने इन सूत्रों को आत्मनेपद्‌ और परस्मैपद्‌ प्रक्रिया में संग्रह कर दिया है ।अष्टा० 
5, ३, १३ से ६३ । 
:.. भतृहरि ने ऐसे अथभेद को उपग्रह नाम सम्बोधित किया है और कहा है कि 
-आत्मनेपद और परस्मैपद के भेद से अथ्थभेद होता है । वाक्य ० ३ प्र. ४७२४। 

इनके कुछ जद्ाहरण बहुत प्रचलित हैं | यथा, भ्रुज्‌ धातु आत्मनेपदी का अर्थ 
है भोजन करना और परस्मेपदी का रक्षा करना, ओदनं भुक्त ( भात खाता है ), 
और राजा महीं भुनक्ति ( राजा प्रथिवी की रक्षा करता है )। 


लिंगभेद रे (०. 
लिंगभंद से अथभंद, 
 भतृ हरि ने लिंगभेद से अरथभेद का होना बताया है। भतृ हरि का कथन है 
कि जिस प्रकार स्व॒रभेद्‌ से अर्थमेद होता है, डसी प्रकार लिंगभेद से भी अ्थसेद्‌ 
द्वोता है। | 


स्व॒रभेदाद्यथा शब्दा: साथवो विषयान्तरे। 
लिंगभेदात्‌ तथा सिद्धात्‌ साथुत्वमनुगम्यते, ॥ वाकय० हे, पू० ४४१। 


. पतञ्जञलि ने इस अथभेद का उदाहरण दिया है कि अथे शब्द नपुंसकलिंग में 
समप्रविभाग वाचक-है.और पुलिंग में अवयववाची है। महा० २, २, २। 

इसी प्रकार वृक्षबाची शब्द पुलिंग होने पर बृक्त के वाचक होते हैं और नपंस- 
कलिंग होने पर फल के, यथा, पीलुबृ क्ष:, पींलु फलम्‌,आम्र:, आम्रम , महा ० ७,९,७६ 

देलाराज ने इसके उदाहरण देते हुए लिखा है कि नपुंसकलिंग सार शब्द का 

अर्थ है न्‍्यायसंगत, यथा, “नेतत्‌ सारम्‌”, और पुलिंग का अर्थ है उत्कर्ष या 
सारभाग, यथा, चन्द्नसार, खद्रिसार | पदूम और शंख्र शब्द कमल के अथ में 
नपुसक हैं ओर निधि के अथ में पुलिंग। लिंगमद से अर्थभेद कहीं-कहीं पर इतना 
अधिक है कि उनका सवंथा विभिन्‍न शब्द के तुल्य ही प्रयोग होता है । निम्नशब्दों 
में इसी अथभेद की तुलना कीजिए । 
.._ लक्षणः, लक्षणा, लक्षणम्‌। व्यंजनम्‌ , व्यंजना, अभिध:, अभिधा। मित्र:, मित्रम। 
. रामः, रासा, अभिरामम्‌ | वामः वासा, कृष्णः, ऋष्णा, ऋष्णम्‌ | अजुनः, अजेनम्‌ 
अजुनी। श्याम:, श्यामा । पापः, पापम्‌ | घर्म:, धर्मम्‌। सूर्या, सूरी, सूचे:। 
.  पुलिंग शब्दों का साधारणतया स्त्रीलिंगमें स्त्री अथ होता है, यथा ब्राह्मण, ब्राह्मणी 
क्षत्रिय, ज्षत्रिया, अन्य स्थलों पर स्त्रीलिंग के दूबारा हस्वता का द्योतन कराया 
जाता है, यथा, कुटी, अश्वका, आदि । परन्तु पतञ्ललि ने कुछ ऐसे स्थलों का भी 
निर्देश किया है जहाँ स्त्रीलिंग से महत्ता का बोध होता है | यथा, मह॒दूहिम॑ हिमानी, 
मह॒दू अरण्यम्‌ अरण्यानी । यब शब्द से स्त्रीलिंग यवानी का अथ हो जाता है 
दुष्टयव । यवनानी यवनों की लिपि का बोधक है | महा० ४, १, ४६। 
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पाणिनि ने ऐसे स्थलों का भी संग्रह किया है, जहाँ पर एक लिंग के शब्दों 
का ही प्रत्यय में थोड़ा अन्तर होने से अथभेद होता है। स्त्री प्रत्यय में डगीप , डगीप 
और टाप के अन्तर से अथंभेद के बहुत से उदाहरण दिये गए हैं | यथा, आचार्या 
( स्वयं शिक्षिका ), आचार्याणी ( आचाये की धर्मपत्नी ), पाणिग्रहीती (भार्या ) 
पाणिगृुहीता ( कोई भी स्त्री जिसका हाथ पकड़ा हो )। इसी प्रकार “जानपढ्‌० 
(अष्टा० ४, १, ४२ ), सत्र में कुण्डी, कुण्डा, गोणी गोणा, कासुकी कामुका, नीली 
नीला, नागी नागा, भाजी भाजा आदि शब्दों में अन्तर बताया गया हे 


स्व॒रभंद से अथभंद 


पतञ्जलि ने लिखा है कि स्वर या वर्ण के भेद से शब्द के अर्थ में भेद ही 
'नहीं अपितु अथ का अनर्थ हो जाता है। स्व॒रभेद से वह शब्द्‌ उस अथ का 
बोधक नहीं रहता। दे 
दुष्ट: शब्द: स्वरतो वर्णतो वा, इत्यादि । महा० आ० १ । 
बृत्र ने इन्द्र के नाशा्थ अभिचारयज्ञ कराया। उसमें “इन्द्रशत्रुवंधेस्व” में 
तत्पुरुष समास द्वारा इन्द्रशत्रु शब्द अन्तोदात्त ऋत्विजू्‌ को पढ़ना चाहिए था। 
परन्तु उसने बहुत्रीहि समास साध्य आयुद्वात्त पढ़ दिया, इससे बृत्त का इन्द्र को 
मारने के स्थान पर बृत्र ही मस्॒त्य का पात्र बना | यह केवल स्वर के अन्तर 
का फल था। 
संस्क्रत साहित्य में स्वरों का डपयोग नहीं किया जाता है, अतः स्वरभेद से 
अथभेद के उदाहरण वहां नहीं मिलते । वेदिक साहित्य में स्व॒र॑ज्ञान का बहुत ही 
अधिक महत्त्व है । मन्त्र का ठीक ठीक अंथ जानने के लिए स्वर का ज्ञान आव- 
श्यक है। सखर के आंधार पर वेद में कितने ही स्थानों पर अथथ निर्णय में आशा- 
तीत सफलता प्राप्त होती है। अतएव ऋकृप्रातिशाख्य का कथन है कि वेदाध्यायी 
को स्वर आदि का ज्ञान आवश्यक है। मन्त्राथे ज्ञान के लिए स्वरादिं का सदा 
ध्यान रक्‍खें । 
खरो वर्णोज््षरं मात्रा दैवं योगार्षमेव च। 
मन्ज  जिज्ञासमानेन वेद्तिव्यं पदे पढे ॥ 
ऋषकप्रातिशाख्य पू० ३४ । 


इसमें स्वर को सुख्यता दी गई है। एक स्थान पर अन्यतन्न भी कहा है कि 
उद्ात्त अनुदात्त आदि खरों का ज्ञान वेदाध्यायी के लिए आवश्यक है। ऋक्‌- 
प्राति० पू० १७। 
शुक्कयजु: प्रातिशाख्य का कथन है कि लोकिक संस्क्रत की अपेक्षा वेद में 
स्वर की विशेषता है । अतएव उसका नियम लिखा गया है। । 
स्व॒रसंस्कारयो श्छुन्द्सि नियमः | शुक्लयजुः० प्राति० पू० १। 








ख़्ड्छ अथ विज्ञान और व्याकरणद्शेन 


मन्त्र में यदि स्वर या वर्ण की थोड़ी भी उच्चारण में त्रुटि होने से न केवल कारये 
की क्षति होती है अपितु वह विश्नमारक होकर पाप का कारण होता है। 


मन्त्रस्तु यदि मनागपि स्वरतो वर्णंतो वा हीनो सवति, न केवल कमासम्दुद्धिः 
किन्तहिं दुरिष्टह्देतुः प्रत्यवायः स्यात्‌ । शुक्कलयजुः० प्राति० प्‌ृ० ३। 
अथवेग्रातिशाख्य का कथन है कि वेद के पद्पाठ का उपयोग भी यही है कि 
सके द्वारा स्वर, अथे आदि का ठीक ज्ञान हो जाता है । 
पदाध्ययनमन्तादि शब्दस्व॒राथज्ञानार्थम्‌। अथवप्राति० प्रू०,२३४७। 
बेंकटमाधव ने लिखा है कि प्रकृति या प्रत्यय में जहां स्वर ठीक ठीक ज्ञात 
होता है, वहां मन्त्र का अथे तदनुसार करे। ऐसे भी स्थल हैं, जहाँ पर कि 
पृदकारों ने पदच्छेन नहीं किया है, उन स्थलों का भी अथे निणेय सर्वर के आधार 
पर ही करे । यदि शब्द का अथ वही होगा तो स्वर भी वही होगा, परनन्‍्तु-यदि 
स्वर में अन्तर हो तो डसका तदनुसार अन्यथा ही अथ करे। ऋग्वेद्भाष्य, 
अष्टक १, ४ से ४ । 
. पाणिनि ने स्वर विषयक जिन नियमों का उडल्लेंख किया है, उनके कतिपय 
उदाहरण जिनमें स्वरभेद से अथभेद है, निम्न हँ--हेलाराज ने अक्ष शब्द का 
उदाहरण देते हुए लिखा है कि “अक्षस्यादेवस्य” के नियमानुसार शटक घुरावाची 
अक्ष शब्द आयदात्त है, और देवनाक्षचवाची अक्ष अन्तोदात्त हैं। वाक्य» ( का» 
३ प्ृू० ४४१ )। 'रक्षस! शब्द आदुदात्त का अथ है 'राक्षसी कृत्य” और अन्‍्तोदात्त 
का राक्षस दातु शब्द आद्ुदात्त का अर्थ है देना! और अनन्‍्तोदात्त का दाता? 
तन्‌ और त॒च_ प्रत्यय द्वारा पाणिनि ने इन दोनों शब्दों में अन्तर किया है। “सदू- 
मन! आयद्ुदात्त का अथ है बैठने का स्थान” और अन्तोदात्त बिठने वाला?। 
ज्येप्ठाकनिष्ठयोबेयसि ( अन्तडदात्त: )” नियम से ज्येष्ठ और कनिष्ठ शब्दों के 
दोनों अर्थों में अन्तर किया गया है। आयदुदात्त ज्येछ्ठ और कनिष्ठ का है। (सबसे 
बड़ा, और सबसे छोटा), परन्तु अन्तोदाक्त का अथ है ( सबसे बड़ा भाई और 
सबसे छोटा भाई ) | “अमित्र” शब्द बहुत्रीहि समास से अन्‍्तोदात्त का अथे है 
“मित्ररहित? परन्तु तत्पुरुष से “मि' डदात्त होने पर इसका अथो है “शत्रु! । अपस 
आद्युदात्त का अथ है “कार्य” और अन्तोदात्त का 'क्रियाशील?। पाणिनि ने अष्टा- 
ध्यायी के अन्तिमसत्र अआ! द्वारा विश्वत के स्थान पर संबत करके अथभेद्‌ 
प्रदर्शित किया है.। 


-अथ की अस्पष्ठता और अथ भेद 


यास्क ने बहुत से ऐसे वैदिक शब्दों का संग्रह किया है, जिनका वास्तविक 
अर्थ अज्ञात हो गया था ओर डन शब्दों के अर्थों के विषय में विद्वानों में मत- 
भेद हो गया था, कोई उसका कुछ अथ लेता था, कोई कुछ । इस प्रकार उन 
शब्दों के एक -से अधिक अर्थ विभिन्न शाखाओं में श्रचलित हो गए। यास्क ने 


<__ २ शा 


कमला 


अथे-विकास १३४ 


कौत्स का वचन लिखा है कि बहुत से मन्त्रों के अथ अस्पष्ट हैं, यथा, अस्यक्‌ , 
याहस्मिन्‌, जारयायि, काणुका, ( निरुक्त> १, १४ )। पतञ्जलि ने ( महा० २, १, 
१ ) में लिखा है कि जभरी ( भरणकर्त्ता ), तुफेरीतू ( हनन करने वाला ) आदि 
शब्दों का अथे ज्ञात नहीं होता है। यास्क ने निरुक्त (अध्याय २, ८ और १२ ) 
में लिखा है कि बृत्र का अर्थ निरुक्तकार मेघ मानते हैं और ऐतिहासिक त्वष्टा 
का पुत्र एक राक्षस | अश्विनौ का अथ कोई द्यावाप्र्थिवी मानते हैं कोई अहो- 
रात्र, कोई सूर्य चन्द्र, कोई दो पवित्रात्मा राजा । नराशंस का अथे कात्थक्य 
मानते हैं यज्ञ और शाकपूरिण अग्नि। 
आगम आदि से अथ में अभेद- पतञ्ञलि ने उदाहरणों द्वारा प्रदर्शित 
किया है कि आगम, आदेश, हित्ब, लिंगभेद, ध्वनि के होने पर भी बहुत स्थलों 
पर अथ में परिवर्तत नहीं होता । ( महा० १, १, १६ )। आगम जसी के अंगभूत 
हो जाते हैं, अतः अथ परिवतेन नहीं होता। स्वार्थिक प्रत्ययों के लिए लिखा है 
कि स्वार्थिक प्रत्ययों से अथभेद नहीं होता है | यथा, देवदत्तक, अश्वक ( महा० 
१, १, २६) । ध्वनिभेद से भी कितने स्थानों पर अथभेद नहीं होता । ( महा० ९, 
१, ४५) | यजुः प्रातिशाख्य ने ( प्ृ० ४१४ से ४२६ ) कतिपय नियमों का डल्लेख 
किया है कि मन्त्रों में किन स्थानों पर य को ज, र को रे, ऋ को रे, ष्‌ को खू 
ओऔर म को ग्वढः बोलना चाहिए । 
प्रातिशाख्यग्रदी प शिक्षा में ( प्ू० ३०० ) लिखा है कि इस प्रकार के जच्चारण 
से अरथभेद नहीं होता है। “अर्थ बिचारे तु प्रकृस्या ये वर्णा:, त एव, न त्वथ भेदः ।? 








अध्याय-+-४ 
अथ-निणय के साधन 


पदार्थों को नाम कैसे दिए जाते हैं--पहले अध्याय में यह उल्लेख किया 
गया है कि एक शब्द एकही अथ में रूढ नहीं है, एक से अधिक अर्था' का भी 
बोध एक शब्द द्वारा होता है। ऐसी स्थिति में यह प्रश्न स्वाभाविक है कि इस 
अव्यवस्था एवं अनिश्चितता में अथ का निर्णय किस प्रकार होता है । पतञ्नलि का , 
सिद्धान्त यह है कि “अथंगत्यथ:”? “शब्दप्रयोग:” अथ बोधन के लिए शब्द का 
प्रयोग होता है | यदि यह अथबोधकता संदिग्ध हो जाय तो अथबोधन के लिए 
शब्द्प्रयोग एक निश्चित साधत न हो सकेगा । अतः इस प्रकरण में इस विषय 
पर विचार किया गया है कि अथे की नानार्थकता एवं संदिग्धाथेकता होने पर भी 
वाक्य में प्रयुक्त शब्दों द्वारा किस प्रकार निश्चित अर्थ ज्ञात होता है और अथे- 
बोधनाथे शब्द्प्रयोग एक सर्वोत्तमसाधन बना रहता है । 
अथ्थे-निश्चय के साधनों पर विस्तृत विवेचन से पूर्व यह ज्ञान आवश्यक है 
कि पदार्थो' के नाम कैसे पड़ते हैं। नामकरण के प्रकरणों का ज्ञान अर्थनिश्चय के 
- > विशेष प्रकाश डालता है । अतः प्रथम इसी विषय का उडल्लेख किया 
जाता है। 


नामकरण के विषय में वेद और श्रुति आदि का मत 


नामकरण का महत्व--ऋग्वेद (१०, ७१, १) का कथन है कि वाकशक्ति 
के विकास का सर्वेश्रथम कार्य था, वस्तुओं का नामकरण । इसके छारा ऋषियों ने 
सर्वश्रेष्ठ एवं निर्देष ज्ञान जो कि अज्ञात और अप्रकट था, उसको ज्ञात और 
प्रकट किया । अत्व छान्देग्य उपनिषद्‌ में कहा गया है कि “नामरूपे व्याकरोत्‌? 
परमात्मा ने सर्वप्रथम वस्तुओं के नाम और स्वरूप का विभाजन किया है, जिससे 
यह ज्ञान प्रारम्भ हुआ कि किस वस्तु का क्‍या नाम है ओर उसका क्या स्वरूप 
है। भत्‌ हरि का कथन है कि इस समशस्‍्त संसार को एक सूत्र में बाँधने की शक्ति 
शब्दों में ही है। शब्द ही अर्थवोध का साधन है। यह शब्दशक्ति ही प्रतिभा के 
अनुरूप भिन्‍न होकर लोकव्यवहार कराती है। ( वाक्य० १, ११८ )। प्रत्येक वस्तु 
का भिन्‍न-भिन्‍न नासकरण यह मानवीय प्रतिभा का ही फल है, शब्द के एक 
आश्रय है. जिसके ढवारा समस्त विद्याएं, कलाएं, शिल्प आदि सब एक सूत्र में ओत- 


अर्थ-निर्णय के साधन १३७ 


प्रोंत हैं। शब्दों के छवारा ही संसार की समस्त उत्पन्न हुई वस्तुओं में नामकरण 
5 द्वारा विभाजन किया जाता है । (वाक्य ० १, १२४) हरिबवषभ ने भत हरि के डक्‍्त 
श्लोक की व्याख्या में कहा है कि समस्त छत्पन्न हुई वस्तुओं में जो कि समान 
आकारवाली हैं, शब्दरूप नामकरण के द्वारा ही विभेद किया जाता है। ऋग्वेद 
में इस भाव को दूसरे शब्दों में व्यक्त किया है कि वाणी (अथे) सरूप, विरूप 
आर एकरूप है, अभ्नि जनके नामों को इष्टि (नामकरण) द्वारा जानता है। 
या; सरूपा विरूपा एकरूपा या सामाशिरिष्ख्या नामानि वेद । 
ऋषगू० १०, १६६ । 
वेदें। ओर ब्राह्मणग्रन्धों में नाम किस प्रकार पड़ते हैँ, इस विषय पर पर्याप्त 
विवेचन है । वेदों में स्थान-स्थान पर संकेत किया गया है कि इस वस्तु का यह 
नाम क्यों पड़ा है। ब्राह्मणग्रन्थों में यह विचार विशेष विस्तार से है। सु ख्य भांव 
निम्न हें मं 
कार्य के अनुरूप नाम--(क) अर्थों के नाम उनके कार्य के अनुरूप पड़ते हैं । 
मैत्रायणी संहिता में लिखा है कि अभि का नाम जातवेद्स इसलिए पड़ा क्योंकि 
उसने उत्पन्न होते ही पशुओं को प्राप्त किया। मैत्रायणीसंहिता (१, 5,२) । ऐतरेय 
ब्राह्मण ( ३, ३६ ) ने भी इसका ऐसा ही बर्णन किया है। शतपथ ब्राह्मण (६, ४, 
१, ६८) ने इसके नामकरण का कारण लिखा है कि अभि को जातवेदसू इसलिए 
कहते हैं क्‍योंकि प्रत्येक उत्पन्न होने वाले जीव को यह आआप्त होता है। बृत्र नाम 
इसलिए पड़ा क्योंकि उसने सब लोगों को घेर लिया। तैत्ति० सं० (२,४,१२,२)। 
“रूद्र'! नाम इसलिए पड़ा क्‍योंकि वह रुज्ञाता है तैत्तिरीय सं० (१, ५, १, १) , 
शतपथ ब्राह्मण (६, १, १, ६) ओर बृहद्द वता (२, ३४७) इसी अथ को मानते 
हैं। परन्तु काठकसंहिता ( २५, १ ) ने इसका कारण लिखा है कि वह रोता है 
अतः रुद्र हुआ। ' 
एक अथ के लिए अनेक नाम---(ख) एक भाव को व्यक्त करने के लिए एक 
से अधिक नाम भी होते हैं| इसका कारण भिन्न-भिन्न व्यक्तियों कां एक ही भाव 
को भिन्‍न प्रकार से द्योतन करना है। वेद ने इसको उदाहरण ह्ांरा समझाया है, . 
जैसे ऋत्विज वस्तुओं को दूसरे नाम से पुकारते हैं और कन्याएँ उनको दूसरे नामों 
से | ऋग॒० १, १६१,५ | 
एक के अनेक नाम---/ग) एक ही वस्तु के नाना नाम उनके विभिन्‍न गुणों 
के कारण पड़ जाते हैं। यजुर्वेद ( अ० ८, ४३ ) में गो के ११ नाम एक ही मन्त्र 
में उक्त हैं और स्पष्ट लिखा है कि ये ११ गो के नाम हैं | यथा, इडा हृव्या, कास्‍्या, 
सरस्वती मही, चन्द्रा, अदिति, अध्न्या आदि। ये अथ स्पष्ट रूप से उसके विभिन्‍न 
गुणों का बोध कराते हैं। ऋग्वेद ( १, १६०, ४७६ ) में लिखा है कि “परमात्मा”? 
एक है, उसी को विद्वान्‌ लोग इन्द्र, मित्र, वरुण, अम्नि, यम, वाय आदि विभिन्‍न 
. नामों से पुकारते हैं. । है 
श्द 








ब्ड्दे अथविज्ञान और व्याकेरणंदशन 


. यौगिक नाम--(घ) व्यक्तियों के किस प्रकार निर्बेचनात्मक नाम पड़ते हैं. 
इसका उदाहरण वेद में नाम उसका निवेचन देकर निर्देश किया गया है । यथा, 
“वृत्रे हनति वृत्रहय शतक्रतु:” | (यजजु० ३३, ६६,) में इन्द्र को वृत्रह्म क्यों कहते हैं. 
इंसका स्पष्टीकरण साथ ही है कि वह बृत्र को मारता है । इसी प्रकार “यदग्रथत्‌ 
तंत्‌पृथिवी” (काठक सं० ८, २) में विस्तृत होने के कारणपृथिवी कहते हैं यह निर्देश 
है। विश्वामित्र नाम के विषय में (ऐतरेय ब्राह्मण ० २६, ७, १८) का कथन है कि 
बह सब के मित्र थे, अथवा सब उनके मित्र थे ।अत: विश्वामित्रनास पड़ा | यास्क 
ने भी ऐसा ही इसका कारण बताया है । निरुक्त० २, २४ । 


१, रे 
नाम प्रवाह से आते हैं, ध्वम्यनुकरणात्मक नाम - (छ) जैमिनि तथा शबर 
स्वामी ने मीमांसा दशेन पू० मी० (१, १. ३० से ३१) में नामों के विषय में 
विचार किया है ओर कुछ मुख्य बातों की ओर निर्देश किया है । ९, वस्तुओं के 
नाम प्रवाह से चले आ रहे हैं। सूयचन्द्रादिवत्‌ शब्द और नाम प्रवाह रूप से 
नित्य हैं । इसके लिए वेद का मन्त्र “थाता यथा पूर्बमकल्ययत्‌” परमात्मा ने पूरब 
सृष्टि के अनुसार ही सब बस्तुएं निर्मित की हैं, यह उपस्थित किया है । २, वस्तु- 
ओ के ध्वन्यनुकरणात्मक नाम पड़ जाते है| यथा, “बबर: प्रावाहाणिर॒कासयत”? 
बबरध्वनि के कारण वायु को बबर कहा गया है। ३, प्रवक्ता के नाम से वस्तु का 
नाम पड़ जाता है। यथा, कक और चरक ऋषि ने जिन मन्‍्त्रों एवं सूक्तों का प्रव- 
चन किया है, वे सक्त कक और चरक कहलाने लगे। र 
नव शब्द-निर्माण के लिए पूर्व संचित सामग्री का आश्रयण --(च) मज् 
ने निर्देश किया है कि समस्त नए आए हुए भावों के लिए पूर्वसंचित सामग्री का 
आश्रय लिया जाता है और डसी आधार पर नए भावों के लिए पूर्व शब्दकोष से शब्द्‌ 
लेकर उनके नाम डाल देते हैं। अतः मनु ने कहा है कि प्रारम्भ में जब प्रत्येक 
भावों, वस्तुओं आदि को नाम देने की आवश्यकता हुई तो वेद के शब्दों से ही 
नाम डाले गए । यथा, व्यक्तियों को वैदिक व्यक्तियों के नाम, ऋषियों को ऋषियों 
के नाम और नदियों को नदियों के नाम इत्यादि । 
। सर्वेषां यानि नामानि कमोशणि च प्रथक-पृथकू। 
वेदशब्देभ्य एवादी पृथक्‌ संस्थाश्य निरमेमे ॥ रंनु० ऋ० १। 


नामकरण के विषय में यास्‍्क का सिद्धान्त 


नाम का लक्षण - यास्क ने नाम का लक्षण करते हुए लिखा है कि नाम में 
स्तत्व (द्रव्य) की प्रधानता होती है । (निरूक्त० १, १)। भक् हरि ने भी ( वाक्य ० 
२, ३४६,) द्रव्य की प्रधानता नाम की विशेषता सानी है (ऋक्‌ प्रातिशाख्य १२, ४), 


अथवगप्रातिशाख्य (४, १.) और यजुः प्रातिशाख्य (5, ४५ ) ने संज्ञा का लक्षण. 


किया है जिसके द्वारा सत्व (वस्तु) का बोघ कराया जाय । 


अथे-निर्णय के साधन १३६ 


शब्द से नामकरण में लाघव 


यास्क ने नाम के लक्षण के पश्चात्‌ महत्त्वपूर्ण शब्दों में इस भाव को अभि- 
व्यक्त किया है कि शब्द से ही संज्ञाएँ क्‍यों की जाती हैँ, संकेत या अन्य साधनों 
से क्‍यों नहीं ? इसका उत्तर यास्क ने देते हुए लिखा है कि संसार में व्यवहाराथ 
शब्द के दवारा ही संज्ञाएं की जाती हैं, क्योंकि शब्द व्यापक और अणखुतर है। 
निरुक्त (१, २) । भतृ हरे ( वाक्य० २, २४८) ने भी शब्दों के द्वारा 
व्यवहार के यही दो महत्त्वपू् लाभ परिगणित किए हैं। संकेत या अन्य साधन 
बहुत सीमित और संकुचित होंगे । उनसे अथे असंदिग्ध रूप से ज्ञात नहीं 
हो सकता । संकेत शब्दबत्‌ अल्पश्रयह्लसाध्य नहीं होगा । शब्द व्यापक है, एक 
शब्द द्वारा वहुत व्यापक अर्थ बताया जा सकता है। शब्द के द्वारा अथबोध 
असंद्ग्ध होता है । शब्द के द्वारा अथबोधन बहुत ही अल्पश्रयल्लसाध्य है। अत 
शब्दों के छारा ही नामकरण होते हैं | अतएब भत॒ हरि ने कहा है कि संसार 
में कोई ऐसा ज्ञान नहीं है, जो कि शब्दों के बिना सम्भव हो सके। समस्त ज्ञान 
शब्दों के साथ ओतम-प्रोत होकर प्रकाशित होता है। वाक्य १, १२३। 


सब नाम धातुज हैं 


पूब उल्लेख किया गया है कि वेद और ब्राह्मणादि ग्रन्थ सब नामों को 
धातुज मानते हैं । यास्क्र ने प्राचीन परम्परा के अनुसार अपना तथा समस्त 
निरुक्तकारों का मत दिया है कि सारे नाम धातुज हैं | : निरुक्त० १, १२ )। यास्क 
ने डणादि सूत्रों के रचयिता शाकटायन का भी डललेख किया है कि वह भी 
इसी मत के पोषक हैं | शोनक ने बृहद्द बता ( १, ३० से ३१ ) में भी इस विषय 
का डल्लेख करते हुए अपना मत लिखा है कि “समस्त नाम कर्मों के आधार पर 
ही पड़ते हैं”। प्रत्येक नाम किसी न किसी क्रिया के आधार पर पड़ते हैं। अतः 
सब नाम धातुज हैं| यारक के कथन का अभिप्राय है कि प्रत्येक नाम जो भी 
किसी वस्तु को दिया गया है, उसका आधार कोई क्रिया है। वस्तुगत किसी 
क्रियाविशेष को देखकर प्रारम्भ में उसका तदनुरूप' नाम रख लिया जाता है। 
यथा गतिशीलता के आधार पर प्रथिवी के लिए “गो” शब्द प्रचलित हो गया। 
व्यापकता और विस्तार के आधार पर प्रथ्वी और डर्बी नाम पड़े। मननशीलता 
के कारण मलुब्य नास पड़ा । चलने के कारण अश्व नाम हुआ और छेदन- 
शीलता के कारण तण । इसी प्रकार अन्य सभी नाम किसी न किसी क्रिया के 
आधार पर पढ़े हैं । 
सरक ने गाग्य ओर अन्य वैयाकरणों के मत का डल्लेख करते हुए लिखा 
है कि वे समस्त नामों को धातुज नहीं मानते । वे धातुज, उन्हीं ना मों को मानते 
हैं, जिनकी सिद्धि व्याकरण के नियमालुसार प्रकृति और प्रत्यय से हो सके। 
ये शब्द्‌ जिनकी सिद्धि व्याकरण के नियमाजुसार नहीं हो सकती, वे अव्युत्पन्न 





१४० , अथ विज्ञान और व्याकरणदशन 


आर परम्परागत ही हैं। यथा, गो, अश्व, पुरुष, हस्ती, आदि | पतञ्जलि ने 
“डरादयोबहुलम्‌' ( अष्टा० ३, ३, १) की व्याख्या करते हुए संज्ञाओं के घातुज 
होने का समथन किया है। निरुक्त ९, १२ । 


यारक के सिद्धान्त पर कुछ आद्षेप 


. यास्क ने निरुक्त ( १, १९--१३ ) नाम को धातुज मानने में जो अन्यों द्वारा 
आंक्षेंप किए गए हैं, उनका भी उल्लेख किया है। १--यदि सब नामों के घातुज 
ही माना जायगा तो प्रत्येक शब्द धातुज अथ ( यौगिक ) का बोध कराएगा। 
इससे आपत्ति यह होगी कि जो भी डस काये को करेगा उसी का वह नाम पड़ 
.जायगा । यथा मांग पर चलने से अश्व नाम हुआ, तो जो भी सनुष्य पशु, आदि 
मार्ग पर चलते हैं, उन्हें भी अश्व कहा जाएगा। जो भी वस्तु छेद करने वाली 
'होगी, यथा सुई, भाला आदि सब को ठण कहा जाएगा। 

... २--यदि सब नाम धातुज हैं तो एक वस्तु का जितनी क्रियाओं से सम्बन्ध 
होगा, उतने ही उसके नाम होने चाहिये। यथा, खंभे का दरशया और 
“संजनी” भी नाम पड़ना चाहिये, क्योंकि वह गडढे में रखा जाता है और वच्ली 
को आश्रय देता है । परन्तु ऐसा नहीं देखा जाता कि एक वस्तु के उसके कर्मौ- 
-नुरूप सारे नाम पड़ते हों । * 

३--यदि नाम धातुज ही है तो बतेमान नामों के विषय में कतिपय प्रश्न उप- 
स्थित होते है, यथा, यदि प्रथम ( विस्तार ) के कारण “प्रथिवी” कहा गया है तो 
इसका विस्तार किसने किया, कब किया, कया आधार था जिस पर स्थित होकर 
इसका विस्तार किया, इत्यादि । 

४--क्रिया से पूवे कर्त्ता की स्थिति होती है। भावी क्रिया के आधार पर पूब्े- 
जांत द्रव्य का नाम नहीं पड़ सकता। 


आक्षपों का उत्तर 


यास्क ने (नि० १, १० ) डपयुक्त आक्षेपों का उत्तर बहुत ही उत्तमता से दिया 
है, जिनसे नामों के स्वरूप पर विशेष प्रभाव पड़ता है। उत्तर निम्न है; -- 
१--लोकव्यवहार में देखा गया है कि समान कम करने वालों में से किसी 
को वह नाम दिया जाता है अन्य को नहीं । यथा तज्षा, परित्राजक, जीवन, और 
भूमिज । प्रत्येक तक्षण क्रिया करने वाले को तक्षा ( बढ़ई ) नहीं कहा जाता। 
प्रत्येक घूमने वाले को परित्राजक ( संन्‍्यासी ) नहीं कहा जाता । प्रत्येक जिलाने 
वाले को जीवन नहीं कहते और प्रत्येक भूमि से उत्पन्न वस्तु को भूमिज ( मंगल 
ग्रह ) नहीं कहते । दुर्गाचार्य ने जीवन का रूढ अथे इक्षुरस एवं शाकविशेष बताया 
है तथा भूमिज का मंगल और वृक्ष । 
.  २--लोकव्यवहार में देखा गया है कि एक वस्तु का कितनी ही क्रियाओं से 


अथे-निर्णय के साधन १४१ 


सम्बन्ध होता है, परन्तु उनका नाम किसी विशेष क्रिया के आधार पर पड़ जाता 
है। अन्य क्रियाओं के आधार पर नहीं | 

निर्वचनात्मक विवेचन प्रयुक्त नामों के विषय में ही होता है। नाम पहले से 
प्रयुक्त हैं । प्रथिवी देखने में पृथु ( व्यापक ) है, अतः इसे परुथिवी कद्दा गया है 
इसका किसी ने विस्तार भल्ले ही न किया हो | 

३--लोक में देखा जाता है कि भावी क्रियाओं के आधार पर भी वस्तुओं के 
नाम पड़ते हैं | यथा, “बिल्वाद” और “लम्बचूडक'” नास । बच्चे का नास भावी 
क्रिया के आधार पर भी डाल दिया जाता है। “बेल खाने वाला” “लस्बी शिखा 
वाला” यह दोनों भावी काय हैं, इनके आधार पर नाम डाला गया है । 

यास्क के उपर्थुक्त विवेचन से नाम के विषय में कुछ विशेष प्रकाश पड़ता है । 
यास्क ने जिन बातों का डल्लेख या संकेत किया है, वे निम्न हैं: -- 

१--वस्तुओं के नास किसी क्रियाविशेष के आधार पर पड़ते हैं, आरम्भ में 
नाम अपने योगिक अथ से पड़ते हैं, परन्तु पश्चात्‌ वह येगरूढ हो जाते हैं । 

२ -समान क्रिया के आधार पर भ्रत्येक वस्तु का वही नाम नहीं पड़ता । 

३--नाम किस क्रिया के आधार पर पड़ेगा, यह निश्चित नहीं कहा जा सकता। 

४-पएक द्वी वस्तु के नाना क्रियाओं से सम्बद्ध होने पर भी तद्लुसार नास 
नहीं पड़ते हैं । 

४५- नाम प्रथम प्रयोक्ता की अनुभूति पर पड़ते हैं । एक बार नाम पड़ने पर 
फिर डनकी सन्दिग्धता होने पर भी नास वही बने रहते हैं. । 

६--नामकरणु, डसकी बोधकता आदि के विषय में लोकठ्यवहार सबसे मुख्य 
है | व्यवहार में जिसके जे। नाम पड़ गए हैं, उसके वही नाम रहेंगे । अन्याथे में 
प्रयोग, अन्य नामों का पड़ना आदि सब लोकव्यवहार पर स्थित है। 

७--भावी क्रियाओं के आधार पर भी नाम पड़ते हैं । 

८- व्यक्तियों के नाम भी क्रियाविशेष के आधार पर पढ़ते हैं। 


नामकरण के विषय में वेयाकरणों का सत 


लाघवा थ्‌ संज्ञाकरण--पतञ्जलि ने नामकरण के सहत्त्व पर लिखा है 
कि किसी वस्तु के नाम डालने के मूल में मुख्य भावना लाघव है। संक्षेप और 
सरलतस डपाय से उस वस्तु का ज्ञान हो सके, अतः पत्येक वस्तु को नाम दिया 
जाता है। नाम डालने में एक बात का और ध्यान रखा जाता है वह यह कि नाम 
बहुत संक्षिप्त हो । दस-बीस अक्षरों वाले नाम अतएव नहीं रखे जाते । 


लघवर्थ हि संज्ञाकरणम्‌। संज्ञा च नाम यतो न लघीयः। 
महा० ९, १, २२ । 
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नामकरण में वक्ता का महत््व--यास्क ने नामकरण के विषय में जिन 
तथ्यों की ओर ध्यान न्याकृष्ट किया है, वैयाकरण भी उनका समर्थन करते हैं। 
भंत्‌ हरि और नागेश ने लिखा है कि शब्द सृष्टि के कार्य में वक्ता की इच्छा सब 
से सुख्य कारण है। वक्ता की इच्छः पर ही यह निर्भर है. कि किस वस्तु को क्‍या 
और कैसा नाम देता है। सर्व प्रथम प्रयोक्ता उसका किसी अर्थ में प्रयोग करता 
ओर तद्बुसार बह प्रयोग चल पड़ता है। पुणयशाज, ब(्क््य० २. ४३५ तथा 
मंजू 597६२ ६५ । 
प्यात्त वाभिसन्धरे.. साध्यसाधनरूपताम्‌ । 
अथेस्य वाउमिसबस्वबन्यकर्पनां पअसर्माहते॥ 
े वाक्य ० २, ७३४ । 
भव हरि के कुछ महत्त्वपूर्ण विद्यार--भतृ हरि ने इस विषय में कुछ महत्त्व- 
पूर्ण तथ्यों पर प्रकाश डाला है, वे विशेष अवधेय हैं। संक्षेप में उनका विवरण 
निम्न हैः-- | 
१--अर्थ की अवस्थाएँ नाना हैं, उन अवस्थाओं में से जो जिस अबस्था को 
देखता है, तदनुसार ही उसका नामकरण करता है। वस्तुओं के नामकरण सें 
इसकी मुख्यता इसलिए है कि जो भाव, गुण या अबस्था प्रयोक्ता को सर्वप्रथम 
'परिज्ञात होते हैं वही नामकरण के आधार होते हैं। अतः भिन्‍न-भिन्‍न अवस्थाओं 
के दर्शन से भिन्‍न-भिन्‍न नाम एक वस्तु के पड़ जाते हैं। कभी कभी अवस्था भेद 
के दर्शन से इस प्रकार के भी नाम डाले जाते हैं, जैसे किंशुक (टेसू) इसका कारण 
प्रवक्ता का ध्यान इस पर जाने से है कि “किं शुको न” क्या इस पर तोता तो नहीं 
है। पुण्यराज वाक्य ० २, १७४ । 
झन्‍्यथा च समाख्यानमवस्थाभेददर्शिभिः । 
क्रियत किंशुकादी नामेकदेशेडबधारणात्‌ ॥ 
थे | , वाकक्‍्य० २, १७५। 
२--एक वस्तु का नाना कारणों से सम्बन्ध रहता है, अतः उसके अनेक रूप 
से नाम पड़ सकते हैं, परन्तु इस विषय में यह नहीं कहा जा सकता कि किस 
निमित्त के आधार पर नाम पड़ेगा । शब्द्शक्ति विचित्र है,अतः किसी एक शक्ति 
के आधार पर नाम पड़ जाता है अन्य के आधार पर नहीं । यथा, तक्षा (बढ़ई) 
_तक्षण, छेदन, भेदन आदि अनेक क्रियाएँ करता है, परंतु उसका नाम केवल तक्षण 
क्रिया के ही आधार पर पड़ा अन्यों के आधार पर नहीं । इसी प्रकार कुम्भ कार 
कुम्भ घड़े) के अतिरिक्त कितने ही म्रत्तिका के पात्र शराब (डोले) आदि बनाता है, 
परंतु उसका नाम कुम्भ के आधार पर ही पड़ा शराव आदि के आधार पर नहीं। 
हेलाराज, वाक्य ० ३, प्रष्ठ ४४० । | 
' संनिधाने निमित्तानां किंचिदेव प्रवतकम । 
यथा तक्ञादिशब्दानां लिंगेषु नियमस्तथा॥ बाक्य० ३, पृ० ४४० । 
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३--नाम साधारणतया उसके मुख्य भावों या गुणों के आधार पर पढ़ते हैं 
क्योंकि मुख्य गुण पर ही सर्वप्रथम दृष्टि पड़ती है। पतञ्ललि ने भी इस कारण 
का उल्लेख करते हुए लिखा है कि नाम पड़ने में प्रधान वस्तु या गुण मुख्य कारण 
होता है। उन्होंने उदाहरण देकर समभाया है कि “ब्राह्मणग्राम” आस का नाम 
इसलिए पड़ गया क्योंकि उसमें ब्राह्मणों की संख्या अधिक थी। ऐसा नहीं कि 
डस आम में अन्य वर्ण के लोग नहीं । कम से कम ५४ कसंकर कुलाल, कर्भार (राज) 
बढ़ई, नाई और धेबी प्रत्येक आराम में अवश्य होते हैं परन्तु मुख्यता के आधार 
पर डसका नाम ऐसा पड़ गया । प्रदीप और डद्योत महा० १, ९, ४७। 


मुख्येनेव पदार्थेन व्यवह।रों विधीयते | वाकथ० हे प्रु० १३६। 
भूयस एवं ग्रहणानि भांवष्यन्ति | महा० १, १, ४७ । 
४--एक ही अर्थ के क्रियाभेद्‌ से तानासंज्ञाएं पड़ जाती हैं । जिसने डसकी 

जिंस अवस्था का दर्शन किया वह्‌ उसी अवस्था के अनुरूप नाम डाल देता है। 
एक व्यक्ति ही तक्षण क्रिया के कारण तज्ञा कहलाता है वही काय बदल देने 
पर लोहे का कार्य करने से “अयस्कार” ( लोहार) कहलाता है। ऋतु एक है 
परन्तु उसकी विभिन्न अवस्थाओं के आधार पर वसन्त, भ्रीष्म, वर्षो, शरद्‌ आदि 
नाम पड़े हैं। हेलाराज, वाक्य० ३ प्ू० ३५३ | 


क्रियाभदाद यथैकरिप्रन॒ तक्ताद्याज्या ग्रबतते। 
क्रियाभेदादू तथेकस्मिन ऋत्वाद्याल्या ,जायते ॥ 
चाक्य० हे पृ० रेश्३े । 

वस्तुओं के नाम, जेसा कि भतृ्‌ हरि ने बताया किसी एक अंश या किसी 
क्रिया विशेष के आधार पर पड़ते हैं अतः वस्तुओं के नामों को पूर्ण नहीं कहां 
जा सकता । क्योंकि किसी नाम के द्वारा उसके समस्त गुणों का बोध नहीं होता । 
गमन क्रिया के आधार पर गाय को गो कहने से उसके समस्त क्रियाकलाप का 
ज्ञान नहीं होता | मननशीलता से मनुष्य का और दर्शन की योग्यता- से पशु का 
बोध पूर्णज्ञान नहीं है । अतएव नाम विवेचनात्मक दृष्टि से अपूर्ण होते हैं 
नेरुकतों की प्रक्रिया के अनुसार वस्तुओं के नाम यंदि अन्वर्थ माने जायँगे तो 
नामों को त्र॒ टिपूर्ण भी मानना पड़ेगा । गमन क्रिया के आधार पर गाय को गौ 
कहा गया परन्तु जब सोती, बैठी, लेटी, या म्रत हो, तब नियमानुसार से गौ 
नहीं कहे सकते, क्योंकि डसमें गमनक्रिया विद्यमान नहीं है। एक बिज्षिप्त 
निश्चेतन या सुप्त मनुष्य को मनुष्य नहीं कह सकतें, क्‍योंकि उसमें उस समय 
मननशीलता विमान नहीं है। इसी प्रकार सभी नामों -के विबय में अपूर्णता 
ओर त्रटि विद्यमान रहती है । विश्वनाथ ने साहित्यदपण में इस बात की 
ओर ध्यान आक्ृष्ट करते हुए कहा है कि व्युत्पात्तेलमभ्य अथ के मुख्य होने 
पर गो शब्द का गो के लिए शयनकाल में प्रयोग नहीं हो सकता । अतएव यास्क 
ने प्रथ्वी शब्द के विषय में किए गए प्रश्नों के उत्तर में कहा है. कि किसी क्रिया 
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के आधार पर एक बार नाम पड़ जाता है और प्रसिद्ध हो जाता है, तो फिर' 
डसके प्रयोग में सूक्ष्माथ पर ध्यान नहीं दिया जाता। प्रथ्वी का किसी ने 
विस्तार किया हो या नहीं, एक बार प्रथ्वी नाम हो जाने पर वह नाम चलता 
रहेगा | सा० दर्पण २, ४। 

पतञ्जलि ने नाम त्रुटिपू्ण किस प्रकार चल पड़ते हैं इसके एक उदाहरण 
का डल्लेख किया है। पाशिनि ने परम्परागत विधि के अनुसार जल्लेख 
किया है कि वैदूय मणि का नाम इसलिए पड़ा कि क्‍योंकि वह विदूर स्थान पर 
उत्पन्न होती है। 


विदुराज्जयः प्रभवति । अष्टा० ७, ३, ८७। 


पतझ्लि ने लिखा है कि यह कथन त्रुटिपूर्ण है, क्योंकि यह मणिणि विदूर नामक 
स्थान से उत्पन्न नहीं होती, अपितु बालबाय नामक स्थान से उत्पन्न होती है विदूर 
नगर में इसका केवल संस्कार होता है। (महा० ४, ३, ८४) प्रसिद्धि विदूर नाम के 
आधार पर हो गई, अतः उसे वैदूय कहा जाने लगा । पतञ्जलि ने पाणिनि के कथन 
का यह कहकर समाधान किया है कि बालवाय को विदूर नाम से भी निर्देश करते हैं। 
इस पर यह आपत्ति उठाई गई है कि लोकव्यवहार में तो बालवाय को विदूर 
नहीं कह्दा जाता है। इसका समाधान पतजञ्जञलि ने यह कहकर किया है कि जिस 


: अकार वैश्य वाराणसी को मंगलाथे “जित्वरी” नाम से पुकारते हैं, उसी प्रकार 


बेयाकरण बालवाय को विदूर नाम से निर्देश करते हैं। केयट ने इस पर टीका 
करते हुए कहा है कि यह आवश्यक नहीं है कि सार्वजनिक प्रसिद्धि को ही प्रसिद्ध 
माना जाय, बैयक्तिक आधार पर भी शब्दों की प्रसिद्धि होती है । वैयाकरण वाल- 
वाय को विदूर कहते हैं, जैसे बैश्य वाराणसी को जित्बरी | श्रदीप । महा० 9 ३, 
८४ तथा वाक्य० २,१८१। 


नाम इस ग्रकार से वस्तु के संकेतशब्द होते हैं। नाम वस्तु की अपेक्षा बहुत सूक्ष्म 
होते हैं अतः वे वस्तु के उतने ही स्वरूप का संग्रह करते हैं जितना कि एक शब्द 
में संग्रह सम्भव है । प्रत्येक गुण या भाव जो कि वस्तु में विद्यमान है या वस्तु के 
द्वारा जिन समस्त भावों का द्रष्टा के मन में उद्बोधन होता है उसका एक शब्द्‌ 
में संग्रह करना असंभव है अतएव भत हरि ने कहा है कि नाम किसी मुख्य भाव 
को लेकर पड़ता है समस्त भावों को लेकर नहीं। एक वस्तु के नाना नाम पड़ने 
में यही कारण है कि नाम वस्तु के एक ही अंश को बोधित करता है। उसके अन्य 
अंशों के बोध कराने के लिए तदनुरूप अन्य नाम दिए जाते हैं। नाम वस्तु के 
एक गुण को लेकर चल पड़ता है. और वह धीरे-धीरे संकेतशब्द रह जाता है। 
विश्वनाथ ने अतएव साहित्यदपंण में निर्देश किया है कि शब्दों की व्युत्पत्ति का 
निमित्त अन्य होता है और प्रवृत्ति का निमित्त अन्य | गो शब्द की व्युत्पत्ति का 
निमित्त है गमनकढ ता, परन्तु उसके संकेतग्रह में कारण रूप है गोत्वजाति, 
जिसके आधार पर शभ्रवृत्ति होती है। महा० १, १, १ तथा सा० दर्पण २, ५। 


अथ्थ-निणय के साधन. .. .. श्छ्श्‌ 


नए भावों के नाम कैसे पड़ते हैं 


-.. पतञ्ललि ने बताया हैं कि नाम परंपरा से चले आते हैं। पूबजों ने उन्न आर्थो 
से उत्त नामों का सम्बन्ध किया है। वह्‌ नाम. उन अर्थों में प्रचलित हो गए हैं, उनको 
परंपरागत मानकर उन्हीं अर्थो' में अब भी उनका प्रयोग किया जाता है । भद हरि 
त्ते न निर्देश किया है कि संज्ञा और संज्ञी (नाम और अथ ) का सम्बन्ध 
नित्य है। 


कृतस्तत्र पूर्वेरभिसम्बन्धः | महा० १,९,१ | 
नित्य एत्र तु सम्बन्धो डित्थादिषु गबादिवत्‌। वाक्थ० २,३६६। 


पतञ्ललि ने लौकिक और वैदिक नामों की चर्चा करते हुए लिखा है कि लोक 
और वैदिक क्रिया कलाप में जिन वस्तुओं को जो नाम दिए गए हैं वे व्यक्तियों ने 
ही दिए हैं । ऋषियों ओर आचार्यो ने प्रथम उन अर्थों में जन शब्दों का प्रयोग 
किया । अतएव नागेश ने लिखा है कि संबप्रथम नामकरण का काय ऋषियों ने 
ही किया । यथा, स्फ्य (खद्रिनिसित खड॒गसदश य ज्ञियकांष्ठ), यूप (यज्ञियस्तम्भ) 
चषाल ( यूप के आगे रक्‍्खा जाने वाला यूपवल्लषय नामक काष्ठ ) ड्योत, 
सहा० १, १,१। 


इस प्रकार जे। भी नए पदढाथ आते हैं, उनका नामकरण प्रथम ऋषियों 

आचार्यों और आप्पों द्वारा किया जाता है । जन सामान्य डनके प्रयोग और व्यव- 
हार को देखकर डन अर्थों में उन्हें अपना लेता है । नागेश ने अतएबं व्यवहार को 
सबसे अधिक सुख्यता दी है और कहा है कि व्यवहार शक्तिग्राहकशिरोमणि है ।. 
किस वस्तु का क्‍या नाम है, इसमें व्यवहार ही मुझ्य निर्णायक है। आचार्यों' के 
व्यवहार पर . बल इसलिये दिया गया है क्‍योंकि. उनके आप्त ( यथार्थवक्ता ) 
मानते हैं । जिन अर्थों में जिन नामों का प्रयोग उन्होंने ठीक समझा है उनका 
ही उन्होंने प्रयोग स्वीकार किया है । प्रदीप ओर उद्योत, महा० १, १, १। 


नए भाव या बिचार संस्कृति और सभ्यता के विकास से डद्भूत होते हैँ 
कितने ही विचार अन्‍्यों के सम्पर्क से मनुष्य के हृदय में आते हैं। पतव्जलि ने 
महाभाष्य में जो उदाहरण दिए हैं उनसे ऐसे नामों पर प्रकाश पड़ता है। नवीन 
भावों के लिए पूर्व संचित सामग्री के आधार पर कभी स्ंथा नए शब्द की 
सृष्टि हो जाती है, कभी पुराने शब्द नवीन भावों के द्योतन के लिये प्रयुक्त 
होने लगते हैं । - 


जदाहरणाथे, वाद्यों के नवीन नाम जो कि वैदिक साहित्य में नहीं मिलते हैं, 
इसी प्रकार> पड़े हैं । यथा मादेद्ञिक, पाणविक. वीणा, परिवादक, तूय आदि। 
सेना के विभिन्न अंगों के सुविभक्त नाम पड़े, रथिक, अश्वारोही, पदाति, महारथी 
अतिरथी, आदि | काशिका, अष्टा० २, 9७, २। 
१६ 








१४६ अथ्थविज्ञान और व्याकरणद्शन!' 


व्यक्तियों के नामों पर एक दृष्टि 


चार प्रकार की संज्ञाएँ--भरत् हरि ने लिखा है कि संज्ञाएँ चार प्रकार 
की होती हैं, १--अक्ृत्रिम, जो प्राचीन परंपरा से चले आते हैं यथा गौ, अश्व, 
हस्ती आदि | २--क्ृत्रिम, जो किसी ऋषि, आचाये या व्यक्ति द्वारा किसी भाव 
को बोधित करने के लिए रक्खी जाती हैं | यह दो प्रकार की हैं। १- पारिभाषिक 
. जो पारिभाषिक भावों के बोधनार्थ रक्‍्खी गई हैं, यथा, गुण, वृद्धि, टि, घु 
आदि | २-व्यक्तियों आदि के नाम देवदत्त, यज्ञदत्त आदि नाम | ३- उस्य- 
विधि, ज्ञो ऋजिस और अक्ृत्रिम दोनों प्रकार की हैं, इनके द्वारा कृत्रिम ( पारि- 
भाषिक ) और अक्षत्रिस (प्रचल्षित ) दोनों भाव बोधित किए जाते हैं. । यथा, 
कम, क्रिया, संख्या आदि । ये प्रचलित और पारिभाषिक दोनों प्रकार वी संज्ञाएँ 
हैं। ४ -अक्ृत्रिम ( प्रचलित ) संज्ञा होते हुए भी कृत्रिम संज्ञा के विषय में भी 
प्रवृत्त होने वतली | यथा, सम्बोधन | यह्‌ लीकिक अथे के साथ ही पारिभाषिक 
अथ को मी बताता है। हेलाराज, वाक्य० २, ३७६ से ३७७। 
भरत हरि ने लिखा है कि व्यक्तियों के नाम व्यवहार के लिए डाले जाते हैं । 
नागेश कहते हैं कि व्यक्तियों को नाम देने में नाम देने वाले की तत्कालीन भावना 
ही मुख्य होती है, अतः जिसको जैसा नाम देना चाहते हैं. वैसा नाम रख देते हैं। 
व्यक्तिगत संज्ञाएँ नित्य नहीं होतीं, इसको व्यक्ति विशेष अपनी भावना के 
अनुरूप रखते हैं | नवजात बालक का नाम माता पिता अपनी भावनाओं से प्रेरित 
होकर रखते हैं यथा, देवदत्त, यज्ञदत्त आदि । उनके प्रयोग से अन्य व्यक्तियों को 
यह ज्ञान होता है कि उनका यह नाम है, एक व्यक्ति के एक से अधिक नाम चल 
पड़ते हैं जिनमें एक नाम मुख्य हो जाता है, अन्य गौण । केयट ने निर्देश किया 
है कि रावण और कुवेर के पिता के इसी प्रकार तीन नाम थे, विश्ववस्‌ , विश्रवण 
और रवण | इन्द्र, पुरुहृत, पुरन्दर, शक्र आदि नाम इसी प्रकार के हैं । वाक्य० 
२, ३६६ । मंजूषा, पृ० ६५ | महा ० १, १, १। प्रदीप , सहा० ४, ३; ८४ । 


व्यक्तियों के नामकरण पर पाणिनि के विचार 
पाणिनि ने व्यक्तियों के किस प्रकार नाम पड़े हैं, इसके कुछ तथ्यों पर भी 
प्रकाश डाला है। । 


१- कितने ही नाम पिता के नाम के आधार पर पड़ते हैं। यथा, दाशरथि, 
वासुदेघ, पाण्डव, दाक्षि, देत्य, आदित्य । अष्टा० ४, १, ६२। 


२--मांता के नाम के आधार पर भी नाम पड़ते हैँ यथा, पाथे, कौन्तेय, साद्रेय 


ऐतरेय, वैनतेय, सौपर्णेय, सौमित्र । अष्टा० ४, १, १९० । 
.. ३--ग्रोत्र के नाम पर नाम पड़ते हैं । यथा, काश्यप, वात्स्यायन, कात्यायन, 


भारद्वाज, राघव, कौरव, यादव, जामदग्न्य। अष्टा० ४, १, ६० । त्रिकाण्डशेष और 


अथे-निर्णय के साधन १४७ 


केशव के कोषों से ज्ञात होता है कि पाणिनि का “वैयक्तिक” नाम “आंहिक” था, 3 


* गोत्र नाम पाणिनि था । 

पाणिनिस्त्वाहिको दाक्षीपुत्रः शालंकिपाणिनो । 

शालातु रीय इति । त्रिकांडशेष 

शालातुरीयेो दाक्षेयः सालंकिः पाणिनाहिको | 

पाणिनि: । इति केशव 

४ - जन्मस्थान के नाम पर भी नाम पड़ते हैं। यथा, पाणिनि का नाम 

शालातुरीय । शलातुर स्थान वर्तमान समय में “लाहुर” नाम से प्रसिद्ध है। यह सीमा 
प्रान्त में पेशावर जिले में अटक स्टेशन से पश्चिम में १४ मील तथा वतमान 
ओहिण्ड से ३ मील पश्चिमोत्तर में है। पतञ्जलि का इसी प्रकार नाम “गोनर्दीय”? 
है। गोनद के विषय में प्राचीनों का मत है कि यह काश्मीर में है परन्तु आधुनिक 
विद्वान इसे अयोध्या जिले में विद्यमान “गोंडा” स्थान को गोनदे का विकसित 
रूप मानते हैं । 


गानदीयस्त्वाह । महा० १, १, २० 
४--जिस प्रान्त या देश में जन्म हुआ है उसके नाम पर भी नाम पढ़ते हैं। 
यथा, कंकेयी, माद्री, गान्धारी, मैथिली, कोसल्या । अष्टा० ७, १, १७८। 
६--जिस राशि या नक्षत्र में उत्पन्न होता है, उसके नाम पर भी नास पड़ता 
है। यथा, रौहिणेय, रोहिणी नक्षत्र में उत्पन्न होने के कारण | फाल्गुन, (अजुन) 
फाल्गुनी नक्षत्र-में उत्पन्न होने के कारण । 

-प्राचीन कथानकों डपाख्यानों आदि के आधार पर नाम पड़ जाते हैं। 
यथा , इन्द्र के नाम पुरन्द्र, वृत्रहा । शिव के त्रयम्बक, त्रिपुरारि | विष्णु के 
मध्वरि, सधुसूदन, अन्धकारि आदि 

८--भावी क्रियाओं के आधार पर भी माता पिता अपनी भावनानुसार नाम 


रख देते हैँ । सोमयाजी, अग्निष्टोमयाजी, बिल्वाद, लम्बचूडक । अर्थात्‌ जो सोम 


आदि से यज्ञ आदि भविष्य में करेंगे । अष्टा० ३, ४, १। सिद्धान्तकोमुदी तथा 
निरुक्त १, १४। 

६--जिस विशेष उद्देश्य से व्यक्ति काम करता है, या वह जो विशेष काय 
करता है उसके ध्याधार पर भी नाम पड़ जाते हैं । यथा, स्फोटायन, स्फोट सिद्धान्त 
की व्याख्या, उसका प्रतिपादन और विस्तार करने के कारण । 

१०--चिढ़वाले या व्यंग्यात्मक नाम भी किसी के किसी विशेष कारण से पड़ 
जाते हैं ओर प्रचलित हो जाते हैं। पतञ्ललि महा० आ० १ ने इसी प्रकार के 
नाम लिखे हैं कि “यवाौण: तर्वाण:” नाम के ऋषि थे। ये “यद॒वा नः, तदूवा नः के 
स्थान पर “यर्वाणः तर्वाणः” उच्चारण करते थे, अतः इनका नाम ही “यर्वाण 
तुर्वाण :” पड़ गया। वैदिक ऋषियों में शुनः शेष, शुनः पुच्छ, शुनोलांगूल नाम 








चैक 


१४८ अथ विज्ञान और व्याॉंकरणदशन 
आते हैं | ये नाम भी सम्भवतः इसी प्रकार पड़े हुए प्रतीत होते हैं। पात्रेसमिता+ 


दिगण, अष्टा० २, १, ४८; में ऐसे व्यंग्यात्मक वचनों एवं नामों के उदाहरण बहुक्त ' 


से दिए गए हैं। यथा कूपमंडूक, क्रपऋच्छुप; उदुम्बरमशक, नगरवायस; तीथ्थे- 
ध्वांग्च् | कर्क 
वेयक्तिक नामों की साथकता 

आधुनिक विद्वानों में से कुछ विद्वान, जैसे जान स्ठुअट मिल आदि यह 
मानते हैं कि व्यक्तियों के नाम साथक नहीं होते, वे केवल संकेताथ्थ होते हैं। जान- 
सन का मत है कि नासों को निष्प्रयोजन या निरथक नहीं कहा जा सकता है। 
भारतीय नामों पर दृष्टिपात करने से ज्ञात होता है कि नाम अधिकतर साथ क हैं | 
केवल संकेताथंक नाम यथा, डित्थ कपित्थ आदि न्यून हैं नामों की साथकता से 
यह नहीं समझा जा सकता है कि जिस व्यक्ति के जो नाम हैं मातापिता ने रक्खे हैं, 
बह।तद्गुण सम्पन्न, अवश्य होगा या हुआ है। वेदों में आने वाले नाम तथा 
पुराण, रामायण, महाभारत आदि में आने बले वेयक्तिक नाम प्रायः साथकक हैं 
ओर उनका शाब्दिक अर्थ सरलता से जाना जा सकता है। यास्क ने निरुक्त के 
अध्याय २,५,६, १०, ११, १२ आदि में कतिपय ऐसे नामों का अथ स्पष्ट भी किया 
है। यथा इन्द्र ( ऐश्वयशाली ), पुरन्दर ( देत्यों के पुरों का नाशक ), बृत्रह्म (वृच्न- 
का नाशक ), रुद्र (भयंकर तथा . रुलाने वाला), शिव ( कल्याणकारी ), विश्वा- 
मित्र (सबका मित्र ), कश्यप ( द्रष्टा ) ,पराशर ( राक्षसों को नष्ट करने वाला ), 
च्यवन (स्तुतिकर्ता) 7 अंगरिस्‌ ( अंगों का रस, सारभूत ), जबशी ( बहुत व्यापक 
या बहुत प्रभाव शाली ), अथवा ( निश्चल स्वभावयुक्‍त ), ऋभु ( सत्यवादी या 
अतितेजस्वी); शन्तनु॒( शरीर से सुखी ), इंहस्पति ( बड़ों का भी पालनकर्ता ), 
अश्विनी ( सर्वव्यापक ) । को उछ जग ४8. अंक 

पतञ्जलि ने (महा० ३, ३, १३०) रामायण सहाभारत में प्रश्वलित व्यक्तियों के 


नाम देते हुए उनका धात्वथे निर्देश किया है। यथा दुर्योधन ( जिससे कठिनाई 


से युद्ध किया जा सके ) , दुःशासन (कठिनाई से शासन. करने योग्य) दुर्धेषण, 
दुर्मपेण, रावण ( रुलाने वाला ) , भरत ( पालक ) , राम ( रमणकर्ता ) शत्रुन्न 


( शत्रुनाशक )) युघिष्ठिर (यूछ में भी स्थिरचित्त ), भीम. (भयंकर ) आदि। 


भावों के नामकरण पर पाशिनि के कुछ महत्वपूर्ण विचार _ 


पाणिनि ने नामकरण के मूल में विद्यमान कतिपय तथ्यों का दर्शन किया 
है. और उनका डल्लेख अष्टाध्यायी में किया है। पतल्ललि आदि ने उन तथ्यों की. 


व्याख्या करके स्पष्ट किया है | नामकरण के सिद्धांत की दृष्टि से ये तथ्य अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण हैं । ० ॥ 


, १--किसी अन्थकार की कृति को अन्थकार का ही नाम दे द्या 'जाता है | 


: अथननिर्णय के साधन १४६ 


यथा, कठ और चरक ऋषि की बनाई संहिताओं को कठ और चरक नाम दिया 
गया है। अष्टा० ७, ३, १०७। 

-_किन्हीं आख्यायिका आदि की पुस्तकों को आख्यायिका आदि के मुख्य 
पात्र का ही नाम दे दिया जाता है यथा, वासवदत्ता, सुमनोत्तरा, उवशी, कादम्बरी । 
अष्टा० ४, ३, ८७। 

३- देश के राजाओं को देश के नाम से ही संम्बोधित कर दिया जाता है। 
यथा कम्बोज, चोल, केरल, शक, यवन । अष्टा० ४, १, ९७५ | 

४- वृक्षों के फलों को भी वृक्ष का नाम दे दिया जाता है। यथा आम्र, 
जम्बु, पीलु, कुबलय, बद्र, हरीतकी । अष्टा० ४, ३, १६३ | 

_ अन्‍्नों को उसी पोधे का नाम दे दिया जाता है यथा, यव, त्रीहि, साष, 
मुदूग, तिल | महा० ४७, ३, १६६ | 

६--फूलों को बृक्ष या लता का नाम दे दिया जाता है। यथा, कदंब, अशोक, 
मल्लिका, पद्म, कुबलय । महा० ४, ३, १६६ । 
. ७- मूल को बृक्ष या लता का नाम दे दिया जाता है। यथा, विदारी, अंशु- 
सती, बृहती । महा० ७, ३, १६६ | 
८- जातियां जो कि वहीं निवास करती हैँ, उनके नाम पर ही देश का भी 
नाम पड़ जाता है। यथा, पंचाल, कुरु, अंग, .बंग, सगध, पुरड़। अष्टा० 
५ ८१ । 
६--किन्हीं मुख्य वस्तुओं के नाम-पर उनके समीपस्थ नगर आम आदि का 
भी वही नाम पड़ जाता है। यथा, वरण के समौपस्थ नगर को वरण, कट्ठक 
बद्री के समीपस्थ ग्राम को कटुकबदरी और मथुरा ज्ज्जयिनी आदि के समीपस्थ 
ग्रामों को मथुरा जज्जयिनी आदि | अष्टा० ७, २, परे । 


१०-तन्निर्भित वस्तुओं को भी वही नाम दे दिया. जाता है। यथा, शकरा 
निर्मित को शकरा नाम । अष्टा० ४, २, परे । ४ 

११-शास्त्रों या कतियों के ज्ञाताओं और पढ़ने वालों को उसी नाम से 
सम्बोधित किया जाने लगता है | यथा, पाणिनीय शाझ्त्र के ज्ञाता और छात्र को 
पाणिनीय । अष्टा० ७, २, ६७। . े 

१२- एक भाग के लिए भी सम्पूर्ण का नाम प्रयुक्त किया जाता है। यथा, 
पूर्वपंचाल, उत्तर पंचाल । वस्तु का एक अंश भी शुक्ल या ऋष्ण होगा तो उसे शुक्ल 
या ऋष्ण कहते हैं | शालासमूह के लिए ग्राम शब्द प्रयुक्त होता है- परन्तु एक- 
मकान वाला भी गाँव होता है । महा० आ० १ तथा १,.१, २० । -« -. 

१३--सम्पूर्ण के लिए भी एक भाग अत्रयुक्त छोता है यथा देवदं॑त्त के लिए देव 
या दृत्त, सत्यभामा के लिए भामा । सम्पूर्ण मुख, नाक, आँख आदि के लिए सुख 





दर 
। 
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१४० अथ विज्ञान और व्याकरणदशन 


शब्द शिरस्‌ , हस्त पाद एक भाग के द्योतक होते हुए भी सम्पूर्ण अंग के लिये 
प्रयुक्त होते हैँ । महा० १, १, ४४ । 

१४- लक्ष्य के लिये लक्षण | जिस लक्षण से जीव लक्षित होता है, उसके लिए 
लक्षण का ही प्रयोग कर दिया जाता है। यथा, काण:ः (कांणापुरुष ) अवटीट, 
निविड, चिकिन, चिपिट, निम्ननासिक के बोधक होते हुए नीची नाक वाले पुरुष 
के भी बोधक हैं | अष्टा० ५४, २, ३१ से ३२। 

४--जों वस्तु जिस स्थान पर उत्पन्न होती है, उस स्थान के नाम द्वारा ही 
डसका भी बोध कभी-कभी कराया जाता है। यथा, गोस्थान, अश्वस्थान, गोशाल 
तद्देशज व्यक्ति को देश के नाम से भी सम्बोधित किया जाता है। यथा, अंगा:, 
वंगा:, कलिंगा: | अष्टा० ४, ३, ३३ | 
नए शब्दों का आगमन 

नामकरण के प्रकरण के मध्य में इस बात का डल्लेख किया गया है कि 
संस्कृति और सभ्यता के विकास के साथ, नए भाव, नए पदार्थों की रृष्टि होती 
है और डनके नए नाम डाल दिये जाते हैं। नवीन अनुसंधानों, आविष्कारों के 
तंदनुरूप ही नाम डाले जाते हे इस प्रकार भाषा में नए शब्दों का आगमन होता 
है | प्राचीन शिलालेखों के अध्ययन से इस प्रकार के सैकड़ों शब्द मिलते हैं जो 
संस्कृति के विकास के साथ अपना लिये गए हैं ओर उनका नवीन अर्थो में प्रयोग 
किया जाने लगा | अशोक ने अपने शिलालेखों में निम्न शब्दों का नए भावों के 
लिये प्रयोग किया है। आधुनिक विद्वानों ने उनके अर्थों को निम्नरूप से माना 
है। भुक्ति (प्रान्त ), विषय ( जिला ), य॒क्त ( जिले का सर्वोच्च अधिकारी ), 
नगर व्यवहारक ( जिले का न्यायाधीश )। चाणक्य ने कोटिल्य अथशाख््र में 

इसके लिये पोर व्यावहारिक शब्द प्रय॒क्त किया है, महामात्र ( उच्चराजकीय 
अधिकारी ), मन्त्रिपरिषद्‌ ( बतमान मन्त्रिमंडल ), परिषद्‌ (वतमान धारासभा )। 

गुप्तकाल के शिलालेखों में इसी प्रकार सेकड़ों शब्द नए भावों के लिये मिलत्ते 
हैं, यथा विषयपति ( वर्तमान जिल्ााधीश ), शौलूकिक ( चुंगी विभाग का अध्यक्ष ) 
गौल्मिक (जंगल विभाग का अध्यक्ष),द्विर एवं लेखक (लेखक,क्लक),स्थपतिसम्राट 
(स्थपत्ति विभाग का अध्यक्ष ), बलाधिकृत ( सेनाध्यक्ष), महाबलाधिकृत ( फील्ड 
मार्शल), अक्षपटलाधिकृत (रिकाडेकीपर ), दीनार ( सुवर्णमुद्रा ), महानी (जल- 
के जहाज ), महाप्रतीहार ( दवारपालों का मुखिया )) भोगिक ( अश्वशालाध्यक्ष ), 
सान्धिविग्रहिक (संधि या विश्नह विभाग का मन्त्री ), उपरिक (वर्तमान गबवनेर), 
आपयक्त ( वर्तमान मजिस्ट्रेट ), हिरण्यसामुदायिक ( राजकीयकोष विभाग का 
अध्यक्ष ), आदि । इन शब्दों का उस समय वास्तविक अथ क्या था, यह आज 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता है तथापि .आधुनिकं परातक्त्ववेत्ताओं ने इन 
शब्दों का आधुनिक समकक्ष अथ्थ देने का अयत्न किया है और उपयुक्त अथेी उन्हीं 
के अनुसार दिए गए हैं। ! 


| हनी ४ “हक वतन लक नमन... “3-99 --%«/२५+००.७ माह साइन कनन+-- 


अर्थ-निर्णय के साधन... १४१ 


अनुपयोगी शब्दों का अप्रयोग 


इस संस्क्रति विकास का परिणाम यह होता है कि कितने ही भ्रांचीन प्रचलित 
शब्द साषा से उठते चले जाते हैं, पतञ्जलि ने इसका उल्लेख करते हुए इसके दो 
कारणों पर ध्यान दिलाया है ।प्रथम यह कि वह अर्थ जिनके द्योतन के लिए 
शब्दों का प्रयोग होता था, उनका व्यवहार से उठ जाना । ' अर्थे शब्दप्रयोगात्‌? 
( महा० आ० १ ) यदि वह अथ विद्यमान है तो शब्द विद्यमान रहता है, ओर 
यदि डस अर्थ का अग्रयोग हो जाएगा तो वह शब्द भी नहीं रहेगा। इसके डदा- 
हरण में उन्होंने “अग्रयुक्ते दीघेसत्रवत्‌” का डल्लेख किया है कितने ही प्राचीन 
यज्ञों के नाम यथा सौत्रामणी, ज्योतिष्टोम, अग्निष्टोम, राजसूथ, अश्वमेघ, गोमेघ 
राष्ट्रदृतू, विश्वमत्‌ , वाजपेय आदि प्रचलित न होने के कारण लुप्त हो गए हैं । 
दूसरा कारण पतञ्जलि ने यह बताया है कि “अप्रयोग: प्रयोगान्यत्वात्‌? (महा ० आ० 
१ ), कितने ही अथ हैं. जो विद्यमान तो हैँ, परन्तु उनके लिए आचीन शब्दों के 
स्थान पर अन्य नवीन शब्द अचलित हो जाते है, अतः उन शब्दों का लोप हो 
जाता है । बैदिक साहित्य के अध्ययन से ऐसे सैकड़ों शब्दों का ज्ञान होता है जो 
कि उस समय प्रचलित थे, परन्तु उन॑ अर्थो' के विद्यमान होते हुए भी उन शब्दों 
का प्रयोग नहीं रहा, क्योंकि उन अर्थों में नवीन शब्द प्रचलित हो गए हैं। प्रथिवी, 
अन्तरिक्ष, मेव, रात्रि, वाणी, जल, नदी, युद्ध आदि कितने ही पर्यायवाची निघंड, 
में दिए गए हैं, परन्तु उनमें से बहुत ही कम संस्क्रत साहित्य में प्रचलित रहे, यथा 
प्रथ्वी के लिए ग्मा, ज्मा, क्षा, रिप:, गातुः, मेधघ के लिए अद्वि, गोत्र, त्ज चरु, 
बराह अहि, असुर, जल के लिए कबन्ध, पुरीब, पिप्पल, विष, कश, बुस, नदी के 
- के लिए अवनि, खा, एनी, वधू, उर्वी, धुनि आदि शब्द संस्कृत साहित्य में सबंथा 
प्राप्त नहीं होते हैं । 


अर्थ-निश्चय के साधन 
यारूक, पाशिनि, पतल्ललि, और भव हरि त्ते शब्दों की नानार्थता पर 


विशेष प्रकाश डाला है | इस विषय का विस्तृत विवेचन अध्याय ३ . में किया - 


जा चुका है। । 

वैयाकरणों के 'सर्वे सर्वार्थंथाचका:' सिद्धान्त के अनुकूल तथा यास्क के निबचन- 
साम्य, सादश्य आदि के अनुकूल संस्क्रति के विकास के साथ एक शब्द के नाना 
अर्थ हो गए हैं । अभिधाशक्ति जब यौगिक अर्थ के आधार पर अन्य रूप से अने- 
कार्थ का बोध कराने लगती है, तब यह्‌ आवश्यक होता-है कि शब्दों से निश्चित 
अंर्थ का दरोतत और बोध कैसे हो, इस पर विचार किया जाय। पतञ्ललि और 
भत हरि ने इस विषय पर विशेष प्रकाश डाला है। नामकरण के विषय में यह 
लिखा जा चुका है कि नाम प्रारम्भ में अन्वथ होते हुए भी बाद में योगिक अर्थ न 


प्रकट कर अथ विशेष में रूढ़ हो जाते हैं ओर रूढ शब्द्वत्‌ प्रयुक्त होते हैं:। इसके: 
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कारण अथ के एक बहुत बढ़े भाग: के अथ निश्चय के प्रश्न का समाधान हो 
जाता है। भठ हरि ने अथ निश्चय के निम्न साधनों का उल्लेख किया है। 


- संयेगा विप्रयेगश्च साहचय विशेधिता। 
अथ' प्रकरण लिंगं शब्दस्यान्यस्य सन्निधिः ॥ 
'सामथ्यमीचिती देशः कालो व्र्याक्तः खरादय: । 
: शब्दार्थेस्थानवच्छेदे विशेषस्म्तिहेतव:॥ 
वाकय० २. ३१७ से ३१८। 
१--संयोग, किसी वस्तु का. किसी के साथ प्रसिद्ध सम्बन्ध होता है, उसके 
आधार पर नानाथंक शब्द के अर्थ का संयोग-निर्देश द्वारा अर्थ-निर्णय हो जाता 
है, हरि शब्द के कई अथ हैं। 
यमानिलेन्द्रचन्द्राकंविष्णुसिंहांशुवाजिषु । 
शुकाहिकपिभेकेषु हरिनों कपिले जिषु । अमरकोश | 


विष्णु, सिंह, वानर, किरण, अश्व, सूर्य, आदि। किन्तु 'सशंखचक्रो हरि:' से 
हरि से विष्णु का ही बोध होगा, क्‍योंकि विष्णु ही शंख चक्र से युक्त हैं, गो के 
नाना अर्थ हैं, प्रथ्वी, गाय, किरण, बेल, वाणी, आदि परन्तु, सवत्सा गौः से गाय 
क ही अर्थ बोध होगा । “घेलु” शब्द गाय के अतिरिक्त श्रत्येक दूध देने वाले 
पशु ( ख्लीलिंग ) के लिए आता है, परन्तु सवत्सा घेनु: से गाय का सकिशोराघेनु: 
से बड़वा ( घोड़ी ) का, सकरमाघेनु: से हथिनी या उंटिनी का । प्रंदीप, महा- 
आइये + २ 2 आज +ह- ' 

. २-विप्रयोग, प्रसिद्ध संयोग का वियोग निर्दिष्ट हो तो भी उसका ही बोध 
होगा । यथा उपयुक्त उदाहरणों में “अशंखचक्रोहरिः” से विष्णु का ही बोघ 
होगा, क्योंकि शंख चक्र का वियोग उसी से होगा । इसी प्रकार “अवत्सा गौ:” में 
गाय का अवत्सा गो: अकिशोरा गौः में गाय आदि का । 

३--साहचये, नागेश ने इसका “सहचरितासद्दचरितयो: सहचरितस्येव ग्रह- 
णम्‌” परिभाषा दारा स्पष्ट किया है कि यद्वि दो शब्द एकत्र हों तो जिनका साह- 
चये देखा गया है. उसका ही ग्रहण होगा । परि० ११२ | यथा, “रामलक्ष्मणो” में 
लक्ष्मण के साहचर्य से दाशरथि राम -का, परशुराम या बलराम का नहीं। 
“भीमाजुनो” में भीम के साहचय से पार्थ अज़ुन का, कार्तबीय अजुन का नहीं । 

४- विरोधिता, जिनका विरोध प्रसिद्ध है उनके विरोध का साथ में 
डल्लेख होने से अथ निश्चय होता है. | यथा,कर्णाजुनो में अजुन के शत्रु करण का 

ने ८ ८ ८ तय ८ भें 

उल्लेख होने से पार्थ अजुन का; कातंबीये का नहीं, रामाजुनौ, में प्रसिद्ध शत्र 
कार्तवीय॑अजुन का डल्लेख होने से राम से परशुराम का, दाशरथि राम का नहीं | 
यहां पर दोनों शब्दों का अर्थ निश्चय विरोध से है, विरोधी परशुराम का डल्लेख 
होने से पारथे अजुन का भहण नहीं होगा। | फ। # ' 
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४--अथे, पतञ्जलि ने अथथ निश्चय के साधनों में अथ और प्रकरण इन दोनों 
पर बहुत अधिक बल दिया और कई स्थानों पर इनका डल्लेख मुख्य रूप से किया 
है। अथ का स्पष्टीकरण केयट ने किया है कि अथ से अभिप्नाय है, जिस ग्रयो- 
जन के लिए वह वाक्य बोला गया है, उसका ही ग्रहण होगा | साथ ही वह अथे: 
ग्रहीत होगा, जिसमें उस अथोे को पूर्ण करने की सामथ्य हो यथा, “गोपालकमानय, 
माणवकमध्यापयिष्यति” गोपाल के दोनों अथ हैं १--ग्वाला, २--व्यक्ति विशेष 
का नाम । यहां पर छात्र के अध्यापन की सामथ्य गोपाल नामक व्यक्ति में है 
अत: उसका ग्रहण होगा । यहां अध्यापन प्रयोजन है । “स्थाण वन्दे” में वन्दना 
प्रयोजन के कारण शिव का ग्रहण होगा, स्तम्भ का नहीं । 


अर्थात्‌ प्रकरणाद्‌ वा लोके द्योरेकस्थाभिनिद्त्तिः । 
महा० ६, १, ८७ | 


६--प्रकरण, भरत हरि ने भी स्थान-स्थान पर अथ निश्चय के मुख्य साधन 
अथ और प्रकरण ही उल्लेख किए हैं ( वाक्य० २, ३३४ )। शब्दशक्ति प्रका- 
शिका में जगदीश ने प्रकरण को अथे निश्चय का मुख्य साधन बताया है। 
(शंब्द्शक्ति ० प्ृू० १७३) । वर्तमान पाश्चात्य विद्वान भी प्रकरण को ही मुख्य साधन 
मानते हैं, आग्डेन रिचार्ड्स ने 'मीनिडः आव्‌ मीनिड? ( अध्याय ३ और १० ) 
में इस पर बहुत अधिक लिखा और प्रकरण के ही अथ्थ निश्चय को मुख्य साधन 
सिद्ध किया है। नागेश ने स्पष्ट लिखां है कि नानाथक स्थलों में अथे निश्चय 
प्रकरण के द्वारा होता है। ऐसा ही पतञ्जलि भी मानते हैं। ( डद्योत, महा० १, १, 
२२ ) सबब प्रथम प्रकरण के महत्त्व पर ध्यान यासक्र ने आकृष्ट किया है। यास्क 
ने लिखा है कि “वेद में मन्त्रों का अथ प्रकरण के अनुसार ही करना चाहिए 
प्रथक्‌ प्रथक्‌ करके नहीं। निरुक्त० १३, १९। यही नियम लौकिक वाक्यों पर भी 
लागू होता है । नानार्थक स्थलों पर भी प्रकरण के ढ्वारा अथे स्पष्ट और निश्चित 
ज्ञात होता है। प्रकरण का अर्थ है प्रसंग, कौन सा शब्द या वाक्य किस प्रसंग 
में कहा या लिखा गया है, इसके ज्ञान से अथे निश्चय होता है। यथा; सेन्धव- 
मानय, में सैन्धव का अर्थ भोजन का प्रसंग होता तों लवण का लाना और प्रस्थान 
या गमन का प्रसंग होता तो अश्व अथ होगा। वक्ता और ओता की बुद्धि में जो 
अथ रहता है वह प्राकरशिक अथ माना जाता है। यथा, “सब जानाति देव:” में 
वार्तालाप में देव का अर्थ “आप” होगा । 

७--लिंग, चिह्न विशेष जिससे किसी विशेष का ही अर्थ समभा जाता है उस 
चिह्न का उल्लेख होने से अथ निर्णय होता है ।“कुपितो मकरध्वज:” में मकरध्वज से' 
कामदेव का ही बोध होगा, क्‍योंकि मकरचिह्न उसकी ध्वज! में है । मकराकार 
ध्वज का अ्रहण नहीं होगा | 

८--अन्‍्य शब्द का सान्निध्य, अन्य शब्द्‌ की समीपता के कारण अथोे का 
निश्चय हो जाता है, पतञ्ललि ने अतएव कहा है कि “अत्येक शब्द अन्य 
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शब्द के साथ सम्बद्ध होने पर विशेष वाचक हो जाता है? ( महा० २, 
१, ४५ ) यथा, “रामो जामद्ग्न्य:”? में जामदग्न्य के सान्निध्य से राम से परशुराम 
का और “रामो दाशरथि:” में रामचन्द्र का ग्रहण होता है । “देव: पुरारि:” में 
देव से शिव का । 5 
.. &£--सामथ्ये, जिसमें उस काय या भाव की सामथ्य होगी, उसी अर्थ का 
ग्रहण होगा | यथा, “मधुना मत्त: पिकः” में पिक को मत्त करने की सामथ्ये 
बसंत ऋतु में है, अतः मधु से वसन्‍्त का अभ्रहण होगा, शहद, सुरा या साधु 
राक्षस का नहीं । 
१०--ओचित्य, वाक्य में जो अथ डचित एवं संगत होगा, उसी का ग्रहण 
होगा । यथा पातु वो दयितामुखम्‌” में मुख का अथे साम्म्रुख्य लिया जाएगा। 
क्योंकि वही ( ग्रेयसी का साम्मुख्य ) विरही नायक की रक्षा कर सकता है। 
पुण्यराज ने औचित्य का अभिप्राय वर्शन करते हुए लिखा है कि यदि वाक्य में 
कुछ शब्दों का प्रयोग न किया गया हो तो औचित्य के आधार पर बह अथे 
समम लिया जाता है । 
११--देश, नाना शब्द का वाक्य में स्थान या देश का निर्देश होने 
से ही अर्थ निर्णय हो जाता है | यथा, “विभाति गगने चन्द्रः” में गगन 
का निर्देश होने से चन्द्र का अथ चंद्रमा होगा, कपूर नहीं । “भात्यत्र 
परमेश्वरः” में राजधानी का निर्देश होने से परमेश्वर से राजा का पर- 
मात्सा का नहीं। ही 
१२--काल, वाक्य में काल का डल्लेख होने से भी अथ निर्णय हो जाता 
है। यथा, चित्रभानु का अर्थ सूर्य ओर अग्नि दोनों हैं।पर 58५ चित्र- 
भानुः” में निशा कहने से अग्नि का और “दिवा चित्रभानुः” सें सूर्य का | 
पण्यराज ने इसका डदाहरण दिया है कि श्रीष्म काल में “द्वारम” कहने पर 
इसका अर्थ होगा, ढ्वार को बन्द कर दे ओर शिशिर में द्वारम्‌ का अथ होगा 
द्वार खोल दे।। । ह 
१३- व्यक्ति, व्यक्ति से तात्पय है पुलिंग, ल्लीलिंग और नपुंसकलिंग का | एक 
ही शब्द विभिन्न लिंगों में विभिन्न अथे बोधित करता है, अतः लिंग के 
द्वारा अर्थ निर्णय हो जाता है । यथा; मित्र शब्द का पुलिंग में सूर्य 
आर नपुंसकलिंग में सुहृदू अर्थ होता है । “मित्रो भाति” में सूथे और 
“मित्र॑ भाति” में सुहृदु अर्थ होगा । अर्थशब्द नपुंसक में समविभाग का 
और पुलिंग में सम या ब्रिषम रूप देनों विभाग का बोधक होता है। गौ शब्द 
का पुलिंग में अथ है बैल और खीलिंग में गाय। अतः “गौ बन्द” में गाय का 
अथे लिया जाएगा। 


१४- स्वर ,डदात्त अलुदाच, स्वरित आदि के द्वारा अर्थ निर्णय हो जाता है। 
स्वर के द्वारा अर्थनिर्णय वेद में अत्यन्त ही महत्त्वपूर अथे निश्चय का साधन है। 


अर्थ-निर्णय के साधन १५४ 


स्वर का मंत्र में निर्देश देखकर अथ्थ निश्चय करने में कठिनाई नहीं होती है। पत- 
ज्ललि ने स्वर के ढ्वारा अथ निश्चय के दो उदाहरण दिए हैं यथा, “इन्द्रशचुबंधस्व” 
यदि इन्द्रशत्र, शब्द तत्पुरुष समास द्वारा अन्तोदात्त होगा तो इसका अथे होगा 
इन्द्र का शत्र । अर्थात्‌ ( नाशक ) (बृत्र ) विजयी हो। यदि बहुत्नीहि समास 
द्वारा आयुदात्त होगा तो इसका अथ होगा इन्द्र है शत्र, ( नाशक ) जिसका, वह 
( इन्द्र ) विजयी हो । बृत्र ने इन्द्र के मारने के लिए यज्ञ में इस अभिचार मन्त्र 
का पाठ कराया था । अन्‍्तोदात्त के स्थान पर आयुदात्त उच्चारण करने से इन्द्र 
के स्थान पर बृत्र का ही बध हो गया। इसी प्रकार “स्थूलप्रुघतीमा परिव/रुणिसा- 
नाड्वाहीमालभेत” में अन्तोदात्त स्थूलप्रपत्ती का अथ होगा स्थूल चिह्न और बहु- 
ब्रीहि समास में आद्युदात्त होने पर इसका अथे होगा स्थूल चिह्नों ये युक्त । 


१४-सत्व-पत्व, कारिकाओं में आदि शब्द के प्रयोग की व्याख्या में पुण्य- 
राज ने सत्य-पत्व का भेद और णत्व-नत्व का भेद भी अथे निश्चय का साधन 
परिगणित किया है। यथा “सु सिक्तम” में अनुपसर्ग होने से सूर्य ष न होने से 
सु का अर्थ पूजा ज्ञात होता है और “सुषिक्तम्‌” में मूधेन्य ष होने से, यह उपसगे 
है, ज्ञात होता है। ; 

१६--शत्व-नत्व, णत्व और नत्व के अन्तर से भी अथ निश्चय होता है। 
यथा, प्रणायक का अथे होगा, प्रशयन कर्त्ता ( अन्थ लेखक ) परन्तु प्रनायक का 
अथ होगा, प्रगत है नायक जिसका, अर्थात्‌ नायकहीन । ( राज-रहित, देश )। 

१७---अभिनय, साहित्याचार्यों ने आदि शब्द के द्वारा अभिनय का भी ग्रहण 
किया है । इंगित आकार प्रकार आदि के द्वारा अथ निश्चय होता है। ऐसे वाक्य 
जिनमें “इयत्‌, एतावत्‌ , तावत्‌ , यावत्‌ ” आदि शब्दों का प्रयोग एक से अधिक 
बार परिमाणभेद को लेकर हुआ है, अभिनय द्वारा ही निश्चित बताया जा सकता 
है| विश्ववाथ ने साहित्यद्पंण ( परिच्छेद २ ) में इसका उदाहरण लिखा है, 


एतावन्मात्रस्तनिका एतावन्सात्राभ्याम ज्षिपत्र/भ्याम्‌ । 
५ दि ् 
एतावन्मात्रावस्था एतावन्मात्रेदिबस्े: । 


इसमें एताबत्‌ शब्द का भ्रयोग भिन्न परिसाण बोधन में है। हस्त संकेत के 
द्वारा स्तनों की प्रथुता, नेत्रों की विशालता, शरीर की उच्चता, और दिवसों 
( वर्षो' ) का उंगलियों पर गणना के द्वारा नायिका का वर्णन दूती नायक के 
सम्मुख करती है। रे 

१८--वाक्‍्य, भक्त हरि ने एक अन्य श्लोक में अथनिश्चय के साधनों में 
वाक्य, प्रकरण, अथे, औचित्य, देश, और काल का परिगणन किया है, अन्य 
साधनों के उदाहरण ऊपर दिए जा चुके हैं | पुस्यराज ने वाक्य से अथेनिर्णय 
पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि वाक्यगत सम्बन्ध शब्द के अथ का निर्णय 
करता है। यथा, “कटं करोति भीष्मझुदारं दश्शनीयम्‌” में कुट का करोति 





१५६ अथ विज्ञान और व्याकरणदशेन 


क्रिया से सम्बन्ध होने पर भीष्म का अर्थ होगा “बहुत बड़ी ( चटाई )” | यहाँ 
भीष्म से भीष्मपितामह का ज्ञान नहीं होगा। 
१६- वक्ता की भावना, पुण्यराज ने उपयुक्त श्लोकों की व्याख्या करते हुए 
[ 0] कप 9 ५४4 ह्ठे 
लिखा है कि यह शब्दाथ निर्णय के उपायों का दिग्द्शनसात्र है। अन्य भी अथे 
निश्चय के साधनों का अनुसंधान करना चाहिए । 


वक्यात्‌ प्रकरणादर्थादोचित्याद्‌ देशकालतः । 
- शब्दार्था: प्रविभज्यन्ते न रूपादेव केवलात॥ 
के वाक्य ०, २, 3१६ | 


पतञ्जञलि और भत् हरि ने वक्ता की भावना का ज्ञान प्राप्तकरना अर्थ निर्णय में 
मुख्य साधन बताया है । नानाथक शब्दों में वक्ता जिस अर्थ में डसका प्रयाग 
करता है, उस शब्द का वही अथथ होगा । ( महा० १, १, ४४ ) तथा ( वाक्य» २, 
४०६)। एक ही वाक्य को वक्ता जब समानरूप से बोलेंगा तो उसका अथे एक होगा 
आर डसको वह व्यंग्य रूप में या काकुरूप में बोलेगा तो उसका अथे सबबेथा बिप- 
रीत होगा । यथा-- 


डउपकृतं बहु तत्र किमुच्यते खुजनता प्रथिता सबता परम । 
विद्धदीदशमेव सदा सखे खुखितमास्व॒ ततः शरदां शतम ॥ 
सा० दर्पण, परि० २। 
इस श्लोक में सामान्याथ जपकारी मित्र की प्रशंसा और डसको धन्यवाद 
प्रतीत होता है । परन्तु यह श्लोक व्यंग्य रूप से एक अपकारी के लिये प्रयुक्त किया 
गया है। अतः इसका अथे लामान्यार्थ के सर्वथा विपरीत अप्रशंसा ओर घृणा 
प्रकट करता है। 
रे के जप 
२०--अथकृत आन्तय या अन्बय ग्रातिशाख्यप्रदीपशिज्षा के प्रणेता का कथन 
है कि “दूरस्थस्यापि अथतः सम्बन्धे। प्राह्म:”। । 


यस्य॒येनार्थसम्बन्धो दूरस्थस्थापि तस्य सः। 
2 
अथत्तो हयसमानानामानन्तयमकार णम्‌ ॥ 


जिसका जिसके साथ अर्थकृत आन्तय है, वह दूरस्थ होते हुए भी समीपस्थ- 
होता है। अतः पतञ्ललि ने (महा० २, १, ४७ ) कहा है कि “वाक्य में विभिन्न 
स्थानों पर पड़े हुए शब्दों का भी यथाये,ग्य सम्बन्ध किया जाता है । उन्होंने इसका 
मनोरंजक उदाहरण दिया है, यथा, “अनडवाहमुद॒हारि या त्वं हरसि शिरसा 
कुम्भ॑ भगिनि साचीनममिधावन्तमद्राक्षी:” यह वाक्य सवंथा असंगत एवं निरथक 
प्रतीत होता है परन्तु इसका ठीक अन्वय कर देने पर इसके अथे का ठीक निश्चय 
हो जाता है। इसका अन्बय करने पर इसका रूप यह होता है “ जद॒हारि भगिनि, 
या त्वं कुम्म॑ हरसि शिरसा, अनड्वाहं साचीनमप्ति घान्तं अद्वाक्षीः? ( हे जल- 


अथे-निरशय के साधन | - १४७ 


हारिणी भगिनी, जो कि तुम सिर पर घड़ा ले जा रही हो क्या तुमने तिरछे भागते 
हुए बैल को देखा है )। केयट ने अतएवं कहा है कि “पाठ क्रम से अथेक्रम 
बलवान होता है, इसीलिए अर्थक्रम के अनुसार शब्दों का सम्बन्ध किया जाता 
है | प्रदीप, महा० ६, १, ४७। 


२१- अन्वयव्यतिरेक, पतल्ललि या भत हरि ने अन्बय और व्यतिरेक को 
भी अर्थज्ञान और अर्थनिश्चय का मुख्यकारण माना है। भठ हरि का तो यहां 
तक कथन है कि अन्वय और व्यतिरेक ही सारे व्यवहार के आधार हैं। 


अन्वयव्यतिरेको तु व्यवहारनिबन्धन्म्‌। वाक्य ० २, १२। 


पतञ्जलि ने उदाहरण दिया है कि प्रकति का क्‍या अर्थ है और गत्यय का 
क्या अथ है इसका निश्चय अन्वय व्यतिरेक से ही होता है। यथा, पचर्ति, 
पचत: इत्यादि । धातु का अर्थ है विक्लित्ति क्रिया और ग्रत्यय का अथ है कर्ता 
एकबचन हिवचन आदि । इसी प्रकार कथानक में वक्ता के पूर्वोक्त वाक्यों से 
अन्वय के कारण अर्था निश्चय हो जाता है.। यथा, 'राजा-राज्ञी आदि शब्दें के 
उल्लेख से उस कथानक में डसी राजा और राज्ञी का बोध होगा। 


२२-व्याख्यान, पतञ्ञलि ने लिखा है कि “संदेह होने पर ही नियम को 
आवश्यकता होती है जहाँ पर अथे-निश्चय में संदेह नहीं होगा वहाँ पर नियम 
की आवश्यकता नहीं होगी। आगे एक स्थल पर फ्रि उन्होंने लिखा है कि कहीं. 
कहीं दोनों अर्था तुल्य बल वाले होते हैं, वहाँ पर एक भी अथ की म्रंव्नत्ति नहीं 
हो सकती। कई प्रकरणों में ऐसे शब्दों का प्रयोग मिलता है, जहाँ पर दोनों अर्थ 
लग सकते हैं। वहाँ पर या तो दोनों ही अथ नहीं लग सकते या दोनों ही 
प्राप्त होते हैं। ऐसे स्थलों के लिए पतञ्ललि ने कहा है. कि संदिग्ध सॉनकर 
अर्थ नहीं छोड़ दिया जाएगा। अपितु आचार्यों' के व्याख्यान ( विवरण ) के 
आधार पर अर्था लिया जाएगा और वही अथे साना जाएगा। यथा, “सिद्धे 
शब्दार्थसम्बन्धे” में सिद्ध शब्द का अर्थ संदिग्ध हैं। आचार्य के व्याख्यान में 
“नित्य” अर्थ स्वीकार किया गया है। महा० आ० १ तथा परिभाषेन्दु शेखर 
परिभाषा ६ । ँ 

२३--ज्ञानरूप ( बौद्ध ) प्रकरण, नागेश ने परिभाषेन्दु में “ज्ञानरूपंप्रकर- 
णम्‌” ( परिभाषा० ६ ) ज्ञानरूप प्रकरण का भी डल्लेख किया है । ज्ञानरूप- 
प्रकरण झर्थ-निश्चय का मुख्य साधन है। मलुष्य के ज्ञान में पूर्व कही हुई बातों 
का संस्कार पड़ा रहता है। जब डस विषय की कोई बात पुनः कही जाती है. तो 
पूब ज्ञान को स्मृति से अर्था निश्चय हो जाता है। यथा, रामायण महाभारत का 
कथानकः जिसने सुन रक्खा है, उसके मस्तिष्क में वह कथानक विद्यमान है। अतः 
पुनः कभी भी रामायण में राजा आदि शब्द पढ़ते ही उस राजाविंशेष का 
निश्चय हो जाता है। # 4 हक..." बं है पिकरंआ लक 





श्भ््द अर्थविज्ञान और व्याकरणदशन 


२४--सामान्यज्ञान तथा व्यावहारिक ज्ञान,पतञ्जञलि ने सामान्यज्ञान तथा व्याव- 
हारिक ज्ञान को भी!अथ निश्चय का साधन बताया है। 
अवचनात्‌ लोकविज्ञानात्‌ सिद्धम्‌ | महा० १, १, ६७ | 
पतञ्जलि ने बहुत से उदाहरणों द्वारा बताया है कि मनुष्य को सामान्य 
ज्ञान होगा तो वह वाक्य का अथे-निश्चय सरलता से कर लेगा । यथा, “अमीषां 
ब्राह्मणानासन्त्यात्‌ पूर्व आनीयताम्‌” इस वाक्य में अन्त्य से पूबे को ले आओ, 
इसमें सामान्य ज्ञान से अत्यन्त से पूर्व ब्राह्मण का ही आनयन हेगा। कितनी ही 
बातें जो स्पष्ट रूप से नहीं कही जाती हैं या नहीं कही गई हैँ, उनका सामान्य 
ज्ञान के द्वारा निर्णय कर लिया जाता है । 
२५-शब्दाध्याहार, पतञ्ललि ओर भक्त हरि ने लिखा दै कि पूरे वाक्य के 
स्थान में वाक्य के एक देश का भी प्रयाग होता है। ऐसे स्थलों पर अथथे का 
निश्चय अप्रयुक्त शब्द के अध्याहार के द्वारा ही किया जाता है। ( महा० १, १, 
४४) तथा पुण्यराज, ( वाक्य ० २, ३३८) | यथा प्रविश, पिण्डीम्‌ , प्रविश तप- 
णम्‌ इन वाक्यों में अ्थ निश्चय अध्याहार के छारा ही होगा, घर में घुसो, 
भोजन खाओ, घर में घुसो, तर्पण करो, इसी प्रकार कुतोभवान्‌! का अथ निश्चय 
आगच्छति क्रिया के अध्याहार से होगा | कहां से आप आ रहे हैं। अध्याहार 
किस प्रकार से होता है इसके विषय में पतल्ललि और भठ हरि का कथन है कि 
अर्थ और प्रकरण से अप्रयुक्त शब्दों के अर्थ का ज्ञान होता है। पुण्यराज, 
वाक्य० २, श३१८। ; 
भवति वै कस्यचिदर्थांत्‌ प्रकर॒णाद्‌ वा पेक्ष्य॑ निर्शातम । 
महा० २, २, ११। 
२६--युक्तिसंगतता, पतञ्ञलि ने अर्थ निश्चय तथा इसी श्रकार के अन्य 
संदिग्ध या विवादूम्रस्तविषयों के लिए बहुत ही महत्त्वपूर्ण बात कही है कि “यच्च 
नाम सहेतुक तन्‍्न्याय्यम” (महा० १, ३, ६),जो भी अर्थ युक्तिसंगत्‌ एवं प्राकरशिक 
ज्ञात हो, वही अर्थ स्वीकार करना चाहिए। यह एक सामान्य नियम है जो सर्वत्र 
लागू होता है । हे कर 
पुण्यराज ने अर्थनिर्णय के प्रकरण में लिखा है कि कतिपय आचारयों का सत 
है कि केवल सामथ्य ही अथ निर्णय का साधन है। अथ, प्रकरण आदि के द्वारा 
अर्थ निर्णय किया जाता है, वह भी सामथ्य से प्रतीत होता है । संसर्ग आदि जो 
डपाय बताए गए हैं, वह भी सामथ्य को ही व्यक्त करते हैं अतः केवल सामथ्य ही 
अर्थनिणंय का साधन है| सामथ्य का अथ व्यापक रूप में यह है कि कौन सा अर्थ 
वाक्याथ्थ को स्पष्ट करवा है तथ|ग्राकरणिक ओर युक्तिसंगत है। पुरयराज २,३१७। 
वर्तमान भाषाशास्त्री सामथ्य के रूपान्तर प्रकरण को ही अथ निश्चय का साधन 
मानते हैं | हमेन पाडल ने अपने “ प्रिंसिफल्स आवू्‌ लेंग्वेज” के (अध्याय ४) में इस 
विषय पक विवेचन किया है । उन्होंने निम्न बातों की ओर विशेष ध्यान 
दिलाया है ;-- 


«कक 
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१--वक्ता और श्रोता का समान अवधारण | | 
२--वक्ता के पूर्वोक्त वाक्य आदि | ्् 


३-- विशेष सामथ्य, यह सामथ्य वक्ता ओर श्रोता की समानस्थिति, समान 
आयु, समानश्रेणी, समानव्यापार या अन्य समानताओं से प्राप्त होती है। 


४-- अन्य शब्दों के सान्निध्य या संयोग से. 
४--अनिश्चित अथे वाले शब्द के सम्बन्धी शब्द के द्वारा। 


ये कारण उपयुक्त लिखे गए कारणों के ही अन्तर्गत आ जाते हैं, अतः यहां 
विशेष उदाहरणादि देना आवश्यक प्रतीत नहीं होता है। 


कि चल 5 


अध्याय--५ 


शब्द और अथ का सम्बन्ध ह 
शब्द की उपयोगिता पतञ्जञत्ि ने अर्थ का बोध कराना बताया है। शब्द और 
अथ (वस्तु ) में कोई सम्बन्ध है या नहीं इस विषय में भारतीय वैयाकरणों 
तथा दाशंनिकों में, पर्याप्त मतभेद है। वैयाकरणों के मत का वर्णन पतजञ्ललि, 
भरत हरि, कैयट, नागेश आदि ने विशेष विस्तार के साथ किया है। वैयाकरणों 
के मत का प्रथम वर्णन करने के बाद अन्य- दाशेनिक विचारों का संक्षिप्त- वर्णन 
किया जाएगा। 


पतञ्ञलि का मत--पतञ्जलि ने 'सिद्धेशब्दार्थसम्बन्धे! (महा० आ० १) की 
ध्याख्या कर के यह स्पष्ट किया है कि पाणिनि और कात्यायन शब्द और अर्थ में 
सम्बन्ध कोमानते हैं ओर वह सम्बन्ध नित्य है। 
सिद्धे शब्दे अर्थसम्बन्धे च। नित्यो हयथंबतामर्थेरभिसंबन्ध: । 
महा० आ० १। 
कैयट ने यह स्पष्ट किया है कि शब्द की अथे के साथ सम्बन्ध की नित्यता 
का क्‍या भाव है शब्द में अथ को बोध कराने की योग्यता नामक शक्ति स्वाभाविक 
है | शब्द में यह स्वाभाविक योग्यता है कि वह जब जच्चारण किया जाता है 
अर्थ की उपस्थिति करता है। द्रव्य रूपी अथ के अनित्य होने पर भी सम्बन्ध 
को नित्य कहते हैं, क्योंकि अर्थवोधन की योग्यता शब्द में रहती है और शब्द 
नित्य है। 
अनिस्येडर्थ कर्थ सम्बन्धस्य नित्यतेति चेदू-योग्यतालक्षणत्वात्‌ संबन्धस्य | 
तस्यारश्च शतब्दाश्रयत्वात्‌ शब्दस्य च नित्यत्वात्‌ | घदीप सहा० आ० १। 
व्याडि का मत--हरिबृषम ने संग्रह ग्रन्थ से व्याडि का श्लोक जद्धत 
किया है । व्याडि का कथन है कि लोक ओर वेद में शब्द ओर अथ का सम्बन्ध 


करने वाला कोई व्यक्ति नहीं है | शब्दों के द्वारा ही शब्दों का सम्बन्ध कैसे किया. 


जा सकता हे । 
सम्बन्धस्य न कर्तास्ति शब्दानां लोकबेदयोः । 
शब्देरेव हि शब्दानां संबन्धः स्यात्‌ कृतः कथम | 
वाक्य ० १, २६ । 





शब्द और अर्थ का सम्बन्ध दर 


यहाँ पर यह ध्यान रखना डचित है कि व्याकरण के विवेचन में अथे शब्द 
दो अर्थों को लेकर प्रयुक्त हुआ है। “अथ” का एक अर्थ शब्दाथे (माने) है 
और दूसरा वाच्य वस्तु है । शब्द का शब्दाथे के साथ, जैसे “गौ” शब्दःका गाय 
अर्थ के साथ कब किस व्यक्ति ने सम्बन्ध किया है अर्थात्‌ गो आदि शब्दों का 
यह अर्थ है, किस व्यक्ति ने सर्वश्रथम यह प्रयोग चलाया यह कोई नहीं बता 
सकता है | अतएव इस प्रकार के सम्बन्ध को व्यवद्यार परम्परा के कारंण अनादि 
मानकर शब्द और अर्थ के सम्बन्ध को नित्य कहा जाता है। हरिव्षभ और कैयट 
इसी प्रकार की नित्यता का प्रतिप्तादन करते हैं । शब्द ओर वस्तुओं का सम्बन्ध 
स्तराभाविक है। शब्द का वस्तु के साथ स्वाभाविक सम्बन्ध यह्‌-है कि यदि शब्द 
का वस्तु के साथ स्वाभाविक सम्बन्ध न होता तो शब्द के उच्चारण करने पर 
वस्तु का ज्ञान नहीं होता, परन्तु अनुभव में देखा जाता है कि शब्द से वस्तु का 
ज्ञान होता है अत: शब्द और वस्तु का यह सम्बन्ध स्वाभाविक है। ५६ 
सम्बन्धो हि नित्य: । स हि नेदंप्रथमतया शक्‍य: कतुँम्‌ , अर्थादेशनस्याशक्ये- 
कत॑व्यत्वात्‌ किन्त्वोत्पत्तिक: स्वभावसिद्धोउनादि: ग्राप्ताविच्छेद इति नित्य: । हरि- 
बुषभ, धाक्य० १, २३. । हर 
सम्बन्धस्यापि व्यवहारपरम्परयाउनादित्वाब्नित्यता | 
: प्रदीप, महा० आ० १। 
व्याडि ने जिस बात की ओर ध्यान आकऋृष्ट किया है, वह यह है कि शब्द 
के साथ' अर्थ सदा रहता है । जहाँ शब्द है वहाँ अथ है और जहाँ अर्थ है 
वहाँ शब्द है । ऐसी स्थिति नहीं बताई जा सकती जब ( साथक ) शब्द बिना अर्थ 
के रहा हो ओर फिर किसी ने शब्द और अथे को सम्बद्ध किया हो | यहाँ पर 
शब्द्‌ में अथ बोधकता के सम्बन्ध का अभिप्राय है । शब्द विशेष के अर्थ से 
सम्बन्ध का नहीं । एक बार शब्द से अथ का बोध होना सिद्ध होने पर बाद में 
आप्तोपदेश, आचाय।पदेश आदि से कितने ही शब्दों की नवीन रृष्टि' होती है 
ओर उनसे नवीन अर्थों का बोध होता है। अश्न सबसे प्रथम शब्द और अथ्थे 
सम्बन्ध का है | शब्द से अथ के सम्बंध का साधन भी शब्द है, अतः जब 
तक पहले किसी शब्द से अथ का सम्बन्ध ज्ञात नहीं होगा, तब तक अन्य शब्दों 
से अर्थ का सम्बन्ध नहीं किया जा सकता । इसी भाव को व्याडि ने अपने पद 
में व्यक्त किया है। ं ४ 
.. भत्‌ हरि का मत--भरत हरि ने शब्द और अर्थ के सम्बन्ध की नित्यता को 
अपना मंतव्य बताते हुए लिख। है. कि प्राचीन सूत्रकार, वार्तिककार और भाष्य- 
कार महर्षियों ने शब्दार्थ सम्बन्ध को नित्य ही बताया है। 
नित्याः शब्दाथेसंबंधाः समास्नाता महर्षितिः। प 
खसूत्रार्णां चानुतन्त्राणां भाष्याणांत्त प्रणेत॒भिः।॥ । 
बाक्य० १, २३. 
ब्श्‌ 








१६२ अशथेविज्ञान और व्याकरणंदर्शन 


सूत्रकार जैमिनि ने नित्यता का प्तिपादन करते हुए कहा है कि शंब्द का 
अर्थ के साथ सम्बन्ध नित्य है, अर्थात्‌ स्‍्वभावसिद्ध और अनादि है । शबरस्वामी 
ने ओत्पत्तिक शब्द्‌ का अर्थ नित्य बताया है । 


ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्याथन सम्बन्ध: ॥ मीमांशा० १, १, ५। 

' बार्तिककांर कात्यायन ने “सिद्धेशब्दा्थंसम्बन्धे” स्पष्ट रूप से लिखा ही है । 
पतझ्जलि ने “अभिधानं पुनं: स्वाभाविकम्‌” ( महा० २, १, १ ) अर्थात्‌ शब्द सें 
अर्थ बोधकता का गुण स्वाभाविक है, कहकर इस सम्बन्ध की स्वाभाविकता का 
प्रतिपादन किया है । 

शब्दाथसम्बंध की नित्यता पर्र जो आक्षेप किए गये हैं उनका कुमारिल ने 
श्लोकवार्तिक में विस्तार से खण्डन किया है । आक्तेपों का वर्णन आगे किया जायगा | 
शब्द और अर्थ ( वस्तु ) में सम्बन्ध है। इसके लिए निम्न कतिपय युक्तियाँ 
वैयाकरणों ने दी दै । 
लोक-व्यवहा र--कात्यायन और पतल्ललि ने लोक व्यवहार को कारण 
बताया है, जिससे ज्ञात होता है कि शब्द और अथ में सस्बन्ध स्वाभाविकरूप से 
है | यदि शब्द ओर अथ में सम्बन्ध न हो तो लौकिक व्यवहार नहीं चल सकता। 
घट शब्द कहने पर यदि शब्द का वस्तु से सम्बन्ध नहीं होता तो घड़ा वस्तु का 
ज्ञान नहीं हो सकता । 
कथ॑ं ज्ञायते सिद्ध: शब्दोडथ:ः संबन्धश्चेति “लोकत:”?'। 
* महा० आ० १५॥ 
हृद्ध-व्यवहार---कैयट' ने बताया है कि बृद्ध्यवहार से शब्द और बस्तु के 
सम्बन्ध का ज्ञान होता है। 
तस्मादू बुद्धव्यवद्दारादेव शब्दार्थसम्बन्धध्युत्पत्तिः । 
प्रदीप, महा? २, १, १। 
बालक आवाप और उठद्घाप की पद्धति से शब्द का वस्तु से सम्बन्ध समभता 
है। जब एक वृद्ध दूसरे वृद्ध को कहता है कि “गामानय” ( गाय लाओ ), तब 
दूसरा गाय लाता है। इस प्रकार “गां नय” (गाय ले जाओ ) , “अश्वमानय” 
( घोड़ा लाओ ) आदि आदेशों को पाने पर वस्तुओं के लाने से बालक को ज्ञान 
होता है कि इस शब्द का इस वस्तु से सम्बन्ध है। डसे गाय अश्व 
आदि शब्दों का वस्तुओं के साथ सम्बन्ध ज्ञात हो जाता है। स्वप्रथम यह्‌ स<बन्ध 
ज्ञान विशिष्ट गुणों से युक्त व्यक्तिविशेष में ही होता है। प० १६ तथा ४६७--४६८। 
नागेश ने उपयुक्त उदाहरणों में इस बात पर ध्यान आक्ृष्ट किया है कि प्रयो- 
जूक और ग्रयाज्य बुद्ध के व्यवहार को देखकर बालक इस बात का अनुमान 
करता है कि प्रयाज्य वृद्ध को गा शब्द के अथ का ज्ञान हुआ है, अत: वह लाने के 
लिए ंबृत्त हुआ दै। इससे वह गे शब्द को गाय पशु के ज्ञान का कारण सम- 


शब्द ओर अथ का सम्बन्ध « १६३ 


भता है। सम्बन्ध के बिना कारणता नहीं हो सकती, अतः गा शब्द और गाय 
नामक पशु में सम्बन्ध की कल्पना करता है। मंजूषा पूृ० २१। 


सम्बन्ध नियामक है--भरहरि और उनके व्याख्याकार हेलाराज ने 
सम्बन्ध समुद्दे श (वाक्य० कांड ३ प्रष्ठ ६६ से १३८ ) में सम्बन्ध के. विभिन्न अंगों 
का बहुत विस्तार से विवेचन किया है। सबसे प्रथम यह ध्यान रखना चाहिए कि 
शब्द के दारा जो अर्थ का बोध होता है, उसमें सम्बन्ध ही कारण है। यदि 
शब्द और अथ में सम्बन्ध न हो तो प्रत्येक शब्द से प्रत्येक वस्तु की प्रतीति 
दोने लगेगी। 

शब्देनाथथस्याभिधाने सम्बन्धे हेतुप, अन्यथा सब सबंण प्रत्याय्येत । हेला- 


राज; वाक्‍य० ३, पृष्ठ &६। 

' शब्द-बोध में तीन तत्त्वों की सत्ता--भर हरि का कथन है कि जब शब्दों 
का जच्चारण किया जाता है तो उनसे तीन तत्त्वों की अ्रतीति होती है १--शब्द्‌ 
के स्वरूप का बोध होता है। यथा गो शब्द के प्रयाग में गो शब्द का 
२-बाह्य अर्थ- गो शब्द से गाय नामक बाह्य जगत्‌ में विद्यमान पशु का बोध- 
होता है। ३--वक्ता का अभिप्राय--वक्ता ने गो शब्द को गाय का बोध कराने के 
लिए प्रयोग किया है, इस बात का भी ज्ञान होता है। इस प्रकार से शब्द स्वरूप, 
बाह्य अर्थ और वक्ता का अभिप्राय इन तीनों बातों का ज्ञान शब्द से होता है। 
जब तक इन तीनों में वास्तविक सम्बन्ध न होगा तब तक नियसित रूप से तीनों 
बातों का बोध नहीं हो सकता | अतएव भर हरि ने सम्बन्ध को स्वाभाविक रूप 
से विद्यमान माना है। 

ज्ञान प्रयोक्तर्बाद्योडथे:: स्वरूपं च प्रेतीयते। 
शब्दैरुच्चरितेस्तेषां सम्बन्ध: समवस्थितः । 
वाक्य० का० हे पृ० &६। 


प्रयोगेणामिज्वलितेः शब्देस्थितयमवगस्यते | आत्मीयं रूपमर्थश्च फल- 
साधन: प्रयोक्तुरभिप्रायश्च । न चैतदसति सम्बन्धे नियमेन घटत इति वास्तव: 


सम्बन्धावसाय:ः । हेलाराज, वाक्य० पू्वंबत्‌ । 
सम्बन्ध स्वभावसिद्ध है--हेलाराज का कथन है कि यह शब्द और अर्थ 


का सम्बन्ध सामयिक अर्थात्‌ किसी पुरुष के ढ्वारा निधौरित ( सांकेतिक ) नहीं 


हो सकता, क्योंकि शब्द में अर्थ की बोधकता शक्ति का सम्बन्ध अनादिकाल से 
है। अतएवं भठ हरि ने “सम्बन्ध: समवस्थितः” कहा है अर्थात्‌ यह सम्बन्ध स्व- 
भावसिद्ध है, किसी पुरुष के द्वारा निर्धारित नहीं । हेलाराज । पूववत्‌ । 

शब्द्‌ का उपयुक्त तीनों तत्त्वों में से श्रथम और द्वितीय अर्थात्‌ स्वरूप और 
बाह्य अथ के साथ वाच्य-बाचक सम्बन्ध है। शब्द्‌ वाचक्‌ है और स्वरूप तथा 
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अथे उसके वाच्य हैं ।-वक्ता के अभिग्राय के साथ शब्द्‌ का काये कारण रूप 
सम्बन्ध है । शब्द कारण है ओरं वक्ता का अप्निप्राय उसका काय है। हेला- 





राज, पूवेवतू । 
शब्द के स्वरूपों की उपलब्धि---शब्द के स्वरूपों की जब उपलब्धि होती 
है; तब या तो अर्थ ( बाह्य वस्तु ) का बॉध होता है, या कहीं पर शब्द्विषयक ज्ञान | 


में सन्देह होता है। इस नियम का अपवाद कहीं नहीं होता | शब्दार्थ के विषय में 
यह नियंम अर्थ के साथ शब्द के सम्बन्ध का बोध कराता है। 
प्रतिपत्तिभवत्यर्थ ज्ञाने वा संशय: क्बचित्‌ । 
स्व॒रूपेषृपलब्धेषु व्यभिचारों त्र॒ विद्यते । 
वाक्य ० का० ३ प्‌० ६६ 
शब्दार्थ में तादात्म्यघुद्धि-- हेलाराज ने भर्ताहरि के उपयुक्त कथन को 
स्पष्ट करते हुए कतिपय बातों पर प्रकाश डाला है | हेलाराज का कथन है कि “अयं॑ 
गौ:” (यह गो है) “अयमथर्थः” ( यह गाय है ), गाय शब्द ओर गाय पशु रूप 
अथ में अभिन्नता की प्रतीति होने से शब्द अपने स्वरूप का बोध कराता हुआ ही 
वस्तु का बोध कराता है। शब्द और अथ दोनों में अभिन्नता को ग्रहण करते हुए 
हीं घट ” इस प्रकार का ज्ञानवाचक कहा जाता है। वृद्धव्यवहार से शब्द और 
अथ दोनों की अभिन्नता को लेते हुए ही सम्बन्ध का ज्ञान होता है। जब 'अय॑ गौ:? 
(यह गाय है),ऐसा संकेत किया जाता है,तब “अयम॒' यह शब्द का प्रयोग शब्द और अशथे 
दोनों में भेद रूप से बोध कराता है। “अंयम” के प्रयेग से संकेतित प्रशु का अर्थ 
वस्तु सममा जाता है। हेलाराज ने इस प्रकार से शब्द ओर अथ में तात्त्विक विवे- 
चन की दृष्टि से भेद रहता हे,.इस बात को स्पष्ट किया है | परन्‍-तु साथ ही यह भी 
लिखा है कि संकेत की:उपयेगिता है। व्यवहार और लोकिक व्यवहार में जैसी 
प्रतीति होती है, उंसी को डचिंत समझना चाहिए | लौकिक व्यवहार में शब्द और 
अथ में अभेद (तादात्म्य) की प्रतीति होती है। हेलाराज, वाक्य ० का० ३ प्रष्ठ ६७। 


. अर्थ की शब्दरूपता--शब्द के छवारा जो अर्थ की प्रतीति होती है, जससें 
शब्द अर्थ का जनक है, इस रूप से दोनों के सम्बन्ध का अनुभव नहीं होता है। 
अपितु अर्थ प्रतीति में अर्थ शब्द रूप ही प्रतीत होता है अर्थात्‌ ज्ञान के समय शब्द्‌ 
और अर्थ में तादात्म्य की प्रतीति होती है शब्दबोध का ऐसा ही स्वभाव है। हेला- 
राज, पूववत्‌ । .7जकर 

. यदि अर्थ की शब्दरूप में ही प्रतीति होती है. तो ञअथ में वर्णंमाला की क्यों 
उपलब्धि नहीं होती । अर्थात्‌ शब्द के द्वारा अर्थबोध में शब्द ओर अथ का शब्द 
से भिन्नन अनुभव होने पर शब्द के विभिन्न वर्ण की प्रतीति होनी चाहिए। 
परन्तु ऐसा नहीं होता | द्देलाराज ने इस प्रश्न को ही दाशेनिकप्रक्रिया के अज्ञान 
का सूचक -बताते हुए कहा है कि यहां पर वाचक शब्द से अभिप्राय है चित्‌ शक्ति 





शब्द ओर अथे का सम्बन्ध श्द्श्‌ 


(ज्ञान) का वाणी रूप व्यापार । इसका दूसरा नाम “शब्दन” है अर्थात्‌ ज्ञान का 
वाणी रूप में आना । ज्ञान ही शब्द्रूप को प्राप्त होकर वाचक होता है। श्रवण का 
विषय न होने पर भी उपांशुप्रयेग में जो शब्द इस नाम से व्यवह्ृत होता है, वह 
चित्‌शक्ति का वाणीरूप व्यापार वाचक शब्द है। 


देलाराज ने इस कथन के द्वारा स्फोट की वाचकता पर ध्यान आहृष्ट किया 
है | स्फोट की अवस्था में शब्द और अथ, वाचक और वाच्य में भेद नहीं रहता 
है। जब ज्ञान प्राण और मन दोनों का आश्रय लेकर वाणीरूप में आने लगता है, 
तब वाच्य और वाचक का भेद प्रतीत होता है। सध्यमा नामक अवस्था में शब्द्‌ 
को वाचक मानते हैं । उस अवस्था में शब्द स्वरूप का बोध कराता हुआ, स्वरूप 
से भिन्न अर्थ को तादात्म्यसम्बन्ध से बोधित करता है। यथा: -“गौरयमथः”? 
( यह गायवस्तु है ) | हेलाराज, पूबेबत्‌ । 

नजु न वर्णमालार्थें समुपलम्यते । दर्शनानभिज्ञो देवानां प्रिय: इह शब्दों 
नामवाचकः स उच्यते, योउ्यं चिच्छ॒क्तेवागात्मा व्यापार: शब्दनापरपयायोउश्र._ 
यमाणोउप्युपांशुप्रयोगे शब्द इति व्यवह्ियते । परतस्तु प्राणवृष्ष्यनुप्राशितमनो- 
भूमिसमवलस्बितनिजस्वभावरुय वाच्यव/चकरूपभिज्नशाखाद्याउवलस्बिन : 
समवस्थानम्‌। अरूयां च मध्यमाउवस्थायां' परामशनात्मा वाचकः शब्दः। 
हेलाराज । । 


वाच्य में वाचक शब्द वर्ण। का ज्ञान इसलिए नहीं होंता है कि वाच्य और 
वाचक का सम्बन्ध बुद्धि में ही होता है। बुद्धि में शब्द के स्थूलरूप ध्वनि का जो 
कि वर्णमाला रूप है, अभाव रहता है। शब्द तालु आदि स्थानों के संघष होने 
पर वर्णरूप में आता है, उससे पूर्व नहीं | नागेश ने मंजूषा ( पृष्ठ ३६ ) में अथे 
“वर्णमालायनुभवापत्तिश्चेति निरस्तम”' शब्द और अथे के बोध अध्यास सम्बन्ध 
के कारण ही अर्थ में वर्णमाला का अनुभव नहीं होता है, कह कर इसी भाव को 
व्यक्त किया है। 


पष्ठी विभक्ति का प्रयोग--भर्त् हरि का कथन है कि शब्द और अर्थ(बस्तु) 
में स्वाभाविक सम्बन्ध है, इसका ज्ञान षष्ठी विभक्ति के प्रयोग से ज्ञात होता है । 
“अस्याथस्यायं शब्दे। वाचक:” (इस वस्तु का यह शब्द वाचक है), “अस्य शब्द- 
स्यायमर्थों बाच्य-”? ( इस शब्द का यह अथ वाच्य है ) | इस प्रकार से षष्ठी 
विभक्ति का प्रयोग बिना सम्बन्ध के नहीं किया जा सकता है अतएव यह ज्ञात 
होता है कि शब्द और अथ में स्वाभाविक सम्बन्ध है। जिन वस्तुओं में इस 
प्रकार का स्वाभाविक सम्बन्ध नहीं है, जैसे घट पट आदि उनके विषय में इस 
प्रकार वाच्य-वाचकरूप. सम्बन्ध का व्यवह,र नहीं किया जाता। स्वाभाविक 
सम्बन्ध होने के कारण ही शब्द और अथोे में तादात्म्य का व्यवहार किया जाता 
है। जैसे “गौर॒ुयमथ :” ( गौ यह अथ है )। देलाराज का० ३ प्रु० ६६ | 





श्द््द अथ विज्ञान और व्याकरणद्शन 


अस्याय॑ वाचकओ वाच्य इति षष्ठ्या प्रतीयते। 
योगः शब्दार्थयोस्तत्वमप्यतो व्यपदिश्यते ॥ 
ब.क्य० ३ प्रू० ६६। 


नागेश ने भी ( मंजूषा पृष्ठ ४४ ) में इसी युक्ति का प्रतिपादन किया है । 


' श्राप्तोपदेश--नागेश का कथन है कि समय, संकेत, आप्तोपदेश और वृद्ध 
व्यवहार ये चारों शब्द पर्यायवाची हँ। आप्तोपदेश से शब्द और अर्थ के 
सम्बन्ध का ज्ञान होता है। “इस शब्द का यह अथ वाच्य है” “इसका यह नाम 
है |? “इस शब्द से इस वस्तु का बोध करना” । इस प्रकार आप्ठों के उपदेश 
से. तत्तद्डस्तुओं में उन शब्दें का सम्बन्ध ज्ञात होता है। “यह घट है, यह पट 
है, यह चन्द्रमा है,” इस श्रकार के संकेतों से सम्बन्ध का ज्ञान होता है। मंजूषा 
पृ० ४६--४७ । 

वेंकट ने न्‍्यायपरिशुद्धि (प्रष्ठ ३६४५ ) में लिखा है कि बालक को आप्तोपदेश 
से जो वस्तुओं का ज्ञान होता है, उससे वह शब्द ओर अथ ( वस्तु ) में सम्बन्ध 
की सत्ता को समभता है । 


- शब्द: से अर्थ की उपस्थिति--भत्‌ हरि और देलाराज ने शब्द और अथे 
में सम्बन्ध है, इसकी पुष्टि में कहा है कि शब्द का अथ के साथ सम्बन्ध होने 
पर ही शब्द से वस्तु का ज्ञान हो सकता है | शब्दविशेष के द्वारा दस्तुविशेष को 
नियम से प्रतीति सम्बन्ध को मानने पर ही हो सकती है, अन्यथा नहीं । वस्तु का 
शब्द से ज्ञान होता है, इस अर्थवोधनरूपी कार्य से शब्द और वस्तु में सम्बन्ध है, 
यह निश्चय होता है। 

सति प्रत्ययहेतुत्व॒ सम्बन्ध उपपदते। 
शब्दस्यार्थ यतस्तत्र संबंधो5रुतीति गम्यते ॥ 
वाक्य० का० ३ ए० ११४।| : 


हेलाराज ने मीमांसकों के कथन का डद्धरण देते हुए कहा है कि “शब्द के 
ज्ञान. होने पर अर्थ का ज्ञान होता है, इस कार्य से शब्द और अर्थ में सम्बन्ध 
जाना जाता है?, यह कथन भी उपयुक्त भाव -का पतिपादक है । हेलाराज, 
वाक्य ० पूववत्‌। 

नागेश ने भी भरत हरि का उजपयुक्त श्लोक सम्बन्ध की सत्ता के प्रतिपादन में 
उद्धुत किया है। मंजूडा पृष्ठ १८। 

हरिबवृषभ ने भव हरि के “शब्दानां यतशक्तित्वम” (वाक्‍्य० १, ६) की ' 

व्याख्या में यह स्पष्ट किया है कि शब्द में यह स्वाभाविक सामथ्ये है कि वह 
नियत अथ का बोध कराता है। इस स्वाभाविक सामथ्य से दोनों में सम्बन्ध का 
ज्ञान होता है । 


शब्द और अथे का सम्बन्ध : ६७ 


शब्दानां यतशक्तित्व॑ नियताथे प्रत्यायनसामथ्यम्‌। हरित्तुष्भ । 


सम्बन्ध का स्वरूप--भद हरि ने यह्‌ विचार करके कि शब्द और अथर में 
सम्बन्ध है, इस बात पर विचार किया है उस सम्बन्ध का क्या स्वरूप है। हेला- 
राज ने यह प्रश्न उठाया है कि केवल यह कह देने से काम नहीं चल सकता कि 
शब्द और अथ में सम्बन्ध है | उसका स्वरूप भी बताना चाहिए | भठ हरि ओर 
देलाराज ने इसका उत्तर दिया है कि शब्द और अथ में जो सम्बन्ध है, वह्‌ 
असाधारण स्वभाव का है । षष्टी विभक्ति के अतिरिक्त उसका कोई अन्य वाचक 
नहीं है, क्‍योंकि सम्बन्ध का स्वरूप विशेष नहीं है, ऋतः 'इदम्‌” ( यह है ) इस रूप 
में उसका बोध नहीं कराया जा सकता । इसका कारण यह है कि सम्बन्ध शब्द 
ओर अथ से प्रथक कोई सत्ता नहीं रखता है, जिससे डसको प्रथक किया जा सके। 
उसका स्वरूप केवल डसके काय से जाना जाता है। 


नामिथानं स्वधमेंण संबन्धस्यास्ति वाचकम। 
अत्यन्तपरतन्त्रत्वाद्‌ू रूपं॑ नास्याउपदिश्यते ॥ 
वादय ० ३ प्ृ5 ६&६। 


उपकाय-उपकारक सम्बन्ध---डपकाये और उपकारक में उपकारक सम्बन्ध 
स्वभाव से रहता है, क्‍योंकि असश्बढ्धों में उपकार की सत्ता नहीं रह सकती । जहाँ 
पर डउपकारक सम्बन्ध है बहां पर शक्ति नामक धर्म का अनुमान किया जाता है। 
यह सम्बन्ध ही शक्तियों का भी शक्ति है अ्थात्‌ शक्ति के द्वारा जो काय होता है, 
डसका नियामक भी सम्बन्ध ही है। यह सम्बन्ध गुणों का भी गुण है अथात गुणों 
का द्रव्य के आश्रित रहना इस व्याख्या का कारण भी सम्बन्ध है। अतएव यह 
सम्बन्ध अत्यन्त परतन्त्र होने से अनुमान के द्वारा जाना जाता है,प्रत्यक्षरूप से नहीं । 


उपकारः स यत्रास्ति धमसस्‍्तत्राउनुगम्यते । 
शक्तीनामपि सा शक्तिगंणानामप्यसौ गुणः ॥ 
वाक्ष्य ० का० ३ प॒ृ० १०० | 


संयोग और समवाय सम्बन्ध नहीं--भ्रत हरि ने शब्द और अर्थ में 
संयोग और समवाय सम्बन्ध नहीं है, इसका विस्तार से विवेचन किया है। वाक्य ० 
का० ३ पृष्ठ १००-१०४। 6 
संयेग और समवाय सम्बन्धों के अपने विशेष नियम हैं, जहाँ पर वे रह 
सकते हैं । शब्द और अथ में न संयेग सम्बन्ध सम्भव है और न समवाय। 
संयोगसमवायाविह नेह सम्बन्धे यथां5न्येषां द्शनम्‌ | डेलाराज। : :: 


दो प्रकार के सम्बन्ध; योग्यता और कार्य-कारण-- भरे हरि ने शब्द 
ओर अर्थ में दो प्रकार के संम्बन्ध का प्रतिपादन किया है। एक योग्यता ओर 
दूसरा काय-कारण सम्बन्ध । 





श्द्ष्ष अथथविज्ञान और व्याकरग॒द्शन 


कार्यकारणभावेन योभ्य सावेन च स्थिता:। वाक़्य० १,२४५। 
योग्यता-सम्बन्ध--पाणिनि ने तस्वेद्म! ( ४, ३, १९०) सूत्र के छवारा कार्ये- 
कारण सम्बन्ध की सत्ता को बताया है और “तद्हति' (५,१,६३, तथा “'तद॒हम्‌” (५,१ 
११७) सूत्रों के द्वारा शब्द और अर्थ में येग्यता सम्बन्ध का प्रतिपादन किया है - 
इसी के आधार पर पतञ्ञलि और भत्‌ हरि आदि ने दोनों में योग्यता सम्बन्ध की 
सिद्धि की दे । येग्यता सम्बन्ध का निरूपण करते हुए भठ हरि और हेलाराज ने 
लिखा है.कि जिस प्रकार चक्षु आदि इन्द्रियां में रूप आदि के ग्रहण करने और 
.रूपादिविषयक ज्ञान उत्पन्न करने की स्वाभाविक योग्यता है, डसी प्रकार शब्द में 
यह स्वाभाविक येग्यता है. कि शब्द उच्चारण से अर्थ का बोध कराता है। यह 
याग्यता ही सम्बन्ध है। 
इन्द्रियाणां स्त्रविषयेष्चनादियग्यता यथा। 
अनादिरथें: शब्दानां सम्वन्धे योग्यता तथा ॥ 
वार्क्य? ३, पृ ११० । 
शब्द्‌ु समवाय या संयेग सम्बन्ध की अपेक्षा न करके उच्चारण मात्र से 
अर्थ का बोध कराता है, अतएव यह्‌ शब्द की अक्ृत्रिम शक्ति समभी जाती है। 
चक्लु आदि में रूप के देखने आदि की शक्ति किसी पुरुषविशेष की आवश्यकता 
नहीं रखती । इसी प्रकार शब्द की भी अर्थवोधकता स्वाभाविक शक्ति है। हेलाराज। 
प्रकाश्य और प्रकाशक सम्बन्ध से जिस प्रकार इन्द्रिय ओर उनके विषयों में 
सम्बन्ध का ग्रहण किया जाता है, डसी प्रकार शब्द्‌ ओर वस्तु के सम्बन्ध 
का ज्ञान दोनों में प्रकाश्य-प्रकाशक चक्षु रूपी योग्यता से होता है । इस योयग्ता 
का फल यह होता है जिस प्रकार चक्षु रूप का ही म्रहण करती है और रसना 
रस का, उसी प्रकार प्रत्येक शब्द्‌ प्रत्येक अथ का बोध न कराकर विशेष शब्द्‌ 
विशेष अर्थों का ही; जिन अर्थों में नियमित रूप से प्रसिद्ध हैं, बोध कराते हैं। 
हरिवषभ ने इस बात पर भी यहाँ ध्यान आक्ृष्ट किया हैं कि जो शब्द नियमित 


रूप से प्रसिद्ध नहीं है, उनकी अपने अर्थों के साथ योग्यता सामयिक (सांकेतिक) 


है | हरिवषभ, वाक्य" १, २५ | नशचयी का ! 

हरिवषभ का भाव यह है कि जब शब्द और अर्थ में येग्यता सम्बन्ध माना 
जाता है तो गाय, अश्व आदि शब्द जो अनादि परंपरा से आ रहे हैं, और 
जिनका सम्बन्ध प्रसिद्ध है, वे अपनी स्वाभाविक “योग्यता के कारण अपने 
पिश्चित अर्थों का ही बोध कराते हे । गाय शब्द से अश्ब॒ का बोध नहीं कराया 
जा सकता है और न अश्व शब्द से गाय का। अतएव पतञ्ललि ने लिखा हे कि 
जो गाय को अश्व कहता है, उससे कभी बोध नहीं हो सकता | 

यो हि गामश्व इति त्रूयान्न जातुचित्‌ संप्रत्यथ: स्थात्‌ । महा० । 

परन्तु जो शब्द नवीन अ्रचलित होते हैं या विभिन्न भावों के द्योतन के लिए 

व्यक्तिविशेषों ढारा आविष्कृत किये जाते हैं, उनमें शब्द और अर्थ का सम्बन्ध 


१ ४७...>ााओे 


शब्द और अथ्थ का सम्बन्ध १६६ 


सांकेतिक ही माना जाता है। द्देलाराज ने भी इसी भाव को व्यक्त करते हुए 
लिखा है कि यथारूचि संकेत में जैसे व्यक्तियों के इच्छालुसार नाम आदि में 
अपने अर्थों की बोधकता वाचकशक्ति के आधार पर नहीं अपितु सांकेतिक होती 


. है| ऐँसे जो शब्द प्रसिद्ध हों जाते हैं, उनमें सांकेतिक शक्ति- ही होती है । 


देलाराज का० ३ पृष्ठ ११०॥ 
प्रसिद्धा अपि समयमाज्र तत्‌। हेलाराज | [ 
हेलाराज ने संज्ञा शब्दें ( नामवाचक शब्दां ) के विषय में लिखा है कि संज्ञा 
शब्दां में यह शक्ति है कि वह *अत्येक संशी ( नामधारी ): का बोध करा सकते 
हैं, परन्तु किसी विशेष के लिए संज्ञा शब्दां का प्रयोग यह सामयिक ( संकेत के 
कारण ) है । द्देलाराज, प्वबत्‌। 
शाब्दशान और इन्द्रियजन्यज्ञान में अन्तर--शब्दों की उपमा इन्द्रियों से 
दी गई है, परन्तु दोनों में थोड़ा. अन्तर है | इन्द्रियां अपनी सत्तामात्र से विषय 
का ज्ञान कराती हैं | इन्द्रियजन्य ज्ञान में यह ज्ञात नहीं होता कि वह वस्तु को 
ज्ञान करा रही है। इन्द्रियां अपना ज्ञान नहीं कराती हैं। चक्षु के छारा रूपदशन 
में चक्षु अपने स्वरूप (चक्षु ) का ज्ञान कराए बिना ही अपनी सत्तामात्र से रूप 
का दशन कराती है। परन्तु शब्द में अन्तर यह है कि शब्द सत्तामात्र से बोध 
नहीं कराता है | शब्द्‌ ज्ञापक है । जब शब्द सुन लिया जाता है, तब वह वस्तु का 
ज्ञान कराता है | इसमें स्वरूप के ज्ञान के बाद वस्तु का ज्ञान होता है। इब्द्रियों 
ओर विषयों का साक्षात्‌ सम्बन्ध है, शब्द और अरथ का असाज्षात्‌ | शब्द्‌ पहले 
अपने स्वरूप का बोध कराता है और फिर अर्थ का । देनों में समानता इस 
आधार पर हैक दोनों में यह ग्रोग्यता स्वाभाविक है, पुरुष के प्रयत्न से इनमें 
यह योग्यता नहीं आई है। $ कक 
यद्यपि इन्द्रियारणि कारकत्वादज्ञातान्येवः ज्ञासं जनयन्ति, शब्दस्तु ज्ञापक* 
त्वात्‌ स्वज्ञानेनान्यघीहेतु, तथापि पुरुषप्रयल्लानपेक्षा शक्तिः साधारणीति 
साम्यम्‌ | हेलाराज, पूर्वबत्‌ | शक कटे 
सम्बन्ध शब्द के द्वारा जिस सम्बन्ध का बोध जहाँ कराया गया: है, 
वह योग्यता रूपी सम्बन्ध है। इस योग्यता सम्बन्ध का ज्ञान शब्द्‌ की अथ के 
बोध कराने की योग्यता से ही होता है. । यह योग्यता स्वाभाविक है। | 
सम्बन्धशब्दे सम्बन्धे योग्यतां प्रति योग्यता |. 
। वाक्य ० ३, प्रष्ठ १६१॥ 
योग्यता सम्बन्ध में संकेत का स्थान--यदि यह सम्बन्ध स्वाभाविक है 
तो शब्द से अर्थ का ज्ञान सदा क्यों नहीं होता । इसका उत्तर भद् हरि ने दिया हे 
कि इस योग्यता का ज्ञान समय अर्थात्‌ संकेत से होता है, जैसे-माता और पुत्र 
आदि के सम्बन्ध का ज्ञान संकेत से होता है । हेलाराज ने. इसकी व्याख्या में कहा 
ब्र्‌ 





१७० अर्थविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


है कि शब्द का अथे के विषय में व्यापार अनादिकाल से है, इसी स्वाभाविक 

योग्यता का ज्ञान इ्धव्यवह्वार से या दूसरे शब्दों में परंपरा से किया जाता है। 

सकेत के ढ्वारा उनमें अविद्यमान सम्बन्ध का प्राहुर्भाव नहीं किया जाता और न 

ऐसा डचित है। जिस अरकार कि माता ओर पुत्र में जन्यजनक सम्बन्ध विद्यमान है 

डस सिद्ध सम्बन्ध का ही संकेत के द्वारा बोध कराया जाता है कि यह इसकी माता * 

है ओर यह इसका पुत्र है| देलाराज ३ प्रृ० १११ से ११२। 
समयाद्‌ योग्यता विन्मातापुआदियोगवत्‌ | वाक्य ० ३ प्रू० १११। 


पातज्जलभाष्य की सम्मति--नागेश ने मंजूषा ( प्रृ० ३८-- ३६ ) भें और ) 

कोण्डभट्ट ने भूषण में ( कारिका ३७,.३६) भठ हरि के उपयुक्त दोनों श्लोकों को 
शब्द ओर अथ्थ के सम्बन्ध को बताने के लिए डद्धृत किया है।नागेश ने इस 
विषय में पातझ्जल भाष्य की सम्मति डद्धृत की है | नागेश का कथन है कि शब्द 
ओर अर्थ में यह तादात्म्य ( अध्यास ) सम्बन्ध व्यवहारों के आदि कर्ता ईश्वर 
के द्वारा किया हुआ है। अतएव पातझ्जल भाष्य में कहा गया है कि शब्द का अर्थ 
के साथ सम्बन्ध पहले से विद्यमान: है । ईश्वरीय संकेत इस विद्यमान सम्बन्ध को 
ही अकट करता हे जैसे पिता ओर पुत्र के सिद्ध सम्बन्ध को संकेत न द्वारा बताया 
जाता है कि यह इसकां पिता है ओर यह इसका पुत्र है। मंजूपा प्र० श८ं।.. 


भट्टोजि और कौण्डभट्ट के मत का खण्डन--नागेश ने इस प्रकरण में 
एक विशेष बात की ओर ध्यान आकृष्ट किया है और भट्टोजिदीक्षित तथा कौर्ड- 
भट्ट के मत का खण्डन किया है। भट्टोज़िदीक्षित ने शब्दकस्तुम में लिखा है कि घट 
आदि शब्दों की घट आदि अर्थ के बोध को उत्पन्न करने की सामथ्य ही शक्ति है। 
इसी में लाधव है । सम्बन्ध को भी मानने में गौरव होता है। ( कोस्तुम का छद्ध- 
रण, मंजूबा कलाटीका प्रृ० ३४ )। ; ' : 
कौण्डभट्ट ने भूषण में “इन्द्रियाणां स्वविषयेषु” ( कारिका ३७ ) की व्याख्या 
करते हुए. लिखा है कि. जिस प्रकार चक्लु आदि इन्द्रियों का अपने विषय घट 
आदि में अनादि योग्यता है अर्थात्‌ जनकी चाक्षुप आदि रूप से कारणता है, 


सी प्रकार शब्दों का. अर्थों के साथ उनके बोध का कारण होना योग्यता 


है, वही शक्ति है। । 
दोनों में शब्द और अथे के सम्बन्ध को शक्ति न मानकर, अपितु गौरव दिखा 

कर, इसके विपरीत शब्द ओर अर्थ में वाच्यवाचक भाव को नियमित करने 

वाली शंक्ति को ही सम्बन्ध माना है। नागेश ने इनके खण्डन में भरत हरि और 


:हेज्ञारोज़ को डपस्थित करते हुए इस बात को स्पष्ट किया है कि शक्ति ही सम्बन्ध 
- नहीं हो सकती, क्योंकि शक्ति होने पर भी जब तक उनमें सम्बन्ध नहीं होगा, 


तब तक बोध नहीं हो सकता । शक्ति से काय तभी उत्पन्न होता ;है. जब कि शक्ति 


:का वसुतुओं से सम्बन्ध होता है । अतएव शक्ति के ऊपर भी एक नियामक शक्ति 


शब्द और अर्थ का सम्बन्ध १७१ 


है और वह है सम्बन्ध । दीपक में प्रकाश करने की शक्ति है फिर भी सम्बन्ध 
होने पर ही वह वस्तु का प्रकाशक होता है, अन्यथा नहीं । मंजूषा पृष्ठ ३४। 


सम्बन्ध ही शक्ति है--भर् हरि ने कहा है कि सम्बन्ध शक्ति का भी शक्ति 
: है। हेलाराज ने इसकी व्याख्या में स्पष्ट शब्दों में लिखा है कि शक्ति ही सम्बन्ध 
नहीं हो सकती क्योंकि शक्तियों के भी आधारपारतंज्य, अर्थात्‌ शक्ति किस वस्तु में 
रहती है, और नियतकार्य-जनन अर्थात्‌ नियमित रूप से किस काये को उत्पन्न 
करती है, इन सब का नियामक सम्बन्ध ही है। . - 2 
शक्तीनामपि सा शक्तिगंणानामप्यसो गुणः | वाक्य ० ३, पु० १०० । 

नच शक्तिरेव सम्बन्धः, शक्तीनांमप्याधारपारतन्ज्ये नियतकार्यजनने चः 
सम्बन्ध एवं नियामक: | हेलाराज | 

नागेश ने अतएव कहा है कि शब्द और अथ में एक सम्बन्धविशेष ही शक्ति 
है। इसका ही दूसरा नाम वाच्यवाचक भाव है। यह वाचक है ओर यह्‌ वाच्य 
है, यही शब्द और अर्थ का सम्बन्ध शक्ति है।इस शक्ति का ग्रहण इतरेतराध्यास- 
मूलक अर्थात्‌ शब्द और अथे में एक दूसरे के गुण का आरोपनिमित्तक, तादात्म्य 
से होता है । इस तादात्म्य का ही नाम संकेत है। संकेत के द्वारा शब्द ओर अथ में 
अभेद का अनुभव किया जाता है । 

पद्पदाथयो: सम्बन्धान्तरमेव शक्ति :, वाच्यवाचकभावापरपयाया। तदुग्राह्क॑ 

चेतरेतराध्यासमूलक तादात्म्यम्‌, तच्च संकेत:। मंजूषा पूछ २६। 


शब्द, अर्थ और सम्बन्ध तीनों का पृथक्‌ अस्तित्व--भरठ हरि ने शब्द के 
स्वरूपों की ओर ध्यान आकऋ्ृष्ट करते हुए उनकी विभिन्नता का प्रतिपादन किया. 
है। हेलाराज ने उसका स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि शब्द के तीन विभिन्न 
रूप हैं, अभिधान (शब्द) अभिधेय (अर्थ) और निमित्त (सम्बन्ध)। इन तीनों के 
कारण भत्‌ हरि ने स्वरूप शब्द का बहुबचनान्‍्त श्रयोग किया है। 
स्वरूपेषूपलब्धेषु व्यशिचारों न विद्यते। 
वाक्य ० ३, पृ० ६६। 
अभिधानाभिधेयनिमित्तभेदाच्च भिन्नरूपमिति स्वरूपेष्वित्याह | . 
हेलाराज | 


इनमें से अभिधान ( शब्द ) कारणरूप स्रे निविष्ट है और वाचकरूप है। 
अथे वाच्यरूप है और वाणी के भेद से ज्ञात होता है। सम्बन्ध का ज्ञान संकेत 
होता है, परन्तु उसका शब्द और अथ से प्रथक्‌ श्रवण नहीं होता है। सम्बन्ध 
नियामक है अतएवं अथ अ्रवृत्ति-निमित्त है। ये तीनों सबेत्र एक साथ नियम से 
रहते हैं | इनमें विभिज्नता का ज्ञान इसलिए नहीं हो पाता, क्‍योंकि व्यवहार में 
इनकी एकता का अभ्यास रहता है और तीनों के उच्चारण में समानता रहती है। 





१७२ अथविज्ञान और व्याकरणद्शेन 


तीनों के सुनते में कोई भेद ज्ञात नहीं होता है, अतएव इन्हें स्वरूप अर्थात्‌ शब्द 
का अपने रूप में कहा जाता है | हेलाराज, पूबेबत । 

नागेश ने ( मंजूषा प्रृष्ठ ३६ ) अतएव कहा है कि शब्द क्‍या है ? अथ क्‍या 
है ? जब यह प्रश्न किया जाता है तो इसका उत्तर दिया जाता है. कि घट शब्द 
है ओर घट अर्थ है। ज्ञान भी घटरूप है। घट कहने पर शब्द, अथ ओर ज्ञान 
को प्रथक करके नहीं समभा जाता । इस व्यवहार के कारण ही तीनों में अध्यास- 
सम्बन्ध है | अध्यास का अथ ऊपर कहा जा चुका है. कि अन्य में अन्य धम 
का ज्ञान । तीनों वस्तुतः प्रथक तत्त्व हैं । नागेश का कथन है कि भव हरि ने 'ज्ञानं 
प्रयोक्त:०”' ( वाक्य० ३ पष्ठ ६६ ) इत्यादि के द्वारा शब्द, अर्थ और, ज्ञान इनके 
अध्यास का ग्रतिपादन किया है | मंजूषा .प्रष्ठ २६ | 


आक्षपों का उत्तर अध्यास के द्वारा- नागेश ने नेयायिक वैशेषिकों आदि 
ने शब्द्‌ और अथ में सम्बन्ध मानने पर जो आक्षेप किए हैं, उनका समाधान 
इस अध्यास के आधार पर दिया है। शब्द और अथ में यदि वास्तविक सम्बन्ध 
होता तब तो यह प्रश्न ठीक होता कि घट शब्द आदि शब्द के उच्चारण से ही 
घट का काम चल जाना चाहिये और शब्द में ही मधु आदि का रखना होना 
चाहिये। अग्नि आदि शब्दों के उच्चारण से मुँह का जलना आदि होना चाहिए । 
अथ में वर्णों का अनुभव होना चाहिये | यह सब प्रश्न इसलिये निराधार हैं, 
क्योंकि शब्द और अर्थ में वास्तविक अभेद्‌ नहीं है। वास्तविक सम्बन्ध होता तो 
वे आक्षेप सार्थक होते | शब्द और अथ इन देनों विभिन्नों में अभेद्‌ तादात्म्य 
ज्ञान के कारण है | मंजूषा पृ० ३६। 

पतंज्जलि का मत--पतञ्ञलि ने योगदर्शन में शब्द, अथ और ज्ञान में 
विभेद के जानने की उपयोगिता का निरूपण करते हुए लिखा है कि शब्द, अर्थ 
ओर ज्ञान इन तीनों के इतरेतराध्यास अर्थात्‌ इनमें अवास्तविक एकता के ज्ञान 
से संकर (माया, अज्ञान ) होता है। इन तीनों के विभाग के ज्ञान से समस्त 
प्राणियों के शब्दें का ज्ञान होता है। 

शब्दार्थप्रत्ययानामितरेतराध्यासात्‌ संकरस्तत्‌ प्रविभागसंयमात्तु सर्वभूतरु- 
तज्ञानम्‌ | योगसूत्र ३, १७। । 

व्यास भाष्य में इन तीनों के विभाग का ज्ञान प्राप्त करने वाले को स्वेज्ञ कहा 
गया है। का ५ 

गौरिति शब्दो गौरित्यर्थों गौरिति ज्ञानम्‌, य एपां प्रविभागज्ः स 

सब वबित्‌ | व्यास । 


: आधुनिक विचांरकों की सम्मति--आधुनिक दाशनिक मनीषी हुस्सेले, 


गेसेर और गोम्पेत्स ने शब्दार्थ सम्बन्ध ओर इस त्रेत के विश्लेषण पर जो मत 


शब्द और अथे का सस्बन्ध . १७३ 


प्रकट किया है, वह उपयुक्त विचारों से बहुत अधिक मिलता है। हुस्सेल और गेसेर 
का कथन है कि शब्द ओर वाच्य या बोध्य में वास्तविक सम्बन्ध है, क्‍योंकि बोध्य 
की स्वभावानुकूल अभिव्यक्ति ही अथ है। जो कुछ बोध्य है वह्‌ विचारों या वाणी 
में वस्तुरूप से रहता है| अतएवं शब्द, अर्थ और वस्तु इन तीनों में हमें अन्तर 
समभना चाहिए । “मीनिडः आव्‌ सीनिडः! पृष्ठ २७० | 


गोम्पेत्से का मत है कि प्रत्येक पूर्ण वक्तव्य में हम तीन तत्त्वों का विभाजन 
कर सकते हैं, १-ध्वनितत्त्व, ( शब्द ) २--अथे, ३--वस्तु। कथन और बोध्य 
विषय में जो सम्बन्ध विद्यमान रहता है, वही अथे है। 'मीनिडः आव सीनिडः ? 
पृष्ठ २७५ | 

आटो येस्पर्सन का कथन है कि बालक तथा वयस्क की दृष्टि में दो तत्त्व १, 
बाह्याध्वनितत््व, २, आभ्यन्तरतत्त्व, शब्द का अर्थ ये दोनों अविच्छेयरूप से 
संबद्ध हैं । लेंग्वेज प्ू० ११३। 


प्रसिद्ध नैयायिक गंगेश ने “तत्त्वचिन्तामणि' में कहा है. कि शक्ति शब्द और अथे 
( वस्तु ) का वह सम्बन्ध है जिससे अर्थज्ञान होता है। भाग ४ पृ० ६९७। भतृ - 
हरि ने सम्बन्ध के जिस महत्व की ओर ध्यान आकृष्ट किया है, वह्‌ वस्तुतः 
आवश्यक और अहेय है । साथ ही शब्द, अथ ओर उनके सम्बन्ध की विभिन्नता 
समभ लेने पर शब्दार्थ सम्बन्ध पर जो आक्षेप दिए गए हैं, उनकी निर्मलता भी 
स्पष्ट हो जाती है । 


कार्य-का रण सम्बन्ध--भर्द् हरि ने शब्द और अथ में दूसरा सम्बन्ध 
कार्यकारणरूप बताया है | शब्द और अथ दोनों एक दूसरे के कारण और काये 
हैं। योग्यता सम्बन्ध शब्द की अथबंघकता शक्ति पर प्रकाश डालता है, और 
कार्यकारण सम्बस्ध उनकी व्यावहारिक शक्ति पर । शब्द ही एक साधन है जिससे 
अपने भावों को श्रोता तक पहुँचाया जाता है । अतएव भव हरि कहते हैं कि शब्द 
अथ्थ का कारण है अर्थात्‌ श्रोता की बुद्धि में जो अथ्थ (वस्तु ) विद्यमान रहता है 
डसका कारण शब्द है। शब्द के द्वारा श्रोता का बुद्धिगत अथे जाग्रत होता 
है। बुद्धि में पहले से विद्यमान अर्थ के द्वारा शब्द का ज्ञान होता है, अतः अथे 
शब्द झा कारण होता है, क्योंकि अथ की बुद्धि में पूर्व उपस्थिति ही उसका ज्ञान 
कराती है। न्‍् ह 


शब्द: कारणमर्थस्य स॒ हि तनोपजन्यते। 
तथा च बुद्धिविषयादर्थाच्छब्दः प्रतीयते॥ 
वाक्प० ३, पृ० ११२ । 


0 € 
अथ का आदान-प्रदान---हेलाराज का कथन है कि शब्द का अथ बाह्य 


जगत्‌ में विद्यमान वस्तु होता है। शब्द और अथ॑ पहले बुद्धि में अभिन्न रूप से 
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रहते हैं। विवज्षित अर्थ शब्दभेद से रहित नहीं होता, उसमें सेद रहता है। बह 
बुद्धि में संकल्प रूप से रहता है और जसी का प्रतिभा द्वारा ज्ञान होता है इसी- 
लिए तालु आदि स्थानों के व्यापार से अभिव्यक्त शब्द जब श्रोता के द्वारा सुना 
जाता है तब वह उसी प्रकार स्वरूप के मिश्रण से अथ का बोध कराता है। प्रति- 
पाद्य ( वाच्य ) और प्रतिपादक ( वाचक ) में परस्पर अभिग्राय का अनुप्रवेश ही 
व्यवहार कहाता है अर्थात्‌ शब्द ओर अर्थ का तादात्म्यज्ञान करना। व्यवहार में 
वक्ता और श्रोता किस प्रकार अर्थ का आदान-प्रदान करते हैं, इसके विषय में 
हेलाराज का कथन है कि अथ वक्ता की बुद्धि में रहता है, वह उस बुद्धिगत अर्थ 
को जच्चारण के द्वारा श्रोता को समर्पित करता है और श्रोता भी डसी प्रकार अपनी 
भावना से युक्त होता है और अपनी स्वाभाविक योग्यता के अनुसार डसको ग्रहण 
करता है । शब्द के ग्रहण करने से डसके शब्द्विषयक संस्कार डदूबुद्ध हो जाते 
हैं ओर तदनुसार बह गअबृत्त होता है। हेलाराज ने इस बात को स्पष्ट किया 
है कि वक्ता अपनी भावना के अनुसार अर्थ को बताने के लिए शब्दों का प्रयोग 
करता है और श्रीता अपनी बुद्धि के श्रनुसार उनका अर्थ समभता है। 

हेलाराज ३ प्रृ० ११२। 


शब्दार्थों हार्थों बहीरूपतयाउवस्थीयमान: | बुद्धी शब्दार्थयो: पू्ेमभेदेना- 
३२ ्य रे 
बरुथावम्‌० | हलाराज पूवबत || 


सामान्य का बोध--हेलाराज ने इस बात को स्पष्ट किया है कि शब्द के 
द्वारा जे: अर्थ का बोध कराया जाता है, वह अर्थ के सामान्य रूप को लेकर, विशेष- 
रूप को लेकर नहीं | अतएव हेलाराज कहते हैं कि समस्त घट शब्दों में साधारण 
सामान्यरूप जो कि अर्थ (वस्तु) रूप है और जिसकी अर्थ के साथ समानाधि- 
करणता है, वह सामान्यरूप (जातिरूप) स्वरूप शब्द का वाच्य है। जिस प्रकार 
शब्द और अर्थ समानाधिकरण (एकत्र) है, उसी प्रकार शब्द का स्वरूप भी शब्द 
के साथ समानाधिकरणभाव से रहता है, संकेत सामान्य रूप को लेकर ही 
होता है । हेलाराज, वाक्य ० ३, पू० €८। 


श्रोता वक्ता के भाव का अनुमान करता है--हेलाराज ने बताया है कि 
श्रोता जब शब्द सुनता है तो वह अपने अभिप्राय के अनुसार वक्ता के ज्ञान का 
अनुमान करता है। शब्द सुनने पर शब्द के स्वरूप से अध्यस्त (तादात्म्यभाव को 
प्राप्त) अर्थ को जान करे श्रोता यह अनुमान करता है कि वक्ता ने यह कहा है। 
इस प्रकार शब्द, अथ्थ, और भ्रयोक्ता का ज्ञान यह तीनों साथ-साथ रहते हैं। इनमें 
अभिन्नता की ही प्रतीति होती है। वक्ता के हृदूगत भावों को भी शब्द तादात्म्यसम्बन्ध 
के द्वारा ही प्रतिपादित करता है. | शब्द, अर्थ ओर ज्ञान ये तीनों अत्यन्त सम्मि- 
श्रित रूप से ज्ञाव होते हैँ । अतएवं भतृ्‌ हरि का यह कथन है कि ऐसा कोई ज्ञान 
नहीं है. जो कि शब्दज्ञान के बिना हो।पतज्जलि ने जो “गौरित्यन्न कः शब्द? 


शब्द और ञअथे का सम्बन्ध १७५ 


( गाय इस ज्ञान में शब्द क्‍या है ) अश्न किया है, वह भी इसी सम्सिश्रित ज्ञान 
के कारण है । । ध 

स्वाभिप्रायात्॒सारेण शरोत्रा वक्त ज्ञानस्यानुमानात्‌ स्वयं शब्दस्वरूपाध्यस्त 
मर्थमवचुद्धय तथेव वक्‍तर्यनुुमानझ्ुच्तिमित्यभेदेनेव घटशब्दाध्यस्तम्रयोक्तद्धय 
ज्ञान मवबसीयते । लोलीभूतानि शब्दार्थशञानानि घट इत्येवमवगम्यन्ते | यथोक्तम , 


. न सोडसर्ति प्रत्ययो लोके यः शब्दानगमाद्‌ ऋते। 
हलाराज; वाक्य० ३, पू० €&८।: 


शब्दार्थ-सम्बन्ध और बुद्धिवाद छ् 


भत॒ हरि, हेलाराज, कैयट और नागेश आदि ने शब्दाथ सम्बन्ध के विचार में 
अथ बुद्धिगत है या बाह्य भी, इस विषय पर बहुत विस्तृत विवेचन किया है। 
डनके सत के निरूपण से पूबे इस विषय पर पतजञ्जञलि का विवेचन पहले दे देने 


से वेयाकरणों के सिद्धान्त का ज्ञान हो जाएगा। 
पतज्जलि का मत 


अथे बाह्य और बौद्ध दोनों है--पतल्ललि का मत है कि अथ बाह्य भी 
है और बुद्धितत भी। जो बस्तुएँ दृश्य हैं, उनका प्रत्यक्तरूप से बोध कराया 
जाता है, परन्तु जो वस्तुएँ अत्यक्ष नहीं हैं उनकी सत्ता बोद्ध है। देनों में से एक 
-ही की सत्ता मानना अभीष्ट नहीं है। इसका स्पष्टीकरण पतजञ्जलि ने कई स्थलों 
पर किया है । 

“<पदेशेडजनुनासिक इत्‌' (महा० १, ३, २) के भाष्य में उपदेश और 
जद श शब्दें के अन्तर को बताते हुए पतञ्जलि ने बाह्य. और बोद्ध देनों अर्थों के 
मानने का वर्णन किया है। पतञ्जलि का कथन हैं कि प्रत्यक्ष वस्तु को वर्णन करना 
यह उपदेश है । जेसे जो गाय को नहीं जानता है उसे गाय का ज्ञान कराने के 
लिए एक गाय लाकर डसकी सींग या कान को पकड़ कर दिखा कर बता-देत्ना कि 

“यह गाय है? | गुणों के वर्णन के द्वारा जो वस्तु सामने नहीं है, उसका बोध 
कराना, यह जद्दश हे। जेसे किसी ने कहा कि मुझे देवदत्त का ज्ञान करा 
दीजिए । देवदत्त पटना रहता है और वह व्यक्ति यहाँ पूछ रहा है.ऐसी स्थिति में 
डसे देवदत्त के गुणों का वर्णन करके उसका ज्ञान कराया जाता है कि बह अंगढद, 
कुण्डल, किरीठ -धारण करता है, उसकी आँखें लांल हैँ, ऊँची नाक है, आदि, 
ऐसा देवदत्त है । कि 


. प्रत्यक्ष तावदाख्यानम्ुपदेश; । अय॑ गौरिति। शुरोः प्रापणमुद्देश।। ...... 
इंदशो देवदतत इति | महा० १, ३, रे । कं 


यहाँ प्रथम स्थज्न पंर अर्थ बाह्य है. और द्वितीय स्थल पर बौद्ध । अतएंब 
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भरत हरि और कैयट कहते हैं कि “ऐसा देवदत्त है? यह कहने पर इन शब्दों से 
जैसा अथ बुद्धि में भासित होता है वैसा ही बाह्य है। वाक्य० का० ३ पृष्ठ ७१६। 


एतेः शब्दे: यादशो बुद्धाव्थ: प्रतिभाखते तादशो बाह्य: | केयट । 


नागेश ने (मंजूधा पृष्ठ २४२ से २४३ ) में इस उदाहरण द्वारा बौद्ध अथे मानने 
की आवश्यकता पर बल दिया है कि ईदृश (ऐसा ) तादश ( वैसा ) इन शब्दों से 
वस्तुत: बौद्ध अथ की ओर ध्यान दिलाया जाता है 
बौद्ध अथे मानने की आवश्यकता--“हेतुमति च? (३, १, २६) की व्याख्या 
में पतलञ्नलि ने बोद्ध अर्थ मानने की आवश्यकता को स्पष्ट किया है। ऐतिहासिक 
वर्तमान कैसे सिद्ध हो सकता है । जैसे “( कृष्ण ) कंस को मारता है?” “( बासन ) 
बलि को बांधता है।” कंस का वध ओर बलि का बंधन चिरकाल हुए हो चुका है 
अत: उसके साथ वर्तमान काल की क्रिया का प्रयोग नहीं होना चाहिए। पतजञ्लनलि 
इसका उत्तर देते हैं कि अभिनेता डनका रूप धारण करके डनकी उपस्थिति करते 
हैं। चित्रकार चित्र द्वारा और लेखक अपने वर्णन छारा जन्म से नाश तक्‌ 
डनके ऐश्वर्यों का वणन करते हुए बुद्धि में विद्यमान कंस आदि को उपस्थित 
करते हैं । 
इद्द तु कथं वर्तमानकालता-कंस घातयति, वलिवन्धयतीति च, चिरहते थे. 
कंसे चिरबद् च बलौ  तेडपि हिते पामुत्पत्तिप्रशृत्याविनाशाद ऋद्धीव्याचक्षाणा: 
सतो बुद्धिविषयान्‌ प्रकाशयन्ति । महा० ३, १, २६। 
यदि अर्थ की बुद्धि में सत्ता नहीं मानी जायगी तो अतोत का वर्तमान समय सें 
वर्णन नहीं हो सकता है। अतणएव नागेश ने ज््योत में बहुत बल से बौद्ध सत्ता कहा 
अ्रतिपादन किया है। पतञ्जलि ने वस्तु की बुद्धि में सत्ता के कारण ही यह भी 
लिखा है कि व्यवहार में त्रिकालता भी देखी जाती है। जैसे जाओ, कंस मारा जा 
रहा है। जाओ, कंस मारा जायगा । ज्ञाकर क्या करोगे, कंस मारा जा चुका है। 
त्रेकाल्य खल्वषि लोके लक्ष्यते। महा० ३, १, २६। 
अभिनय आदि के द्रष्टा अभिनय को देखकर बुद्धि में उन वस्तुओं की डप- 
स्थिति करते हैं| भत्‌ हरि और हेलाराज ने इसका डल्लेख करते हुए लिखा है कि 
शब्दों के द्वारा वस्तु की उपस्थिति बुद्धि में की जाती है और बुद्धिगत अरे के 
आधार पर कंस का बध आदि ग्रत्यक्ष रूप में माना जाता है। ' 
शब्दोपहितरूपांश्च बुद्ध विषयतां गतान। 
प्रत्यक्षमिव कंसादीनसाधनत्वेन मन्यते ॥ 
वाक्य ० ३, पृष्ठ १७७ । 
अथ की त्रेकालिक सत्ता--पतश्च लि ने 'तदस्यास्त्यस्मिन्निति मतुप्‌? ( महा> 
५, २, ६४) के भाष्य में इस महत्त्वपूंणं सिद्धांत का प्रतिपादनं किया है कि वस्तु की 


सत्ता श्रैकालिक है। पतझ्जलि ने प्रश्न उठाया है इस सूत्र में अस्ति ( वतेमान काल) 


शब्द और अथे का सम्बन्ध १७ 


का निर्देश करने की क्‍या आवश्यकता है । उत्तर दिया है कि वतमान काल में ही 
मतुप्‌ प्रत्यय होता चाहिये | जैसे गोमान्‌ , धनवान्‌ आदि, जिसके पास गाय या 
धन वर्तमान काल में है | इस पर पतञ्जलि ने कहा है कि कोई भी पदाथ अपनी 
सत्ता को नहीं छोड़ता है, अर्थात्‌ तीनों कालों में पदार्थ सत्‌ ( विद्यमान रूप में 
रहता है) | वह सत्ता भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान तीनों हो सकती है। यदि सत्ता 
त्रैकालिक है तो मतुप्‌ प्रत्यय सम्प्रतिसत्ता (इस समय की सत्ता) में होना चाहिए, 
भूत या भविष्यत्‌ की सत्ता में नहीं । 


अस्तिग्रहर्ण किमर्थम्‌ ? सत्तायामर्थ प्रत्ययो यथास्यात्‌ | नैतदस्ति 
प्रयोजनम्‌ , न सत्तां पदार्थों व्यभिचरति । इदं वहिं प्रयोजनम्‌, सम्प्रति सत्तायो 
यथा स्यादू भूतसविष्यत्सत्तायां मा भूत्‌ | महा० ४, २, &४। 


शब्द और अर्थ के सम्बन्ध के विषय में जो नेयायिकों आदि ने आद्तेप 
उठाये हैं, उनमें एक प्रश्न यह भी मुख्य है कि शब्द और अथ में सम्बन्ध इसलिए 
नहीं माना जा सकता क्योंकि विद्यमान और अविद्यमान का सम्बम्ध नहीं हो 
सकता । जो वस्तुएं वततेमान समय में नहीं हैं, किन्तु भूतकाल में थीं या भविष्य 
में रहेंगी, उनके साथ इस बरतमान समय में उच्चारित शब्द का सम्बन्ध कैसे हो 
सकता है। - 


असति नास्तीति च॒ प्रयोगात्‌ | वैशेषिक० ७, २, १७। 


पतञ्जलि ने स्पष्ट किया है कि शब्द त्रैकालिक सत्ता का बोध कराता है। अत* 
एवं शब्द का अर्थ के साथ सम्बन्ध ज्रेकालिक रहता है | कैयट और नागेश का 
कथन है कि शब्द सत्तासामान्य का बोध कराता है। सत्ताविशेष के ज्ञान के लिए 
अस्ति! आदि का प्रयोग किया जाता है । “अस्ति” * है ) का अभिप्राय होता है 
कि वर्तेमान समय में सत्ता है । “आसीत्‌” ( था ) का अभिप्राय होता है कि भूत- 
काल में सत्ता था और '“भविष्यति” ( होगा ) भ्रविष्यत्‌ काल की सत्ता का बोध 
कराता है प्रदीप० ...ड्योत ...महा० ५, २, ६७४ । 


..कैयट और नागेश ने इस प्रकरण में यह भी स्पष्ट किया है कि वतमान सत्ता 
बाह्य सत्ता है, यही मुख्य सत्ता है। जब इस झुख्य सत्ता का अभाव बताना होता 
है तो “नास्ति” ( नहीं है ) का प्रयोग किया जाता है। 


संप्रतिसत्तायां वर्तमानायाों सत्तायाम । बाह्यायां सत्तायामित्यर्थ:। प्रदीप ।: 
+ ्े है 
बाह्याया मुख्यायामित्यथ:। उद्योत | महा० ५, २, &४। 


केयट का स्पष्टीकरण--कैयट ने पतञ्जलि का भाव स्पष्ट करते हुए कति- 
पय बातों पर प्रकाश डाला है । पदाथ सत्ता को कभी नहीं छोड़ता है। बुद्धि में 
पदार्थ की सत्ता के बिना अर्थवोधन के लिये पद्‌ का उच्चारण असम्भव है क्योंकि 
सारे शब्दों की प्रवृत्ति में सत्ता ही कारण है, प्रदीप | महा० ४, २, ६४.। 

३ 





| 
। 
। 
| 


श्ष्८ अथरथविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


पश्चिमीय विद्वान्‌ त्राडले ने (लाजिक पृ० ११४) इसी भाव को व्यक्त किया 
हे कि प्रत्येक वाक्य विधिरूप या निषेधात्मक, अन्ततोगत्वा सत्तारूप होता है। 
जेसे इस निर्णय में कि “पत्थर न अनुभव करता है और न देखता है” में पत्थर 
का निषेधात्मक विधेयांश इस बात पर निर्भर है कि पत्थर पत्थररूप सत्ता है। 
केवल इस बात के आधार पर नहीं कि पत्थर कुछ नहीं है। 


अथ बौद्ध है - दूसरी इस बात पर ध्यान दिलाया है कि पदार्थ जब तक बुद्धि 
के द्वारा अहण नहीं किया जाएगा, तब तक पद का प्रयोग नहीं किया जा सकता 
है। पद के प्रयोग के लिये आवश्यक है कि पदार्थ ( वस्तु ) का ज्ञान बुद्धि के 
द्वारा हो। “बृक्षोडस्ति” ( वृक्ष है, ), “वृक्षो नारित” ( वृक्ष नहीं है ), “ बृक्तो जायते” 
( वृक्ष उत्पन्न हो रहा है ) इन वाक्यों में बुद्धिगत वस्तुओं का ही सत्ता अभाव 
ओर उत्पत्ति से सम्बन्ध होता है । जो वस्तुएं अत्यन्त अविद्यमान हैं, जेसे शश- 
विषाण आदि, उनमें सत्ता का अभाव देखा जाता है। इसका उत्तर कैयट ने दिया 
है कि ऐसी वस्तुएँ जिनका बाह्य जगत्‌ में स्वेथा अभाव है, उनको भी बुद्धि का 
विषय बनाकर शशविषाण ( खरगोश के सींग ) आदि प्रयोग होते हैं। अतएब 
बाह्य सत्ता के अतिरिक्त बुद्धिगत सत्ता, जो कि गौण सत्ता है, नियमित रूप से 
समस्त शब्दों के प्रयोग का आधार है। प्रदीप, पूबत्‌। 


बाह्य अथ मानने पर आशक्षेप-कैयट ने भर्तहरि के निर्बचन के आधार 


पर बौद्ध सत्ता की आवश्यकता को स्पष्ट किया है और केवल बाह्य अर्थ मानने 


में कठिनाइयों का वर्णन किया है। कैयट कहते हैं कि वही बुद्धिगत वस्तु की 
सत्ता वक्ता और श्रोता को बाह्यरूप में प्रतीत होती है। यदि बृक्तों आदि के द्वारा 
बाह्मसत्ता युक्त वस्तु का ही बोध कराया जाता तो वृक्ष कहने से सत्ता का स्वयं 
बोध हो जाने के क.रण “हे” का श्रयोग नहीं होना चाहिये। “वृक्ष है” सें वृक्त 
इतने से ही सत्ता का ज्ञान होने के कारण “है” क्रिया का प्रयोग नहीं होना 
चाहिये। बृक्ष नहीं है” यह प्रयोग नहीं हो सकता, क्‍योंकि बाह्यसत्ता का नहीं के 
साथ विरोध है। “अंकुर उत्पन्न होता है” यह प्रयोग भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
सत्ता का और जन्म का विरोध है। यदि बोद्ध सत्ता मान ली जाती है तो यह दोष 
नहीं आते हैं. । वस्तु की बुद्धि में सत्ता मानने पर बाह्य सत्ता के प्रतिपादन के लिए 
“है” अभाव के लिए “नहीं” और उत्पत्ति के लिए “उत्पन्न होता है” ये प्रयोग हो 
जायंगे। कैयट, पूर्वबत्‌। 

नागेश ने इन्हीं युक्तियों का बोद्ध अर्थ के प्रतिपादून और बाह्य अर्थ के खंडन 
में उल्लेख किया है। मंजूधा प्र० २३६ - २४० । 


भत्‌ हरि और बौद्ध अथ--भ्त हरि ने पतश्नललि के इस कथन के आधार 

पर कि त्रेकालिक सत्ता होती है, भूत और भविष्यत्‌ सत्ता भी होती है, अर्थ के 

बुद्धिगत होने के सिद्धान्त का बहुत विम्तार से निरूपण किया है। कैयट, नागेश 
॥ 


शब्द ओर अथे का सम्बन्ध श्ड६ 


झादि ने इस विषय में भरत हरि का ही अनुसरण किया है। भतृ हरि कहते हैं । 
कि शब्द के द्वारा बोध कराने में बाह्य सत्ता के अतिरिक्त वस्तुओं की एक गोण 
सत्ता है अर्थात्‌ पदार्थ बुद्धि में गौण रूप से रहते हैं। वही सत्ता प्रत्येक अवस्था 
में प्रत्येक वरतु के स्वरूप को दिखाने वाली है। हेलाराज ने यहाँ पर यह भी निदंश 
किया है. कि पतञ्ञ लि ने भूत और भविष्यत्‌ सत्ता को मान कर शब्द और अथ के 


सम्बन्ध की नित्यता का निर्वाह किया है। 


व्यपदेशे पदार्थानामन्या सत्तीपचारिकी। 
सर्वांवस्थासु सर्वषामात्मरूपस्य दर्शिका ॥ 
वाकय० ३, पष्ठ ११५ । 
भत॒ हरि ने अतएव स्पष्ट लिखा है कि यदि त्रेकालिक सत्ता को नहीं माना 
जायगा तो शब्दों का व्यवहार ही नहीं चल सकता। भत्‌ हरि कहते हैं कि यह 
सत्ता विभिन्न कालों में भी रहती है। वस्तु के साथ इसका कालभेद नहीं होता। 
इसी के कारण शब्दों का व्यवहार चलता है। इस त्रेकालिक बोद्ध सत्ता को कोई 
भी पदार्थ नहीं छोड़ता । अतएव पतञ्ञलिः ने वतमान सत्ता के अतिरिक्त भूत और 
भविष्यत्‌ का प्रतिपादन किया है। वाक्य ० ३, पष्ठ १२१। 


भत्‌ हरि का समन्वेयवाद--भत हरि के विवेचन में एक मुख्य बात जो 
दृष्टिगोचर होती है, वह है उनका समनन्‍्वयवाद | भत हरि के सम्मुख दे! सबथा 
विपरीत वाद थे। एक अभाववादी और दूसरे भाववादी। एक केवल यही मानते थे 
कि बाह्य सत्ता सर्वथा नहीं है, जो कुछ है वह काल्पनिक है या ज्ञानरूप है। दूसरे 
यह मानते थे कि बाह्मसत्ता के अंतिरिक्त कोई वस्तु नहीं है, जो कुछ है वह दृश्य 
पदाथ ही है। इसका उल्लेख भतृ हरि ने निम्नरूप में किया है:-- 


तस्मात्‌ सर्वमभावों वा भावों वा सवबंमिष्यत। 

न त्ववस्थान्तरं किचिदेकस्मात्‌ सत्यतः स्थितम ॥ 

तस्मान्नाभावमिच्छुन्ति ये लोके भाववादिनः। 

अभाववादिनो वापि न भावं तत्त्वलक्षणम्‌॥ 

/ जाकय० ३, पु० १श्८--१२२६ 
भत हरि का कथन है कि यदि केवल अभाव ही माना जायगा तो उसका भाव 

(बाह्य ) की सत्ता नहीं हो सकती और यदि भाव को ही मानते हैं तो वह अभाव 
( काल्पनिक ) नहीं हो सकता । अतएवं वह भाव और अभाव दे।नों को एक 
आत्मा के ही दे विभिन्न स्वरूप बतलाते हैं । 

ना भावो जायते भावों नेति भावोऊनुपाख्यताम । 

एकस्मादात्मनो5नन्यी भावाभावों विकल्पिती ॥ 

वाक्य० ३, पू० १२७ | 


गीता में श्री कृष्ण का भी यही कथन है कि;:--. 








पर अथेविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


नासतो विद्यते भावो वाभावों विद्यते सतः | गीता २, १६। 
भतृ हरि ने, जैसा कि पतञ्ञलि ने वाह्य और काल्पनिक दोनों प्रकार के पदार्थों 
की सत्ता मानी है, उसी प्रकार दोनों पक्षों का निरूपण किया है। । 


हेलाराज ने इस समन्वयवाद पर ध्यान आकृष्ट करते हुए कहा है कि व्याकरण- 
शास्त्र सभी दार्शनिक शाखाओं से सम्बन्ध रखता है, अतएव जो शब्द का अर्थ 
बाह्य वस्तु नहीं मानते हैँ, उनके मत के संग्रह के लिए भरत हरि ने शब्द के 
द्वारा होने वाले बोध में वक्ता के अभिप्नाय में विद्यमान वस्तु को ही शब्दार्थ 
यहाँ लिखा है। | 

सवपाषेदं पुनरिदं शास्त्रमिति ये वाह्मस्याथस्य शब्दवाच्यत्व॑ नेच्छन्ति 
तन्मतोपरकाराथ वक्त्रभिप्रायारूडस्येव शब्दाथत्वम्‌ ॥ ह 

हेलाराज, वाक्य० ३ पृ० &६। 

पतञ्जलि ने वेयाकरणों का कतंव्य बताते हुए इसकी ओर ध्यान आक्ृष्ट किया 
है कि व्याकरण का सम्बन्ध सभी वेदों और सभी वैदिक शाखाओं से है, अतएब 
किसी एक मार्ग को नहीं अपनाया जा सकता है। 


सर्ववेदपारिषदं हीदं शास््रम्‌ । तत्र नैकः पन्‍था: शक्‍्य आस्थातुम। 
महा? २, १, ४८] 
भव हरि ने अतएव शाब्दबोध में तीन तत्त्वों के ज्ञान का उल्लेख करते हुए 
बाह्य अर्थ ( वस्तु ) के ज्ञान का स्पष्ट डल्लेख किया है । 


ज्ञानं प्रयोक्तुर्बाह्यो्थें: स्वरूप च प्रेतीयते । 
वाक्य ० ३ पृ० ४६। "४ 
केवल बाह्य अथ की सत्ता मानने का भतृ हरि ने उम्ररूप से खंडन किया है 
और सम्बन्ध समुद्देश, साधन ससुद्देश तथा बृत्तिनिरूपण में पुनः पुनः केवल 
बाह्य अथ मानने पर अनेकों आपत्तियों का डल्लेख किया है और बौद्ध अर्थ 
मांनने की आवश्यकता बताई है। भठ हरि का विशेष कुकाव विवतंबाद की ओर 
है, अतएव बोद्ध अर्थ की बाच्यता पर विशेष बल सबंत्र दिखाई देता है। परन्तु 
परिंणामवाद को मानते हुए बाह्य अर्थ की मी सत्ता को मानते हैं| अतएव भतृ- 
हरि का निम्नश्लोक वैयाकरणों के लिए समस्या है। इसमें एक ही स्थान पर 
भरत हरि अथ को शब्द का परिणाम और विवत देनों कहते हैं । 


शब्दस्य परिणामोड्यमित्यास्नायविदो विदुः। - 
छुन्दोभ्य एवं प्रथममेतदु विश्व व्यवतंत ॥ 
बाकय० १, १२०। 
इसका समाधान केवल यही ज्ञात होता है कि भरत हरि का लक्ष्य विवर्त और 
की रिणाम देनों वादे का समन्वय करना है । ह 


पाक 


जी 


शब्द और अथ का सम्बन्ध: :5 श्८१ 


बाह्य अथ मानने में आपत्तियाँ--भत हरि और नागेश ने केवल बाह्य अथ 
मानने में जो आक्षेप किए हैं. उनमें से' मुख्य आक्तेष निम्न हैं:-- 

१- यदि बाह्य अर्थ की ही-सत्ता मानी -जायगी तो नहीं का प्रयोग: नहीं किया 
ज्ञा सकता | अतएव भत हरि की टीका में हेलाराज!/ ने सनोरक्लन करते हुए लिखा 
है कि बाह्य अर्थ मानने पर संसार से “नहीं” शंब्द कानाम सिट जायगा, क्‍योंकि 
जो वस्तु है उसको “नहीं” नहीं कह सकते: ओर जो नहीं है: वह तो है ही नहीं, 
फिर नहीं” शब्द का अयोग किसके लिए होगा | मंजूषा, प्रष्ठ २३६ से २४० । 
| न. सता च निषेघेस्ति सोउसत्सु-च न विद्यते-। 

जगत्यनेन . न्‍यायेन . नब्पृथें:. प्रलय गतः ॥ 
वाक्य ०.. ३ पु० ११७ | 

बौद्ध अर्थ मानने पर बाह्यसत्ता का अभाव-बताने के लिए “नहीं? शब्द का 

प्रयोग सिद्ध होता है। वाक्य? हे पृष्ठ ११७। _- 
, २--बाह्य अर्थ मानने प्र “अंकुरो जायते” ( अंकुर उत्पन्न होता है ) आदि 
स्थलों में उत्पन्न होता है. का प्रयोग . नहीं हो:सकता,.. क्योंकि जन्म का अथे है 
आत्मलाभ । जो वस्तु सत्‌. है बंह उत्पन्न क्या होगी.। यदि उत्पत्ति मानी भी जाय 
तो किससे ? यदि असत्‌ है तो असत्‌ सतू केसे हो सकता है। बोद्ध अथ मानने पर 
जो वस्तु बुद्धि में है, उसी का-बाह्य -जगत्‌ में जन्म बताया जाता हैं। 


आत्मलासरूय जन्माख्या सत्ता लभ्या.च लभ्यते | 
यदि खसज्जायत करिमांद्थाउसजायतं -कथम॥ ः 
“ वाक्ष्य० हे पू० ११८। 
| “अस्ति” (है), का प्रयाग नहीं हो सकता । है कां अर्थ है जो वस्तु अपने 
स्वरूप में नहीं थी, उसका अपने स्वरूप को प्राप्त करना । जैसा कि यास्क-ने कहा 
है कि अस्ति काअंर्थ है उत्पन्न हुई वस्तु की सत्ता का निश्चयीकरण 4 जो 
वस्तु सत्‌ है, वह उत्पन्न नहीं हो सकती। अतः “घंड़ा” कहने से ही अस्तित्त्व का 
ज्ञान हो जाएगा । “है? का अयेग निरथ्थक: हो जाएगा । निरुक्त १, २। 


आत्मानसात्मना बविश्वदस्तीते व्यपांदेश्यते | 
अन्तर्भावाच्च तेनासों - कमेणा . नं. सकमेक: ॥ 
वाक्य ० ३.ए० १२० | 


४--यास्क ने जिन ६ क्रिया के विकारों का उल्लेख . किया है, उनमें से तीन 
उपर्यक्त हैं। शेष तीन अर्थात्‌ विंपरिणमते (परिणत होना), वधते (बढ़ना) अपत्षी 
यते (क्षय होना)। क्रिया के इन विकारों में प्रथम दे। का “जन्म होना” क्रिया में 
ओर त॒तीय का “नहीं है? में समावेश होने से' इन तीनों का भी प्रयाग नहीं हो 
सकता । उपयुक्त युक्तियां इनके साथ ही लागू होती हैं इस प्रकार से ब.च्याथ 
मानने पर किसी भी क्रिया का प्रयाग नहीं; हो संकेतां, क्योंकिः प्रत्येक. क्रिया में 
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उपयुक्त ६ अवस्थाओं में से कोई न कोई अवस्था अवश्य रहती और किसी का भी 
प्रयेग शास्रीय रीति से सम्भव नहीं है | बोदढ्ू अर्थ मानने पर बाह्य अथ के आधार 
पर यह सब प्रयेग सम्भव हो जाते हैं । हेलाराज, वाक्य० ३ पृष्ठ १२१। 

४ -यदि सत्‌ को ही माना जाएगा तो “असत्‌” शब्द की स्थिति नहीं रह 
सकती | सत्‌ के अतिरिक्त एक और सत्ता माननी पड़ेगी जिसके साथ नज्यू लगा- 
कर समास करें | वाक्य ० ३ प्रृष्ठ ४७४ | 

:६-अभिन्न में भिन्नत। और भिन्न में अभिन्‍नता का प्रयाग कभी नहीं हो 
सकता । बौद्ध अथ्थ मानने पर अभिन्न में भिन्नता और भिन्न में अभिन्नता काल्प- 
निक होने से सिद्ध होती है। “राहोः शिर:” (राहु का शिर ) , बौद्ध अर्थ मानने 
पर ही कहा जा सकता है। वाक्य ० ३ प्रष्ठ ४५४ से ४५५ । 

: बुद्धुयेक॑ भिद्यते भिन्नमेकत्वं चोपगच्छति । 
बुद्धयवस्था विभज्यन्ते सा हार्थेस्य विधायिका ॥ 
वाक्य० ३ पृ० ४५७ से ७३५५। 
७-ऐसे पदार्थ जो बाह्य जगत्‌ में वस्तुतः नहीं हूँ, उनका प्रयोग कभी नहीं हो 
सकता। जैसे शंशमश्वंग, असत्य, मिथ्या | इसी अ्रकार स्वर्ग नरक, धर्म अधर्म का 
प्रयोग नहीं हो सकता । मंजूबा पृष्ठ ३४३ | 

८ -अमात्मक ज्ञान का अर्तित्त्व बाह्य अथ मानने पर नहीं हो सकता | जैसे 
सगतृष्णा में जल का ज्ञान, गन्धवनगर की सत्ता। पतल्ललि ने बौद्ध अर्थ को 
मानते हुए इनको जदाहरणरूप में दिया है। 

असत्तु स्ुगतष्णावदू गन्धवेनगरं यथा। महा० ७, १, ३। 

भत्‌ हरि का कथन है कि मिथ्याज्ञान के कारण उत्पन्न वासना के आधार पर 
म्गतृष्णा आदि में जल का ज्ञान होता है। यह भ्रान्त ज्ञान बौद्ध ही हो सकता 

है, बाह्य नहीं | वाक्य ० ३ पृष्ठ ४३४ । 


नागेश का केवल बुद्धिवाद-भतृ हरि ने जिन आत्तेपों का उल्लेख बाह्मार्थ 
मानने में किया है, उनका नागेश ने डल्लेख करते हुए केवल्ल बुद्धिवाद का सम- 
थेन किया है। नागेश ने स्पष्टरूप से अपना मत घोषित किया है कि अथथ ( वस्तु) 
वस्तुतः बुद्धि में ही रहता है और शब्द भी बुद्धि में ही रहता है। बुद्धि में ही 
शब्द और अथ दे।नों का अभेद रहता है । हे 
बस्तुतो बौद्ध एवार्थ: शक्यः, पदमपि बौद्ध, तयोरभेदः । 
मंजूषा, पृष्ठ ३४५। 
शक्‍्याउथा5पि बुद्धिसमाविष्ठ एवं न तु बाह्यसमाविष्ठः | 
मंजूषा, ए० २३६। 
नागेश ने अर्थ, को बौद्ध ( काल्पनिक, असत्य ) मानकर शब्द और, अभी में 


शब्द और अथ का सम्बन्ध श्घरै 


सम्बन्ध मानने पर जो यह आचक्तेप किया जाता था कि अम्मि शब्द के उच्चारण 
से मुंह में आग लग जानी चाहिये, ५उसका समाधान किया है। वस्तु को बोद्ध 
( असत्य ) मानने पर आग कहने से मुँह जलने का डर नहीं रहेगा । 


नच बोद्ध दाह्मदिशक्तिमत्त्वम्‌। मंजूषा पृष्ठ 3५ । 

नागेश ने इस प्रकार से बाह्य अथे मानने पर कठिनाई का अनुभव कर बाह्य 
अथ का सर्वेधा खएडन किया है और बौद्ध अथ की ही सत्ता स्वीकार की है। 
नागेश ने इस सम्बन्ध में बाह्य सत्ता का खंडन करके अथेमात्र को काल्पनिक 
माना है। वस्तुमात्र को असत्य बताकर संसार को भ्रम और माया मान लिया है। 
इसके लिए अद्वेतवाद के प्रतिपादक ग्रन्थों के, जिनमें आदिशेष का परमाथ्थसार, 
ब्रह्मसूत्रशांकर भाष्य, श्री ह५ के खण्डनखण्डखाद्य तथा वाचस्पति मिश्र के भाष्य 
सुख्यरूप से हैं, अद्वेतवाद के प्रतिपादन में स्थान-स्थान पर उद्धरण दिये हैं और 
बाह्य जगत्‌ को कल्पना और असत्य माना है। परमाथसार का डद्धरण देते हुए 
कहते हैँ कि यह समस्त संसार भ्रमरूप है। जसे म्॒गतृष्णा में जल, शुक्ति में 
रजत, रस्सी में साँग और तिमिर रोग से पीड़ित को दो चन्द्रमा ज्ञान असत्य है। 


सगतष्णायामुदर्क, शुक्तो रजतं, भ्रुजंगमो रज्ज्वाम्‌। 
तेमरिकचन्द्रयुगवदू आरान्तमखिल जगदु्रूपम्‌ ॥ 
मंजूषा, पृ० २५६। 
कूमपुराण का उद्धरण देते हुए कहते हैँ. कि पृथिवी आदि सब कुछ वस्तुएं 
चित्त में ही हैं, बाहर नहीं है। क्योंकि स्वप्न, श्रम आदि की अवस्था में इनका सब 
अनुभव करते हैं । 
विप्र पृथ्व्यादि चितस्थ॑ न बहिः स्थ' कदाचन। 
स्वप्नअ्रममदायेषु सर्वेरेबाचुभूयते ॥ 
मंजूषा, पु० २७८। 
परमार्थेशार का एक अन्य जद्धरण देते हुए कहते हैं कि यह संसार असत्य 
है। परमात्मा ने इसको मूलप्रकृति से सत्य सा बना दिया है। 
सत्यमिव जगदसत्य मूलप्रकृतेरिद' कृत येन्‌। मंजूबा, पु० २८०। 
अद्वेतवेदान्त के “ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या?” का ही निरूपण शब्दाथ के निरूपण 
में नागेश ने कर डाला है। 
नागेश के मत की आलोचना-+नागेश ने केवल बुद्धिवाद का समथथन 
अपना लक्ष्य बनाकर एक सबसे बड़ी च्रुटि व्याकरण को एकांगी बनाने की की है। 
पतञ्ललि ने व्याकरण को वेद और दर्शनों की सब शाखाओं से सम्बद्ध बताया है 
और डसी का निर्वाह भतृ हरि ने भी किया है। परन्तु नागेश ने उस मर्यादा का 
डल्लंघन किया है। उन्होंने यह भी स्पष्ट अनुभव किया कि उनका यह प्रतिपादन 
स्वयं अपने सिद्धान्त का घातक सिद्ध होता है। जब अथ (वरतु ) को असत्य 
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ओर सर्वथा काल्पनिक मान लिया तो शब्द और अथे का सम्बन्ध ही नित्य कैसे 
रह सकता है | शब्द.और अथे की असत्यता का उल्लेख करते हुए लिखते हैं कि 
पद्‌ और पदाथ आदि असत्य ही हैं । यहाँ तक कि शाझ्य भी असत्य का ही वर्णन 
करता है| ४ काशुझर .। पमह्क पा! 

-पदपदार्थांयसत्यमेव । शास्त्रमप्यसत्यंव्युत्पादकमेव । मंजूबा, पु० ४१००-७११। 

शब्दार्थ सम्बन्ध को न माननें वाले बौद्धों के मत के खण्डन के विपरीत उन्‍हें: 

यह्‌ स्पष्ट डल्‍्लेख करना पंड़ा है कि उनका मंत बौद्धों के मत से कुछ भिन्न है। वे 
संसार को असत्य मानते हुए भी व्यवहार काल में उसकी ग्रतीति मानते हैं। अतएब 
सत्य के तुल्य बताते हैँ। “सत्यमिवः जगेद्सत्यम” । 


त्युक्तम्‌। मंजूषा पृष्ठ र्व० से श्दर।.. । 
: अपने को बौद्धमतावलस्बी सिद्ध होने से यह कहकर बचाया है कि बौद्ध आरो- 
पित सत्ता अर्थात्‌ व्यावह्वरिक सत्यता को भी नहीं मानते हैं और आत्मा को 
अनित्य मानते हैं। नागेश यद्यपि असत्‌ की प्रतीति बुद्धि में मानते हैं, तथापि 
व्यावहारिक सत्यतता और झांत्मा को नित्य मानने से बोद्ध नहीं होते । मंजूबा 
गज तब मी बाज 

पतञ्जलि ने जैसा कि पहले उद्धृत किया जा चुका है कि “उपदेशेडजनुनासिक 
इत्‌” ( अष्टा० १, ३, २) में उपदेश ओर उद्दे श की व्याख्या में बाह्य और 
बौद्ध दोनों सत्ताओं को स्वीकार किया है, परन्तु नागेश ने (मंजूपा, पृ० २४२) पर 
केवल बौद्ध अर्थ को लेकर पतञ्जलि को प्रस्तुत किया है और उनके समस्त बाह्य 
अंशकाअपलाप किया है। ४ 6 ५६ ./. न्‍ 

इससे भी अधिक भर्द हरि के उद्धरण में दृष्टिगोचर होता है। भतहरि भे 
शाब्दबोध में तीन तत्त्वों का उल्लेख करते हुए बाह्य अर्थ का स्पष्ट उल्लेख किया है। 
भ्तृ हरि के श्लोक का रूप. निम्न हैः. /7" ;....“प्श+ 5 ला 

ज्ञान प्रयोक्तुर्बालद्योडथ: स्वरूप च प्रतीयते | वाक््य० ३घ०६६। 

नागेश ने इसमें से बाह्य शब्द को सबंधाः हंटाकर बाह्य अर्थ भतहरि को 

असीष्ट है, इसका अपलाप किग्रा है। नागेंश ने श्लोक को निम्नरूप दे दिया है। 


सत्यमिवेति इवेन तस्यारोपितत्वात्‌। व्यवहारकाले तत्प्रतीतेः सत्यमित्रे- 


ज्ञानं प्रैयोक्तुर्थ स्य स्वरूप च प्रतीयते | मंजूषा, पृ० ३६। 

तीन तत्त्वों में से बाह्य अथे को निकालकर दों तत्त्व कर दिए हैं। १-प्रयोक्ता 

ह गा मम हक दा, ५ श कर जे ५ 

का अभिप्राय और २--अर्थ का स्वरूप। ये दोनों जच्चरित शब्दों से ज्ञात होते हैं:।. 
५ अरे े के चर कर 

भत्‌ हरि और बाह्यअथ -- भठ हरि ने केवल बाद्धू अर्थात्‌ काल्पनिक अथ 

मानने पर भी उन्हीं आज्ञेपों को ढिया है, जो' कि बोढ्ू अथ का अपलाप करने पर 

दिया गया है। तृतीय कांड के सस्व॒न्ध समुद्ं श में अभाववादियों के मत के 


, शब्द और अथ,क्रा सम्बन्ध ; श्फः 


खरण्डन में ( श्लोक० ६६ से ७४ ) तथा वृत्तिससुद्देश में त्ञ्रथे पर. विचार करते 
समय भतृ हरि ने विस्तार से केवल बोद्ध अथ का खण्डन किया है । बाह्य बस्तु की 
सत्ता के बिना न सम्बन्ध की ठीक सिद्धि होती है और न नज्य्‌ समास वाले पदों 
की संगति होती है । पह #ितार के 
जिस प्रकार बाह्य अर्थ सानने पर “है” “नहीं है?! “उत्पन्न होता है” आदि क्रिया- 
कलाप की संगति नहीं होती है, डसी प्रकार केवल काल्पनिक. वस्तु मानने परे भी 
इन शब्दों का प्रयोग नहीं हो सकता | जो युक्तियाँ यहाँ दी गई हैं, वही युक्तियाँ 
चहाँ भी लागू होती हैं । साँख्य, मीमांसा, न्याय, वैशेषिक, जैन आदि दशन -बाह्यँ 
वस्तु की सत्ता मानते हैं। संसार को सत्य मानते हैं। बाह्य अथे की सत्ता का कुमा- 
रिल् ने श्लोकवार्तिक के प्रत्यक्षसूत्र, निरालम्बनवाद, शूल्यवाद और अभाव 
परिच्छेद में, जयन्त ने न्‍्यायमंजरी के द्वितीय आह्लिक में तथा प्रभाचन्द्र ने प्रमेय- 
कमलमार्तण्ड के प्रथम ओर ह्ितीय परिच्छेद में बहुत विवेचन के साथ प्रतिपाद्न 
किया है। ; 


दश्य और अदृश्य अर्थ--भंठ हरि ने दोनों वादों के समन्वय. के लिए 
अर्थ की बाह्य और बौद्ध सत्ता दोनों की आवश्यकता का प्रतिपादन किया है। भत्त - 
हरि तथा उनके व्याख्याकार पुण्यराज मे लिखा है कि कुछ ऐसे अथ. हैं जो 
आकार वाले हैं | शब्दों से अर्थ का जो ज्ञान होता है, उसमें इनके आकार की भी 
स्पष्ट प्रतीति होती है। कुछ अर्थ जैसे घर्म, अध॑म, स्वर्ग आदि ऐसे हैं जिनके 
आकार विशेष का ज्ञान नहीं होता है, अतएणव ऐसे अथ केवल ज्ञानमात्र अर्थात्‌ 
बौद्ध ( काल्पनिक ) हैं । अर्थों का जैसा स्वभाव है, वैसी ही उनकी व्यवस्था को 
जाती है। ; । हज. । 
आकारवन्तः संवेद्या व्यक्त स्मृतिनिबन्धनाः । 
ये ते प्रत्यवभासन्ते संबिन्मात्र॑ त्वतोडन्यथा ॥ 
ः ' वाक्य० २, श्श्श।. 
जे 0 अ. 8 यं ५ 2५४ 
बौद्ध अथ के लिए भी. बाह्य अथे की आवश्यंकता--यह्‌ प्रश्न उठाया गया 
है यदि शब्द का अर्थ केवल बौद्ध (काल्पनिक) माना जायगा तो “ओदनं भुडस्के” 
( भात खाता है ) इत्यादि बाह्य व्यवहार कैसे हो सकता है। भतृ हरि कहते हैं, 
कि शब्द से जो अथ का बोध कराया जाता है वह ज्ञान रूप है, अतएव बौद्ध 
है, परन्तु उस ज्ञान से जिस अर्थ (वस्तु / का निर्देश किया जाता है, वह बाद्य भी 
हो सकता है और बौद्ध भी । अतः भोजन आदि पंदाथ जो कि बाह्य हैं वहाँ पर 
बाह्य अर्थ का ग्रहण होगा। बौद्ध अर्थ मानने में जो असंभव समभा जाता है, 
वह भी सम्भव है.। ह । 
भोजनायभिमन्यस्ते बुद्धयर्थे यद्संभवि | _ 
बुद्धुयर्थादेव बुद्धयर्थ जाते तदपि दृश्यते॥ 
] ए वाॉक्य० ३ पब्ठ १९३॥। 


ख्छ 


बश्४ 








श्द्वृ अथविज्ञान और व्याकरणुदशीन 


:. हेलाराज ने इसको स्पष्ट करते हुए दो सिद्धान्तों का उल्लेख किया है.। एक 
अभ्युपगमवाद और दूसरा बाह्यवाद । दोनों वादों को मांनने पर भात खाता है, 
इत्यादि व्यवहार हो सकते हैं । अभ्युपगमबांद अर्थात्‌ विचारों में वस्तु की स्थिति 
को मानते हुए ऐसे प्रयोगों का प्रकार यह है कि बुद्धि में जो भात आदि शब्दों का 
विचार रहता दे, उसी को जब दूसरे को बताया जाता है तो वहाँ पर विचारों में 
विद्यमान अथ का दूसरे को बोध कराया जाता है। वाक्यवादी पत्येक शब्द से 


अथ का ज्ञान नहीं मानते हैं अपितु वाक्य से ही अर्थ का ज्ञान मानते हैं। अतः 


वाक्य में शब्दों का अथ बौद्ध रूप से रहता है, उसी का आदानप्रद्ान होता है। 


इस पद्धति का नाम है अभ्युपगमवाद । े 
अर्थग्रह की मनोवैज्ञानिक पद्धति--वाह्यवाद के अजुसार पद्धति यह है कि 


बाह्य वस्तु होने पर दशन अर्थात्‌ वस्तु को आँखों से देखते हैं । इस देखने से वस्तु _ 


का बुद्धि में अभास होता है अर्थात्‌ वस्तु के विषय में ज्ञान होता है, इस बोद्ध 
प्रतीति के होने पर विचार को श्रकट करने की इच्छा होती है, तब प्रतिमा आदि से 
अर्थात्‌ अपने ज्ञान के अनुरूप शब्दों का उच्चारण किया जाता है। इस प्रकार 
परंपरा (असाक्षात्रूप) से बाह्य वस्तु ही वाच्य होती है, उसी के विषय में परृत्ति 
होती है जहाँ पर बाह्य अथ नहीं है, वहाँ केवल विज्ञानमात्र ( बुद्धिगत ) अर्थ का 
बुद्धि में आभास होने के कारण क्रिया और कर्त्ता का सम्बन्ध मिलाया जा सकता 
 है। हेलाराज, वाक्य ० ३ पृष्ठ ११३। ६ 
अभ्युपगमवादश्चायम्‌ । वाह्यनयेडपि हि शब्दार्थर्य बुद्धिपरिवर्तनः 
प्रतीतेः० | हेलाराज । 
भरत हरि ने अतणव लिखा हे कि जब शब्द के द्वारा अथे की अतीति बुद्धि में 
हो जाती है तब अर्थ ( वस्तु ) के विषय में प्रवृत्ति या निबृत्ति होती है। अतः दृश्य 
और बुद्धिगत ज्ञान में एकत्त्व के ज्ञान के कारण बाह्य शब्दाथथ मानना ही पड़ता है। 
यदि ऐसा दीन मानेंगे तो अब्राह्मण आदि शब्दों में न्यू समास नहीं के द्वारा 
किस बस्तु से प्रथक्करशण करेंगे। वाक्‍्य० ३ प्रू० ४८५ । + 
निवृत्तेववयवस्तस्मिन पदार्थ बतते कथम्‌। 
लानिमित्ता. हि शब्दस्य भ्रवुक्तिरुपंप्यते ॥ 
बे ई वाक्य ३ पू० ४८३ । 
पुण्यराज ने इससे भी स्पष्ट रूप में इस विषय को भवृ हीरे कॉम 
फरते हुए सैद्धान्तिक निर्णेय दिया है. कि शब्द के अथे का ज्ञान यदि बाह्य वस्तु 
के आधार पर हुआ दै और वस्तुत: बाह्य अथ विद्यमान हे तब तो शब्द का अथ 
बाह्यवस्तु होगा और यदि बाह्मवस्तु नहीं है अर्थात्‌ ज्ञान केवल बौद्ध अथे के 
आधार पर है तब शब्दाथ बोद्ध ही माना जायगा।। पुण्यराज, वाक्य० २,४४६। 


विभिन्न दर्शनों के सम्बन्ध विषयक विचार--भत्‌ हरि और नागेश ने 


ते 


शब्द ओर अथ्थे का सम्बन्ध श्च््ड 


शब्दार्थ सम्बन्ध के विषय में नैयायिक वैशेषिक और बौद्धों के मत का: खंडन 
किया है तथा मीमांसकों और तान्त्रिकों के मत का खपक्ष के समथन में उल्लेख 
किया है। अतएव यहाँपर अत्यंत संक्षिप्तरूप में उनके सिद्धान्तों का उल्लेख 
करना उचित है। | 

नैयायिक और वैशेषिकों ने शब्द और अथ के सम्बन्ध का खण्डन किया है, 
मीमांसक और तान्त्रिक शब्दार्थ संबंध को मानते हैं अतः यहाँ पर नेयायिकों 
और वैशेषिकों का मत प्रथम पूर्व पक्ष के रूप में रखकर मीमांसकों के मत का बाद 
भें उल्लेख करने से बिषय स्पष्ट हो सकेगा। प्रभाचन्द्र आचाये ने प्रमेयकमल- 
मार्तरड में शब्दार्थ मानने पर आक्षेपों का अच्छा डल्लेख किया और आच्तिपों 
- का उत्तर भी सुन्दर दिया है। अतः आक्तेपों का पू् पक्ष में ओर समाधान का 
.. डल्लेख मीमांसकों के सत के साथ किया जायगा । जैनियों का सिद्धान्त शब्दा्थ 
संबंध को मानते हुए भी से नित्य नहीं मानता है। बोद्धों का सिद्धान्त जो कि 
“अपोहवाद” के नाम से प्रसिद्ध है-अपना प्रथक्‌ अस्तित्व रखता है। अतः उसपर 
पृथक्‌ ही विचार किया जायगा। 


नेयायिक और वेशेषिकों का शब्दा्े-सम्बन्ध पर विचार 


नेयायिक और वेशेषिकों में मतभेद--नेयायिक और वैशेषिक दोनों शब्द्‌ 
और अर्थ का केवल सामयिक अर्थात्‌ सांकेतिक सम्बन्ध मानते हैं, नित्य 
ओर स्वाभाविक नहीं | इस विषय में मतों की एकता होने पर भी दोनों में एक 
विषय पर मतभेद है | वैशेषिक शाब्दबोध की पृथक्‌ प्रमाण न मानकर अनुमान 
प्रमाण में ही शब्द प्रमाण का अन्तर्भाव मानते हैं ओर नेयायिक शब्द प्रमाण को 
पथक्‌ प्रमाण मानते हैं.। कणाद ने अनुमान का निरूपण करके यह कह दिया है 
कि इससे ही शब्द प्रमाण की व्याख्या हो गयी । * “ ४ 
. एतेन शाब्दं व्याख्यातम्‌ | वैशेषिक० &, २, ३, । 
गेतम शब्द को पृथक्‌ प्रमाण मानकर प्रमाणों की संख्या चार मानते हैं अर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द | आप्त अर्थात्‌ यथाथ वक्ता के जपदेश कों 
शब्दप्रमाण मानते हैं | यह शब्द दे। प्रकार का होता है । एक वह जिसका विषय 
दृष्ट अर्थात्‌ प्रत्यक्षसिद्ध पदार्थ है और दूसरा वह जिसको विषय अदृष्ट अर्थात्‌ 
अप्रत्यक्ष पदाथ है । इस प्रकार दे। प्रकार के पदार्थों के कारण शब्द भी दे प्रकार 
का है। 
! प्रत्यक्षासुमानो पर्मानशब्दाः प्रेमाणानि । न्‍्याय० १, ३। 


९5 


आपोपदेश: शब्द: । १,७। स छिविधो दृष्टादष्टाथेत्वात्‌ । १, ८। 


गौतम ने शब्द प्रमाण के पृथक्‌ सत्ता न मानने वालों की ओर से पूरे पत्त 
रखा है कि शब्दप्रमाण भी अलुमान है, वर्योकि अप्रत्यक्ष पदार्थों की शब्द से 





श्द्ष अशेविज्ञान और व्यकंरणदर्श न 


प्राप्ति नहीं होती है, इनका अनुमान ही किया जांता है। जब पदार्थ की अन्य 
प्रमाण से उपलब्धि हो जाती है तो दे। प्रसाणों की एक ही कार्य के लिए क्‍या 
आवश्यकता ? इसका उत्तर देते हैं कि आप्तों के डपदेश के सामथ्य से शब्द- 
प्रमाण से अदृष्ट पदार्थों का ज्ञान होता है। भ्याय० २, १, ४६ से ५०,.४२। . .' 
- वाल्यायन ने न्‍्यायभाष्य में, गंगेश ने तत्त्वचिन्तामणि के शब्दखण्ड़ में, 
जगदीश से . शब्द्शक्तिप्रकाशिका में तथा जन्यतभद्ट ने न्‍्यायमंजरी के तृतीय 
आहिक में शब्द्‌ प्रमाण की पृथक्‌ सिद्धि का बहुत विस्तार से विवेचन किया है। इस 
विषय का कुमारित्ञ ने श्लोकवार्तिक के शब्द्परिच्छेद में तथा ग्रभाचन्द्र ने 
प्रमेयकमलमावेण्ड के आगमप्रमाणनिरूपणश्रकरण में बहुत सुन्दर रूप से प्रति- 
पादंन किया है। ह | । 
। : शब्दाथसम्बन्ध मानने पर आश्षेप 
संयोग और समवाय सम्बन्ध सम्भव नहीं है - शब्द और अथ -में सम्बन्ध 
मानने पर निम्न मुख्य आक्षेप किये गए हैं : - जम जि कोने 
१- कणाद ने वैशेषिक दुशेन में शब्द और अथ में सम्बन्ध मानने पर निम्न- 
रूप से आक्तेप किया है । शब्द और अथ में देनों प्रकार के सम्बन्ध अर्थात्‌ संयोग 
और समवाय में से कोई नहों रह सकता। यह सम्बन्ध संयेग सम्बन्ध नहीं हो 
खकता, क्योंकि न्याय और वेशेषिक दशेन के अनुसार शब्द आकाश का गुण है 
ओर जिसका शब्द से बोध कराया जाता है, वह साधारणतया द्रव्य होता है। द्रव्य 
आर गुर में संयोग सम्बन्ध नहीं हो सकता है, इनमें समवाय सम्बन्ध ही रह 
सकता है। दूसरी बात ग्रह है कि शब्द भी गुण है, संयोग सम्बन्ध भी गुण है, 
दोगुणों का संयोग सम्बन्ध नहीं हो सकता है। गुण द्रव्य में रहते हैं गुण में गुण 
नहीं रहता । शब्द का अर्थ आ्राय: गुण भी होता है, अतः देनों गुणों का संयोग 
सम्बन्ध नहीं होगा । शब्द सबेदा निष्क्रिय अर्थात्‌ किसी प्रकार की क्रिया से रहित 
है। संयोग सम्बन्ध के लिए आवश्यक है कि संयुक्त होने वालों में से कम से कम 
एक में क्रिया हो । निष्क्रिय पदार्थों जैसे आकाश आदि के बोधक शब्दों का संयोग 
सम्बन्ध नहीं हो सकता । आकाश भी निष्क्रिय है और डसका बोधक शब्द भी 
निष्क्रिय है। अत: शब्द और अर्थ ( वस्तु ) में संयोग सम्बन्ध नहीं हो सकता। 
अविद्यमान वस्तु के लिए “नहीं है” जैसे “ घटो नास्ति' (घड़ा नहीं है), शब्द का 
प्रयोग किया जाता है। विद्यमान शब्द और अविद्यमान वस्तु के साथ संयोग 
सम्बन्ध नहीं हो सकता । न्‍ प 
शब्द और अंथ में संयोग या समवाय सम्बन्ध का ज्ञान नहीं होता है। 
दण्डी ( दण्डवाला व्यक्ति ), एकाक्ष: ( एक आंख वाला व्यक्ति ), इस प्रकार के 
डजदाहरणों में दण्ड के साथ संयोग सम्बन्ध और आँख के साथ समवाय सम्बन्ध 
का ज्ञान होता है | शब्द्‌ु और अर्थ के विषय में इस प्रकार प्रयोग नहीं कर सकते कि 


-शब्द और अथे का सम्बन्ध श्र 


घट: घड़ा शब्द वाला घड़ा । इससे ज्ञात होता है कि शब्द और अथ में न संयोग 
ओर न समवाय सम्बन्ध है। | 


: शुतसिद्धयभाबात्‌ कार्यकारणयोः योगविभागौ न विद्येते। गुणत्वात्‌। 
गुणो5पि विभाव्यते । निष्क्रियत्वात्‌। असति नासस्‍्तीति प्रयोगात्‌ । शब्दार्थाब- 
संबद्धी संयोगिनो दस्डात्‌ समवायिनो विशेषाच्च | वैशेषिक० ७,७,२, १३ से १६। 


जयन्तभट्ट का कथन है कि शब्द और अर्थ में न तो घड़े और बेर के तुल्य 
संयेग सम्बन्ध हो सकता है ओर न तंतु और पट की तरह समथाय सम्बन्ध ही 
दीखता है । अन्य सम्बन्ध संयोग या समवाय को ही कारण मानते हैं, अतः किसी 
प्रकार का सम्बन्ध शब्द्‌ और अर्थ में नहीं हो सकता। संयोग सम्बन्ध के लिए 
यह भी आवश्यक है कि शब्द और अर्थ एक स्थान पर हों। शब्द मुँह में रहता है 
और अर्थ भूमि पर। न शब्द के स्थान पर अर्थात्‌ मुँह में अथ (वस्तु) सम्भव है 
और न अर्थ के स्थान ( भूमि ) पर शब्द सम्भव है। शब्द के कारण कंठ, तालु 
आदि स्थान करण, जिह्ा और प्रयह्न हैं, इनकी घट आदि पदार्थों के स्थान पर 
प्राप्ति नहीं होती है अतः सम्बन्ध नहीं हो सकता । न्यायमंजरी, पृ० २२० से २२१। 


शब्द और अर्थ में सम्बन्ध नहीं है। दे।नों विभिन्न स्थलों पर रहते हैं जिस 
प्रकार हिमालय और विन्ध्याचल । सम्बन्ध के लिए देननों का एक स्थल पर होना 
आवश्यक है । 
न शब्दोड्र्थेंन संगतः । 
तद्देशान्तराहष्टेविंन्ध्यो हिमवता यथा ॥ 
श्लोकवातिक, सम्बन्ध० ७। 
वात्स्यायन ने न्‍्यायसूत्र २, १, ४२ तथा शबर स्वामी ने मीमांसासूत्र ( १, १, 
४) में इन आक्तेपों का उल्लेख किया है । शब्द और अथ में भ्राप्ति लक्षण सम्बन्ध 
अर्थात्‌ अर्थ के स्थान पर शब्द पहुँचे, यह नहीं होता है, अतः सम्बन्ध नहीं है। 


भ्रूत भविष्यत्‌ आदि से सम्बन्ध नहीं हो सकता--२--प्रभाचन्द्र ने प्रश्न- 
कर्त्ता का यह प्रश्न रक्‍्खा है कि शब्द अर्थ का प्रतिपादक नहीं है। उसका अथ से 
सम्बन्ध नहीं है। जो शब्द विद्यमान वस्तुओं को बताते हैं, वही अतीत और 
अनागत ( भावी ) वस्तुओं का भी जो कि है नहीं, उनका भी बोध कराते हैं । वस्तु 
के अभाव में भी शब्द रहते हैं। जो वस्तु जिसके अभाव में भी रहती है, उसका 
डससे सम्बन्ध नहीं कहा जा सकता है। जैसे कुत्ते के अभाव में ही जो गाय देखी 
जाती है, उसका कुत्ते से सम्बन्ध नहीं होता है । अथ के अभाव में भी शब्द देखे 
जाते हैं, अतः शब्द का अथे से सम्बन्ध नहीं है ओर वे अर्थ का बोध नहीं कराते 
हैं। प्रमेयकमल० प्ू० १२४ । 


, वास्तविक वस्तु की उपंस्थिति नहीं होती--३--यदि शब्द का अथे के 





१६० अथ्थेविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


साथ सम्बन्ध वास्तविक है तो लड्ड,कहने से सुँह लड॒, से भर जाना चाहिये । आग 
कहने से मुंह जल जाना चाहिये, और छुरा कहने से मुँह कट जाना चाहिये। 
परन्तु ऐसा नहीं देखा जाता। अतः ज्ञात होता है कि देानों में स्वाभाविक 
सम्बन्ध नहीं है। । 
प्रणप्रदाहपाटनानुपलव्घेश्च सम्बन्धामावः । 
न्यायसूत्र २, ९, ४३। 


शबर स्वामी ने पूर्व पंक्ष की स्थापना में ( मीमांसाशाबर भाष्य पृ० १२ ) 
जयन्त ने शब्दार्थ सम्बन्ध में विचार करते समय आह्लिक ४ पृ० २२१ एवं प्रभा- 
चंद्र ने ग्रमेयकमलमातंण्ड ( पृू० १२८ ) में इस युक्ति का विस्तार करते हुए लिखा 
है कि शब्द और अर्थ का अविनाभाव सम्बन्ध (जो जिसके बिना न रह सके ), 
जैसे आग और घुएँ का, नहीं है ( जय॑न्त )। शब्द से अथ का ज्ञान उतना स्पष्ट 
नहीं होता, जितना चक्ठु आदि से, श्रत्यक्ष वस्तु का होता है। प्रभाचन्द्र ने इसके 
लिए भत हरि का डद्धर॒ण दिया है कि जले हुये व्यक्ति को आग के छूने से जैसा 
आग. का ज्ञान होता है अर्थात्‌ हाथ आदि जलता है वेसा आग शब्द कहने से 
जल्नना आदि प्रतीत नहीं होता। प्रभाचन्द्र । 
- अन्यथैवाश्निसंबंधाद दाह दग्धो5मिमन्यते। 
अन्यथा दाहशब्देव दाह्मद््थः प्रतीयते॥ 
वबाकय० २, ४२४॥ 


अतः वास्तविक सम्बन्ध नहीं माना जा सकता है। ः 

अर्थ एक ही निश्चित नहीं है--8- एक आपत्ति गौतम ने विशेष महत्त्व- 
पूर्ण की है। उसका सम्बन्ध भाषाविज्ञान एवं विशेषकर अर्थविज्ञान से है। यदि 
शब्द और अर्थ का सम्बन्ध वस्तुतः स्वाभाविक और नित्य है तो एक ही शब्द का 
विभिन्न देशों में (या विभिन्न भाषाओं में ) विभिन्न अथ नहीं होना चाहिए। 


 जञातिविशेषे चानियमात्‌। स्याय० २, १, ४५६।- 


_ शब्द और अथे का ऐसा कोई नियम नहीं देखा जाता है, अतः देनों का 
वास्तविक सम्बन्ध नहीं है। यास्क (निरुक्त २, २), पतञ्ललि (महा० आ० १) जयंत 
(प्‌० २२९ और २२४ ) तथा कुमारिल ने श्लोकवार्तिक सम्बन्धाक्षेपपरिहार श्लोक 
१६ तथा तन्त्रवार्तिक में देशभेद, भाषाभेद एवं आये अनाये प्रयोगभेद से एक ही 
शब्द के विभिन्न आर्थों में प्रयोग का डल्लेख किया है। कुमारिल ने तंत्र- 
वार्तिक में ऐसे उद्गहरण देने के बाद यहाँ तक कहा है कि जब द्राविड़ आदि 
भाषाओं (तेजगू , तामिल, कन्नड़) में इस प्रकार की स्वच्छंद कल्पना है, तब पारसी 
(फारसी ), बबर (असमभ्य जातियों की भाषा, पश्तो), यवन (अरबी, उद्‌), रोमन 
(इखालियन ) आदि भाषाओं में उन्हीं शब्दों का क्या क्‍या अथ होगा, पता नहीं । 


शब्द और अथ का सम्बन्ध १६१ 


तद्‌ यदा द्वाविडादिसाषायामीहशी स्वच्छुन्द कल्पना, तदा पारसीबबेरयवन- 
रोमकआदिणभाषासु कि विकल्प्य कि प्रतिपत्स्यन्त इति न विह्मः । तन्‍्त्रवातिक । 
बाद्य वस्तु हे ही नहीं, सम्बन्ध किससे ? ४- धमकीर्ति ने न्‍्यायविंदु के 
प्रथमपरिच्छेद में प्रत्यक्ष का लक्षण किया है कि अत्यक्ष वह है, जिसमें कल्पना 
मिश्रित नहीं हुई है और अ्रमयुक्त नहीं है। 
तत्र कल्पनाउपोढ्मआन्त प्रत्यक्षम । न्‍्यायविन्दु। 
धर्मकीर्ति ने श्रमाणवातततिक के ठृतीय परिच्छेद ( प्रत्यक्षप्रमाण ) में नेयायिकों 
वैशेषिकों आदि के सम्मत बाह्मपढदार्थ का बहुत विस्तार से खए्डन किया है और 
. केबल विज्ञान को ही एकमात्र तत्त्व बताया है । बाह्य वस्तु वस्तुतः कुछ नहीं है। 
बाह्य अथ के विषय में धर्मकीरति का कथन है कि वस्तुओं का वही ( विज्ञान- 
रूप ) सिद्ध है। अतः विद्वान कहते हैं कि जैसे-जैसे अर्थों ( पढार्थों) पर चिन्तन 
किया जाता है, वैसे ही वैसे वह छिन्नभिन्न हो लुप्त हो जाते हैं, ( उनका भौतिक 
रूप सिद्ध नहीं होता) । प्रमाणवार्तिक ३, २०६ जो आकार प्रकार बाह्मपदाथे में हे, 
बह ग्राह्म और आ्राहक के आकार को छोड़कर नहों मिलते । ( भाद्य और आहक 
एक ही निराकार विज्ञान के दे। रूप हैं ) अतणव आकार प्रकार से शून्य होने से 
सारे पदार्थ निराकार कहे गये हैं| ( प्र० बा० ३, २१५ ) | धर्मकीति ने स्वयं यह 
प्रश्न उठाया है कि वह जो बाह्मपदाथे के रूप में अवभासित होने वाला ज्ञान है, 
उसका जैसे कैसे सी हो बाह्य पदार्थ वाला रूप भासित हो रहा है, उसे छोड़ देने 
पर पदार्थ अर्थात्‌ घड़े आदि का ग्रहण ( चक्षु इन्द्रिय से शत्यक्ष ) कैसे होगा? 
उत्तर देते हैँ कि प्रश्न ठीक है, में भी नहीं जानता । कैसे यह होता है। जैसे मंत्र 
( टोना आदि ) आदि से जिनकी आँख आदि इन्द्रियों को बांध दिया गया है, 
उन्‍हें मिट्टी के ढेले ( रुपया आदि ) दूसरे ही रूप में दीखते हैं। यद्यपि वह वस्तुतः 
उस ( रुपए आदि ) के रूप से रहित है ( प्र० वा० ३, ३५३ से ३५५ ) | इस तरह 
यद्यपि बाहर और अन्दर सभी एक ही विज्ञानतत्त्व है, किंतु तत्त्व अथ ( वास्त- 
-बिकता ) की ओर ध्यान न दे हाथी की तरह आँख मूदकर सिफ लोकव्यवहार्‌ 
का अनुसरण करते हैं। अतः तत्त्वज्ञानियों को भी कितनी ही बार बाहरी पदार्थों 
का चिन्तन ( वर्णन ) करना पड़ता है (प्र० वा? ३, २१६)। जयन्त ने न्‍्यायसं ..री 
के अतएव बोद्धाभिमत प्रत्यक्ष का वर्णन करते हुए लिखा है कि विद्वानरूपी तत्त्व 
जो बाह्म वस्तु का स्वरूप है, उसका चित्र छवारा स्वयं प्रत्यक्ष होता है। उसका कौन 
सा अंश है जो अप्रत्यक्ष रहता है, जिसके लिए प्रत्यक्ष प्रसाण की आवश्यकता है। 
एकस्याथस्वंभावस्य प्रत्यक्षस्थ रूतः स्वयम्‌॥ £ 
कोउन्यों न दृष्टो भाग: स्यादू यः प्रमाणेः परीक्ष्यते । 
न्‍ न्‍्यायमंजरी पूं० ८७] 
जब शब्द के सम्बन्ध के योग्य कोई वस्तु बाहर है ही नहीं, तो सम्बन्ध किसके 
साथ होगा । 





१६२ अथविज्ञान और व्याकरणंदंशन 
शब्दा्थसंसर्गयोग्याथप्रतीति: किल कल्पना | ॥ 
न्‍्यायमंजरी पु० ८द। _ 
प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमलमातेण्ड में (पृ० १२५ से १२८) पूर्वेपक्ष के रूप में 
बौद्धों की युक्तियों का संग्रह किया है। प्रभाचन्द्र (प० १२८) का पूबंपतक्ष के 
स्थापन में कथन है कि शब्द केवल निर्विकल्पक ही रहना चाहिये। क्योंकि एक 
शब्द जेसे “गाय” असंख्यों गायों के विशिष्ट गुणों का बोध नहीं करा सकता। 
ऐसा न कर सकने से डसका सब गायों के लिए प्रयोग नहीं किया जा सकता हे 
अत: शब्द निर्विकल्पक स्वलक्षणम।त्र रहना चाहिये बह किसी सासारिक बाह्य 
वस्तु का बोध नहीं करा सकता। धर्मकीर्ति का कथन है (कि इस वस्तु का यह 
वाचक शब्द है, इस तरह वाच्य वाचक का जो सम्बन्ध है उसमें जो दे। पदा्थे 
प्रतिभासित हों रहे हैं, उन्हीं वाच्य वाचक पदार्थो' का वह सम्बन्ध है ( प्र० चा० 
३, १९६ ) । इससे स्पष्ट है कि शब्दार्थ सम्बन्ध बंस्तुतः है कुछ नहीं | 


शब्दार्थ-सम्बन्ध और संकेतवाद 


शब्द और अर्थ में सांकेतिक सम्वन्ध--नैयायिक और वैशेषिकों ने शब्द 
ओर अर्थ में सम्बन्ध न मानने पर यह अनुभव किया है कि संसार का काम ही 
* नहीं चल सकता। यह देखा जाता है कि गाय कहने से गाय वस्तु का ग्रहण होता 
है, इस प्रकार शब्दों और अर्थो' की व्यवस्था है। अतएव न्‍्यायदशेन में गौतस 
कहते हैं कि शब्द और अर्थ में व्यवस्थ। देखी जाती है, अत: सम्बन्ध का निषेध 
नहीं किया जा सकता है. यदि स्वाभाविक सम्बन्ध है नहीं ओर निषेध भी 
किया जा सकता तो सम्बन्ध कैसा है, उसका उत्तर देते हैं कि यह सम्बन्ध साम- 
यिक अर्थात्‌ सांकेतिक है। ट 


शब्दाथव्यवस्थानादप्रतिषेध:। सामयिकत्वाच्छुब्दाथसंप्रत्ययस्य । 
न्‍्यायसूत्र २, १, ५७ से ५५। 
कशणाद ने भी शब्दार्थ सम्बन्ध को सांकेतिक ही स्वीकार किया है | । 
ै सामयिकः: शब्दार्थअत्ययः। बेशेषिक० ७, २, २०। 


वात्स्थायन ने (न्यायसूत्र २, १, ४५) के भाष्य में कहा है कि शब्द और अथ की 
व्यवस्था किसी सम्बन्ध के आधार पर नहीं है, अपितु सांकेतिक है। संकेत 
का क्‍या अथ है ! इसका उत्तर देते हैं. कि इस शब्द का यह अर्थ वांच्य है, 
इस प्रकार का वाच्य वाचक नियम का विनियोग ही संकेत है। शंकरमिश्र ने 
बैशेषिकसूत्र ( ७, २, २० ) के डपस्कार भाष्य में सामयिक की व्याख्या की है कि 
समय का अर्थ है “इस शब्द से इस अथ को सममना चाहिये ।” इस प्रकार का 
ईश्वरीय संकेत जिस शब्द्‌ का जिस अथे में परमात्मा ने संकेत किया है, वह डस 
अथे का बोध कराता है, वात्स्यायन और शंकरमिश्र। ४ 


शब्द और अथथ का सम्बन्ध १६३ 


जयन्त भट्ट का विवेचन--जयन्त ने न्‍्यायमंजरी ( पृष्ठ २२१ ) में अपने 
पक्ष का प्रतिपादन करते हुए लिखा है किन हम शब्द ओर अथे का संयोग 
सम्बन्ध मानते हैं और न कार्यकारण, निमित्त-नेमित्तिक, आश्रय-आश्रयिभाव 
आदि सम्बन्ध । तो क्या शब्दार्थ सम्बन्ध नहीं है ? है, क्‍योंकि शब्द से अर्थ का 
नियमित रूप से ज्ञान होता है, जिस प्रकार धूप से अप्मि का ज्ञान। तब क्या 


- अविनाभाव सम्बन्ध मानकर अनुमान है ? नहीं, ऐसा मानने से शब्द अनुमान 


प्रमाण हो जायगा। शब्द और अथ में वाच्य वाचक नियम का निर्धारण समय 
( संकेत ) है, वही सम्बन्ध है। जयन्त ने ( पृष्ठ १४० से १४२ ) मीमांसकों के मत 
की आलोचना करके शब्दार्थ सम्बन्ध को अनुमान प्रमाण से सिद्ध होने का 
खण्डन किया है। 


शुब्दार्थयो;समयापरत्तामा ववयवाचकभावः सम्बन्ध: । 
४५ 7 न्यायमंजरी पू० १४२। 
- शआक्षेपों के उत्तर--शब्दार्थ सम्बन्ध को स्वाभाविक मानने वालों की ओर से जो 
आक्तेप किए गए हैं उनका उत्तर जयन्त ने (प० २२२ से २२५)बहुत सुंद्र रूप से दिया है। 


: जयंत ने दोनों पक्षों के अंतर को बहुत अच्छी रीति से स्पष्ट किया है। जयंत का कहना 


है कि सृष्टि के आदि में परमात्मा शब्द और अथ का एकबार सांकेतिक सस्बन्ध 
कर देता है, यह हमारा पक्ष है। इसलिए यह आत्तेप नहीं उठता कि सांकेतिक 
सम्बन्ध मानने पर सब शब्द यदच्छा शब्द (ऐच्छिक शब्द) के सदश हो जायगे। 
हमारे और तुम्हारे मत में यह अंतर है कि तुम्हारे मत के अलुसार यह शब्द और 
अर्थ के संबंध का व्यवहार अनादि है और हमारे मत में यह्‌ सम्बन्ध सृष्टि के प्रारंभ 
से चला हैं। जहाँ तक आजकल के व्यवहार का सस्बन्ध है, शब्दार्थे सम्बन्ध के 
ज्ञान में हम दोनों का मार्ग एक ही है अर्थात्‌ वृद्ध व्यवहार आदि से जानते हैं । 
उसमें भी थोड़ा अन्तर यह है कि तुम्हें शब्दबोध में शक्ति अर्थात्‌ स्वाभाविक 
सम्बन्ध तक ज्ञान होता है और हमें केवल संकेत तक । संसार में इतनी ही व्यु« 
त्पत्ति देखी जाती है. कि यह ( वस्तु ) इसका वाच्य है और यह ( शब्द ) इसका 
बाचक है | शक्ति तक व्युत्पत्ति नहीं देखी जाती है जहाँ पर साक्षात्‌ गाय का सींग 
पकड़कर शब्द और अर्थ (वस्तु) को लक्ष्य कर सम्बन्ध करते हैं, वहाँ पर इतना 
ही कार्य किया जाता हुआ देखते हैं कि “यह इसका वाचक है ओर यह ( वस्तु ) 
इसका वाच्य है।” जहाँ पर प्रयोजक और भ्रयोज्य वृद्धि के व्यवहार से आवाप 
उद्बाप को देखकर व्युत्पत्ति होती है, वहाँ पर भी इतना ही अलुमान होता है कि 
इस अर्थ को इस शब्द से इस व्यक्ति ने समक लिया है। ऐसा नहीं समझता कि 
दोनों में कोई और शक्ति है । इतनी ही व्युत्पत्ति से शब्दओर अर्थ का ज्ञान हो 
जाता है और इतना ज्ञान अनिवार्थ है। इससे अधिक शक्ति की कल्पना करने 
की आवश्यकता नहीं है, अतः शब्दार्थ सम्बन्ध नित्य नहीं है । अतएव्‌ तुमने (कुमा- 
रिल ने) ( श्लोकवार्तिक, सम्बन्धाक्षेपपरिहार श्लोक १४०, १४१) जो शब्दाथे 
श्र 





१६४ अर्थविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


सम्बन्ध को तीन श्रमाणों अर्थात्‌ प्रत्यक्ष अनुमान और अर्थापत्ति से जो सिद्ध माना 
है, डसे हम नहीं स्वीकार करते । अत्यक्ष और अनुमान से, जैसा कि ऊपर प्रकार 
बताया है उस श्रकार, सम्बन्ध को मानते हैं और अर्थापत्ति से जो सम्बन्ध को नित्य 
होना सिद्ध करते हो अर्थात्‌ प्रयोज्य वृद्ध प्रयोजक वृद्ध के कहने पर जब गाय ल्ञाता 
है तो प्रत्यक्ष और अनुमान के बाद समीपस्थ बालक यह निष्कर्ष निकालता है कि 
यदि शब्द का अथ से सम्बन्ध नहीं है तो ग्रयाज्य वृद्ध गाय लाया कैसे ९ अतः 
अर्थात्‌ (अर्थापत्ति से) यह सिद्ध होता है कि देनों में कोई विशेष सम्बन्ध है। 
इस अर्थापत्ति को हम स्वीकार नहीं करते क्‍योंकि वह लाने का काम संकेत के 
कारण हुआ है। इसलिए सस्बन्ध को दे प्रमाण से सिद्ध मानते हैं, तीन 
प्रमाण से नहीं । 


तस्माद्‌ द्विप्रमाणकः सम्बन्धनिश्चयेः न त्रिप्रमाणकः। न्यायमंजरी पृ० २२४५ | 


डबयन ने न्यायकुसुभाञ्जलि में यह स्पष्ड किया है कि सृष्टि के आदि में पर- 
भात्मा ने अपनी माया से शब्द और अथे के अन्दर वाच्य वाचक सम्बन्ध स्थापित 
कर दिया। हरिदास भट्टाचाय ने अपनी टीका में इसको और स्पष्ट किया है कि 
ईश्वर सृष्टि के आदि में प्रयोजक और भ्रयोज्य रूप में दो शरीर बनाकर व्यव- 
हार करके डस समय के लोगों को शक्ति का ज्ञान कराता है । 


वर्षादिवद भवेपाधिद्व क्तिराध: खुघुसिवत्‌। 
उद्धिदूवृश्चिकवद्‌ दर्णा, मायावत्‌ समयाह्य: ॥ 
| कुसुमांजलि, २, २। 
आधुनिक विद्वानों का मत--आधुनिक भाषाविज्ञों में अधिक संख्या सांके- 
तिंक सम्बन्ध को मानने के पक्त में है। हर्मन, पाउल, सईस, आग्डेन और रिचार्ड स 
ओर बट्रेंड रसल आदि। आग्डेन रिचाड्‌ स शब्द को अथे का प्रतीक मानते हैं। वे 
कहते हैं कि शब्दों का जैसा कि &ब प्रत्येक व्यक्ति जानता है कि स्वयं कोई अथी 
नहीं है यद्यपि पहले यह्‌ सावभोम विश्वास था कि शब्दों का कोई अथ होता है । 
इनका तभी अथ होता है, जबकि विचारक उनका प्रयोग करता है कि वे किसी अध्थ 
के बोधक हैं। एक अर में यह माना जा सकता है कि उनमें अर्थ है, वह यह कि 
शब्द अथबोध के साधन हैं। विचारों और वस्तु में सम्बन्ध है, कभी साक्षात्त्‌ 
ओर कभी असाक्षात्‌ | शब्द और वस्तु में साज्ञात्‌ सम्बन्ध नहीं है। यह सम्बन्ध 
असाक्षात्‌ है । क्‍योंकि कोई किसी अथ के बोध के लिए इनका प्रयोग करता है। 
भाव यह है कि शब्द ओर वस्तु का वास्तविक साज्ञात्‌ सम्बन्ध नहीं है। यह 
सम्बन्ध सांकेतिक है 'मीनिड आवू मीनिडः (पृष्ठ & से १२)। वे साथ ही यह भी 
स्वीकार करते हैँ कि जब यह कहा जाता है कि “इस शब्द के यह अथे हैं? 
तब इसी भाव, से यह प्रयोग किया जाता है कि शब्द और अथ का साज्ञात्‌ स्वा- 
भाविक सम्बन्ध है। पृ० १२। 


शब्द ओर अथ का सम्बन्ध १६४ 


 बंद्रेंड रसल का कथन है. कि सभी शब्दों का अथ होता है, यह केवल इसी 
भाव को लेकर है कि वे अपने को छोड़कर अन्य किसी वस्तु के प्रतीक हैं। शब्द 
बस्तुतः कोई अर्थ लिए हुए होते हैं, यह तकशाख््र को सम्मत नहीं है | 'मीनिडः आव्‌ 
मीनिडः! पृ० २७३। 

शब्दा्थ सम्बन्ध पर मीमांसकों के विचार--शब्दार्थ सम्बन्ध को नित्य मानने 
वाले मीमांसकों आदि ने आच्तेपों का बहुत विस्तार से खण्डन किया है । वैयाकरणों 
के मतानुसार इन आच्तेपों का उत्तर ऊपर दिया जा चुका है। मीमांसकों के मता- 
नुसार इनका उत्तर विशेषरूए से कुमारिलभट्ट ने श्लोकवार्तिक के सम्बन्धाक्षेपवाद 
: श्लोक ( १ से ४७६) तथा सम्बन्धाक्षेपपरिहार (श्लोक १ से १४१) प्रकरण में दिया 
है और अनुपम रूप से अपने मत की पुष्टि की है। प्रभाचन्द्र ने प्रसेयकमल- 
मातेण्ड ( पृष्ठ १२४ से १३१) तथा जयन्त ने न्‍्यायमंजरी ( पृष्ठ २२० से २२२ ) में 
इस हे का अच्छे रूप से डल्लेख किया है। आत्तेपों के उत्तर निम्नरूप से दिए 
गए हैं :--- ॒ 


शब्द और अथे में शक्तिरूप सम्बन्ध 


१--भत हरि ने संयोग ओर समवाय सम्बन्ध का खण्डन करके योग्यता सम्बन्ध 
की व्यवस्था की है। नेयायिकों और वेशेषिकों का यह कथन है कि संयोग और 
समवाय के अतिरिक्त सम्बन्ध नहीं होता, इसकी निराधारता पतञ्ञलि के इस कथन 
से स्पष्ट होती है कि सम्बन्ध एक सौ एक प्रकार का होता है अथात्‌ सम्बन्धों की 
संख्या अपरिमित है। संसार में बहुत से सम्बन्ध हैँ, जैसे धन सम्बन्धी सम्बन्ध, 
स्व-स्वासिभाष (सेवक और स्वामी का सम्बन्ध), योनि-सम्बन्ध (पितापुत्र, माता- 
पुत्र आदि ) , विद्या-सम्बन्ध (गुरुशिष्य आदि) , यज्ञीयसम्बन्ध ( यजमान पुरो- 
हित आदि )। 

एकशतं पषष्ठयर्था:, यावन्‍तो वा सन्ति । लेके बहवेउसिसम्बन्धा आर्था 
यौना मौखाः स््रोवाश्चेति | महा० १, १, ४६ । 

भत्‌ हरि ने माता और पुत्र के सम्बन्ध की उपमा दी है। कुमारिल ने सम्बन्धा- 
क्तेपवाद में शब्द और अथ के सम्बन्ध की समानता पिता पुत्र के सम्बन्ध से की 
है। सम्बन्ध के लिए आवश्यक नहीं है कि संयोग या समवाय अवश्य रहे। इन 
दोनों के न रहते हुए भी पिता पुत्र के सम्बन्ध का अपलाप नहीं किया जा सकता । 
यह आक्तेप कि शब्द और अथे हिमालय और विन्ध्याचल के समान सुदूर हैं, 
ठीक नहीं है। यद्यपि दोनों में संयोग सम्बन्ध नहीं है, फिर भी एक भूमि से सम्बद्ध 
होने के कारण पार्थिव सम्बन्ध अवश्य है। श्लोक ६ से १०। 

भव हरि ने यह सिद्ध किया है कि वैशेषिकों को भी यह सम्बन्ध स्वीकार 
करना पड़ेगा । उनकी युक्ति बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। भतृ हरि कहते हैं कि जिस 





१६६ अथैविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


प्रकार सवव्यापक आत्मा का सम्बन्ध सब पदार्थों के साथ समान रूप से होने पर 
भी धर्माधर्म विशेष के कारण कोई स्वामी है और कोई सेवक है, इस प्रकार 
स्वस्वामिभाव सम्बन्ध है! इसी प्रकार शब्द में भी शब्द और अर्थ के विषय 
में भी एक शब्द का एक अथ विशेष से सम्बन्ध का कारण अद्ृष्ट विशेष 
मानना पड़ेगा। 
अदृष्टवृतक्तिलाभमेन यथा संयोग आत्मनः । 
क्वचित्‌ रवस्वामियोगाख्यो भेदेन्यत्रापि संक्रमः ॥ 
वबाकय० ३एछ० १०४५ ॥ 
हेलाराज ने भत्‌ हरि का भाव स्पष्ट करते हुए लिखा है कि आत्मा का संयोग 
समान होने पर भी स्वस्वामिभाव सम्बन्ध का उत्तर यही है कि प्रयोग देखने और 
अभ्यासजन्य संस्कार की पराधीनता के कारण सब को स्वामी या सबको सेवक 
. नहीं कहते । इसी प्रकार शब्द और अथ में भी शब्द का विषय नियत है, उसका 
'प्रयोगद्शन और अभ्यास तथा संकेत से ज्ञान होता है। यह ज्ञानरूप संस्कार 
योग्यता रूप सम्बन्ध है। प्रयोग देखने आदि के कारण प्रत्येक शब्द से प्रत्येक 
अथ का बोध नहीं कराया: जाता । हेलाराज । 


शब्द और अथ में सम्बन्ध इसलिए भी मानना पड़ता है. कि शब्द में अर्थ 
की वाचकता की शक्ति है और अथ में शब्द के द्वारा वाच्यता की ही शक्ति 
है। यदि दोनों में सम्बन्ध नहीं है तो यह्‌ वाच्य वाचक सम्बन्ध सबंदा नहीं रह 
सकता । शब्द और अर्थ में उपकाय उपंकारक सम्बन्ध है, अत: सम्बन्ध सानना 
पड़ता है | श्लोकवार्तिक, श्लोक ११ से १२, १५१ 

. « उपकारः स यत्रास्ति धर्मस्तत्रानुगम्यते। वाकय० ३ पू० १००। 

भरत हरि ने वराक्यपदीय में इस सम्बन्ध को वाच्यवाचक, ग्राह्मग्राहक, प्रकाश्य 
प्रकाशक, उपकार्य उपकारक संज्ञा संज्ञी नाम से सम्बोधित किया है। कुमारिल ने 
इस सम्बन्ध को प्रत्यक्ष अनुमान और अर्थापत्ति तीनों प्रमाणों से सिद्ध माना है। 
प्रयोज्य प्रयोजक वृद्ध का उदाहरण दिया जा चुका है। यदि शब्द और अथ में 
सम्बन्ध नहीं है तो “गाय लाओ? कहंने पर गाय का लाना कैसे हो सकता है। 
श्लोकवार्तिक, सम्बन्धाक्षेपपरिहार श्लोक १४० से १४१। 

वात्स्यायन ने न्‍्यायभसाष्य ( २, ९, ४३ ) में स्पष्ट किया है कि शब्द और अश्थ 
में प्राप्तिलक्षण सम्बन्ध नहीं है, अर्थात्‌ उस वस्तु को वस्तुत: शब्द उत्पन्न नहीं 
कर देता। वाचस्पति ने न्‍्यायवातिकतात्पयंटीका ( प्रष्ठ २८६ ) में इसको स्पष्ट 
किया है कि प्राप्ति लक्षण सम्बन्ध उन्हीं पदार्थों में देखा जाता है, जो कि देनों 
एक ही इन्द्रिय से ग्रहण किये जाते हैं। शब्द और अथ में यह सम्बन्ध नहीं हो 
सकता । क्‍योंकि शब्द कान से सुना जाता है और पदाथे चक्छु आदि इन्द्रियों से 
अहण किये जाते हैं | शब्द वस्तु को उत्पन्न नहीं कर देता है, अपितु डसका ज्ञान 
करा देता है । 


शब्द और अथ का सस्बन्ध १६७ 


२--कुमारिल ने द्वितीय आक्षेप का उत्तर दिया है कि शब्द सामान्य रूप से 
वस्तु का ज्ञान कराता है । वृक्ष शब्द का उच्चारण करने पर वह सामान्य रूप से 
वृक्ष का ज्ञान कराता है। उस समय उसकी सत्ता या अभाव का ज्ञान शब्द से 
नहीं कर सकते हैं । जब उसका सम्बन्ध “है” “या” नहीं? आदि से किया जाता 
है तब उसके वतेमान भूत या अभाव का वास्तविक ज्ञान होता है। श्लोकवार्तिक, 
आकृतिवाद (श्लोक ४ से ५) तथा अपोहसिद्धि, रत्नकीति प्रृष्ठ ६। 


बाचस्पति सिश्र ने न्‍यायवातिकतात्पयेटीका ( पृष्ठ ३४१ ) में कहा है कि शब्द 
जातिविशिष्ट व्यक्ति का बोध कराता है। यद्यपि जाति स्वरूप से नित्य है, किंतु 
अनेक व्यक्तियों का आश्रय है जो कि देश काल आदि के अनुसार विप्रकीणे, 
( फैली हुई ) है। अतएव सत्ता और अभाव देनों के विषय में साधारण होने से 
“है? के साथ इसका सम्बन्ध वर्तमान व्यक्ति से सम्बद्ध जाति के अस्तित्व का 
बोध कराता है। “था” “होगा” शब्द जाति के साथ व्यक्ति का क्रमशः: भूतकाल 
ओर भविष्यत्‌काल में सम्बन्ध का बोध कराते हैं । “नहीं ? अतीत या अनागत के 
साथ सम्बन्ध का ज्ञान कराता है, शब्द जाति-विशिष्ट व्यक्ति का बोध कराता है, 
अतः पदार्थ सदा बना रहता है । ह 


पतञ्जलि और भतृ्‌ हरि पदार्थ की जरेकालिक सत्ता मानते हैँ। अतः यह आरक्तेप 
ही नहीं उठता है । प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमलमातंण्ड ( पृष्ठ १२६ ) में इसका उत्तर 
दिया है. कि वस्तु अब न सही अपने समय भूत या भविष्यत्‌ काल में रहती है। 
“इदांनीमभावे5पि स्वकाले भावात्‌ ? । प्रभाचन्द्र । | 
.. ३--भर् हरि ने, जिसको प्रभाचन्द्र ने उद्धृत किया है, इसका सुंद्र उत्तर दिया 
है। भरत हरि का कंथन है कि शब्द असत्योपाधिविशिष्ट सल्य का बोध कराता है । 


असत्योपाधि यत्‌ सत्यं तद्वा शब्दनिबन्धनम्‌ ॥ 
वाक्य० २, १२६ । 


भरत हरि ने अपने भाव की व्याख्या ( वाक्‍्य० २, ४२३ से ४२४५ ) में इसका 
भ व स्पष्ट किया है कि शब्द जिस वस्तु का बोध कराता है; वह वस्तु वस्तुतः सत्य 
है। शब्द और अथ में संयोग या समवाय सम्बन्ध नहीं है, अतः शब्द द्वारा 
अर्थ बोध में उस वस्तु की शब्द में वस्तुतः सत्ता नहीं रहती है, बाह्य पदाथे में 
ओर शब्द में विद्यमान अर्थ में यही अन्तर है। शब्द के अथ में यह असत्यता 
( अवास्तविकता ) आ जाने से डसको असंत्योपाधिविशिष्ट सत्य कहा है। 
अतएव पुण्यराज' ने भी कहा है कि शब्द और अथे ( वस्तु ) में वास्तविक 
समन्वय नहीं है । ह 


शब्दार्थयोर्नास्ति कश्चिदु वास्तवः समन्वय इति बोद्धव्यम्‌। पुएयराज; 
वाक्य ० २, ४२४ | 





-श्ध्८ अरथविज्ञान और व्यांकरणद्शंन 


प्रभाचन्द्र ने प्रमेयकमलमातेण्ड (पृष्ठ १२६) में इस आच्षेप का खण्डन किया 
है कि शब्द अर्थ का बोध नहीं कराते हैं, क्योंकि उनसे अर्थ का जो बोध 
'होता है वह पूर्रूप से स्पष्ट आकार वाला नहीं होता है। यह सत्य है. कि अथे- 
ज्ञान के विभिन्न साधनों से अथे का ज्ञांन समान रूप से स्पष्ट नहीं होता है, कोई 
अधिक स्पष्ट रूप से वस्तु का ज्ञान कराते हैं और कोई नहीं | आग शब्द से उतना 
आग का स्पष्ट ज्ञान नहीं होता है, जितना कि आग से जलने से । साधन के भेद से 
स्पष्ट या अस्पष्ट ज्ञान होता है, विषय के भेद से नहीं । अत: अस्पष्ट ज्ञान कराने 
वाले साधन से - ज्ञात पदार्थ को असत्य नहीं कह सकते | शांब्दबोध में सामान्य- 
विशेषात्मक अथ का ज्ञान होता है अतः यह आक्षेप ठीक नहीं है कि आग शब्द के 
द्वारा जलाने का अर्थ नहीं बताया जाता है । 


४- योगवाचरपत्य में इसका उत्तर दिया गया है कि सब शब्दों में सब अरथों 
को बाध कराने की शक्ति है। सब शब्दों का सब अर्थों के साथ सम्बन्ध है। 
ईश्वरक्कत संकेत उसका अ्रकाश करता है। मंजूषा, पृष्ठ ४६ । 


भव हरि ने इसीलिए शब्द को अनेक शक्ति वाला बताते हुए इसको उसकी 
शक्तियों का विभाग माना है। 


अनेकशक्तेरेकस्य प्रविभागो5नुगम्यते । 
वाक्य ० २, ४४८। 

: जयन्त ने अतएवं शब्दार्थ सम्बन्ध को नित्य मानने वालों के पक्त का निरूपण 
करते हुए लिखा है कि सारे शबच्दों में सारे अर्थों का बाघ कराने की शक्ति है। 
अतः किसी देश में किसी अथ का व्यवहार होता है अन्य में दूसरे का | इसी- 
लिए जब ऐसे शब्द को सुनते हैं. जिसके सम्बन्ध का ज्ञान नहीं होता तो संदेह 
होता है कि किस अथ को बताने के लिए यह शब्द प्रयुक्त हुआ है। यदि शक्ति न 
होती और संकेत न किया गया होता- तो उसमें बेधकता की आशंका नहीं उठ 
सकती थी। संकेत शब्द की डस स्वशक्तिम'ता का नियामक है। न्यायमंजरी 
पृष्ठ २९२ से २२४ । ६ 

-पतञ्जञलि, भछ:हरि, कुमारिल आदि ने इस तथ्य को जानते हुए कि विभिन्न 
देशों में एक ही शब्दों का विभिन्नअथ में प्रयोग किया जाता है, इस नित्य सम्बन्ध 
का प्रतिपादन किया है.। “ सर्वे सर्वार्थवाचका:” (उद्योत, महा० १, १, १) यह नित्य 
सम्बन्धवादियों का सिद्धांत अ्थविज्ञान की विभिन्न दृष्टियों से बहुत ही महत्त्वपूर्ण 
है, तानाथंकता, भाषाभेद, देशभेद आदि के कारण एक ही शब्द के नाना अर्थो' 
का मूल कारण शब्द की सवशक्तिमत्ता या अनेक शक्तिमत्ता को ही मानना पड़ेगा। 
इससे एक बात ओर स्पष्ट होती है कि शब्द और अर्थ के वाच्य वाचक सम्बन्ध 
को ही नित्य स्वाभाविक या सिद्ध कहने के मूल में इस सम्बन्ध को नित्य सिद्ध 
करना था | 


शब्द और अथ का सम्बन्ध श्ष्ध 
बौद्धों द्वारा प्रत्यक्ष का खण्डन अव्यवहारिक है 


४--बौद्धों ने जो श्रत्यक्ष प्रमाण का खण्डन किया है, उसका न्याय वैशेषिक 
सांख्य आदि सभी दर्शनों ने खण्डन किया है। जैनं दर्शन भी प्रत्यक्ष की सत्तों 
मानता है | अतः उन्होंने भी इसका बहुत विस्तार से खए्डन किया है | इस विषय 
का अपोहवाद के खण्डन मेंभी वर्णन आएगा। अतः यहां पर इतना कह देना 
आवश्यक है कि बौद्धों का अत्यक्ष प्रमाण का खण्डन व्यावहा रिक दृष्टि से सबंथा 
हेय है! एक बात और इस सम्बन्ध में लिख देता अनुचित न होगा कि जहां पर 
व्यावह्य रिक दृष्टिकोण से विचार करना होता है वहां बोद्ध दाशेनिक सूक्ष्मदाशे- 
निक दृष्टिकोण से विचार करते हुए पाये जाते हैं। और जहां पर सूक्ष्म दाशनिक 
दृष्टिकोण से विचार का विषय होता है वहां पर वह व्यावहारिक एवं स्थूल 
दृष्टिकोण से विचार प्रस्तुत करते हैँ अतएव उनके विचार न व्यावहारिक दृष्टि से 
ठीक प्रतीत होते हैं और न दाशेनिक दृष्टिकोण से । इसको संत्तेप में इसी बात से 
समभना चाहिए कि प्रत्यक्ष प्रमाण का खण्डन करके उन्‍होंने व्यावह्य रिक दृष्टिकोशु 
के अभाव का परिचय दिया है और अवयवी तथा जाति का खण्डन करके दाश निक 
दृष्टिकोण के श्रभाव का | अतएव कुमा रित्ञ ने इनके सिद्धांतों पर श्लेकवातिक में 
वचञ्ञपात किया है और उनकी असारता सिद्ध की है | द्डिगनाग ने प्रत्यक्ष का लक्षण 
“प्रत्यक्ष कल्पनापोढम्‌” ( कल्पना का जिसमें समावेश नहीं हुआ है ), अपरोक्ष 
इन्द्रियग्राह्म ( प्रत्यक्ष है) किया था। परन्तु ज्योतकर ने अपने न्‍्यायवातिक. में 
जे। दिडनाग में सिद्धान्तों की कठे।र समीक्षा की, उसके फलस्वरूप धर्मकीति का 
उसमें सुधार की आवश्यकता पड़ी, और उन्होंने डसमें “अश्वान्त” ( भ्रमरहित ) 
पद्‌ जे।ड़कर “तत्र कल्पनापेढ्मशअ्रान्तं अत्यक्षम” ( न्यायबिन्दु प्रथम परिच्छेद ) 
अपने मत की रक्ता का उपाय किया है। जयन्त भट्ट ने न्‍्यायमंजरी के द्वितीय 
आह्िक में प्रत्यक्ष के इस लक्षण की असारता सिद्ध की है । यह विषय प्रथक दार्श: 
निक विवेचन का विषय है। यहां पर इतना लिखना पर्याप्त है कि इस सिद्धान्त की 
नि:सारता का विशेष निरूपण कुमारिल ने श्लोकवातिक में, निरालम्बनवाद तथा 
शुन्यवाद प्रकरण में, प्रभाचन्द्र के प्रमेयकमलमातेणड चतुथपरिच्छेद तथा विद्या 
नन्‍्द्‌ के अष्टसहसत्री (प० २४६) आदि में विस्तार से किया गया है। 


शब्दाथ सम्बन्ध और नित्यवाद 


जेन दाशनिकों का मत--प्रभाचन्द्र आचांय ने अपने अतिविद्धत्तापूर्ण 
प्रसेयकमलमातेणड अन्थ में शब्दाथ सम्बन्ध के विषय में जैन सिद्धान्त का निरूपण 
करते हुए कुमारिल भट्ट की दी हुई युक्ति अर्थात्‌ प्रयोज्य प्रयोजक वृद्ध के व्यवहार 
से आवाप उद्धाप की पद्धति से अर्थज्ञान का उल्लेख करके प्रत्यक्ष अनुमान और 
अर्थापत्ति इन तीन अमाणों से शब्द और अथ में सम्बन्ध की सिद्धि मानी है। 





अं है ही 


२०० | अथेविज्ञान ओर व्याकरणद्शैन 


सम्बन्धावगमश्च प्रमाणत्रयसस्पाद्य: । प्रमेय० प्रू० ११६। 


बौद्धों के आक्षेप का उत्तर देते हुए उन्होंने सिद्ध किया है कि बोद्धों को भी 
शब्दाथ सम्बन्ध मानना चाहिए | शब्द और अथ में वे स्वाभाविक सम्बन्ध मानते 
हैं ।अतएव प्रभाचन्द्र कहते हैँ कि शब्द और अथ में स्वाभाविकयोग्यतारूपी सम्बन्ध 
है। देनों में प्रतिपाद्य श्रतिपादक ( वाच्य वाचक ) शक्ति है। जिस प्रकार ज्ञान 
ओर ज्ञेय में ज्ञाप्यज्ञापक शक्ति होती है।शब्द ओर अथ में योग्यता के अति- 
रिक्त अन्य कोई काय कारण आदि सम्बन्ध भाव नहीं है। शब्द और अथर में 
योग्यता सम्बन्ध होने पर ही संकेत होता है । संकेत से शब्द्‌ हस्त संकेत आदि स्पष्ट 
रूप से वस्तु के ज्ञान के साधन होते हैं जैसे “मेरु आदि पवत हैं”?। प्रमेयकमल 
मार्तण्ड, प्रृष्ठ १२३। 

प्रभाचन्द्र ने भत हरि के प्रसिद्ध श्लोक, “नित्या: शब्दाथसम्बन्धा: समाम्नाता 
महषिभि: ।? ( वाक्य० १, २३ ) को छद्धत करके डसका खण्डन किया है और 
कहा है कि शब्द और अथ में स्वाभाविक सम्बन्ध होने पर ही वह सम्बन्ध नित्य 
नहीं है, जिस प्रकार भित्ति के नष्ट हो जाने पर चित्र नष्ट हो जाता है। 


सम्बन्धस्यानित्यत्वं भित्षिव्यवाये चित्रवत्‌। प्रमेय० प॒० १२७ | 


जैन मत के अनुसार शब्द सामान्य और विशेष ( जाति और व्यक्ति ) देनों 
का बोध कराता है । व्यावहारिक उपयोगिता व्यक्ति की होती है, व्यक्ति अनित्य है 
अतः उससे सम्बद्ध सम्बन्ध भी अनित्य है। प्रमेय० प० १९७ और १३६। 


तान्त्रिकों का मत - नागेश ने तान्त्रिकों के मत का डल्लेख करते हुये लिखा 
है कि वे शब्द और अथे में सम्बन्ध को नित्य मानते हैं। 
“नित्य: शब्दा्थंसम्बन्ध:'? इति तान्त्रिका: | मंजूबा० पु० ४६। 
नागेश ने इसी प्रकरण में लिखा है कि सब अर्थों से सब शब्दें का सम्बन्ध: 


जैसा कि योगवाचस्पत्य में डल्लिखित है, योगियों के ज्ञान का विषय है, क्योंकि 


वे येगबल से शब्द और अथ रूप परावाणी का प्रत्यक्ष कर सकते हैं। यह यक्ति- 
संगत भी है। एक ही शब्द, त्रद्मरूपी स्फोट समस्त शब्द और समस्त अथ इन दोनों 
रूपों का उपादान कारण है, अतः: डसके कार्यरूप शब्द ओर अथ देाों ही देने 
रूप हैं, अर्थात्‌ शब्द और अथ दे।नों परस्पर बदले जा सकते हैं.। समस्त शब्दों 
से समस्त अर्थ हो सकते हैं और समस्त अथ सभी शब्दों द्वार। बोध्य हो सकते हैं। 

नागेश ने शब्द और अथ के सम्बन्ध की नित्यता के स्पष्ट ऋरते हुए लिखा 
है कि नित्य इसलिए कहा जाता है कि जब से रूृष्टि चल्ली है तभी से इस सम्बन्ध 
की स्थिति है और व्यावहारिक नित्यता के कारण भी इसके। नित्य कहा जाता है। 


नित्यत्वं तु यावत्रृष्टिस्थित्या व्यवदह्ारनित्यतया च बोध्यम्‌। 
मसजूषा पृ० ४६ | 





शब्द और अर्थ का सम्बन्ध २०१ 


श्रुति का वचन नागेश ने अपने समथन में उद्धृत किया है कि वाकृतत्त्व 
( शब्दतत्त्व ) सुक्ष्म है और एक है | ताक्त्विक रूप से यह अथ से प्रथक नहीं है। 
वही विभिन्न रूपों में अभिव्यक्त होता है, उसी के नाना रूप हैं, वह हृदय में रहता 
है। उसको सामान्‍य व्यक्ति प्रथक्‌ू-प्रथक्‌ समभते हैं । 
सूच्मामर्थे नाप्रविभक्ततत्वाम्‌ , एकां वाचमभिष्यन्दमानाम्‌ | 
तामन्‍्ये विद्धुरन्यामिव च, नानारूपामात्मनि सन्निविष्टाम्‌ ॥ 
मंजूषा, पृ० ४५० । 


आधुनिक विद्वान्‌ डा० ब्रोनिस्लावू मालिनोस्की का, जो कि नृवंश-विज्ञान के 
विशेषज्ञ हैं, इस विषय में मत है कि भाषातत्त्व सम्बन्धी विवेचन और संस्कृति, 
जिससे कि भाषा का सम्बन्ध है, के विश्लेषण में दोनों में जो अभिन्न सम्बन्ध का 
स्पष्ट ज्ञान होता है, यह विश्वसनीयरूप में इस बात को प्रकट करता है कि शब्दू 
ओर अर दोनों में से एक भी एक .दूसरे से प्रथक्‌ स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं रखता 
है| 'मीनिडः आव मीनिडः पृ० ३०६ । 3 की 

आधुनिक विद्वान्‌ के इस अन्वेषण को दृष्टि में रखते हुए भठ हरि के इस 
कथन पर गस्भीरता से विचार करें कि शब्द और अथे दोनों अभिन्न हैं और एक. 
ही आत्मा के दो रूप हैं, तो भत हरि का कथन कुछ स्पंष्ट और एक वास्तविक 
तथ्य ज्ञात होता है । 


एकस्येवात्मनो सेदी शब्दार्थाबपरथक्स्थिती | वाक्य० २, ३१। 


भरत हरि ने शब्दार्थ सम्बन्ध को अपने मंत से नित्य सिद्ध करके तान्त्रिकोँ 
आदि के मत में उसको सिद्ध किया है। भत हरि तथा उनके व्याख्याकार हेला- 
राज ने लिखा है कि शब्द और अथ का स्वाभाविक सम्बन्ध इससे भी ज्ञात होता. 
है कि शब्द से दृष्ट और अदृष्टनिमित्तक अर्थ का संस्कार किया जाता है, अर्थात्‌ 
शाबर आदि विद्याओं ( तान्त्रिक विद्याओं ) की विष आदि के उतारने में सामथ्य 
देखी जाती है | प्रत्येक तान्त्रिक शास्त्र में प्रसिद्ध बीजाक्षरों € मन्त्रों )के जप से ' 
अद्ृष्ट ( धर्म ) की अआप्ति होंती है । यदि शब्द और अथ में सम्बन्ध न होता तो 
यह केसे सम्भव होता । «छठ (४ 


शब्देनाथेस्य संस्कारो दृष्टादष्टप्रयों ज्ञन: । 
क्रियते सो5भिसंबन्धमन्तरेण कथं भवेत्‌ ॥। 
वाक्य ० ३, पृ० ११४। 
न्यायदर्शन में गौतम मुनि ने भी मन्त्र शक्ति आदि को स्वीकार करके वेद को 
ज्सी प्रकार आप्त प्रमाण मानकर वेद की प्रामाणिकता को सिद्ध किया है। 
मन्त्रायुवेंद्प्रामाणूयवच्च तत्‌ प्रामाणयमाप्तप्रामा णयात्‌। । 
स्यायसूत्र २, ६१, द८ |. 
२६ 








३२०२ अथेविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


... सम्बन्ध सामयिक नहीं हे---भर्छ हरि ने सांकेतिक सम्बन्ध मानने वालों 
के मत का खण्डन करते हुए लिखा है कि बाद्य अथ चाहे वह नित्य ( जाति ) हो 
या अनित्य (व्यक्ति ), जब तक शब्द और अथ में पहले से सम्बन्ध नहीं रहेगा तब 
तक संकेत सम्बन्ध नहीं किया जा सकत।/ है | 

नित्ये नित्येडपि बाह्य 5थें घुरुषेण कथंचन । 

सस्बन्धो कृतसम्बन्धेः शब्देः कतु' न शक्यते ॥ 

, वाक्य० ३, पृ० ११५। 

.. संकेतवाद के पक्षपातियों के लिए भतृ हरि का यह गूढ़ वचन बहुत विचार 
करने योग्य है। हेलाराज ने इसको स्पष्ट करते हुए लिखा है कि यदि संकेतवाद 
के मूल में जाय तो अन्त में विवश होकर हमें किसी न किसी शब्द में स्वाभाविक 
योग्यता को मानना ही पड़ेगा क्योंकि संकेत जो किया जाता है वह पहले किसी 
शब्द में ओर अर्थ में उसके सम्बन्ध को जानने पर ही होता है। भाव यह है 
कि शब्द और अथ के स्वाभाविक सस्बन्ध को स्वीकार किए बिना और बिना 
जाने संकेतवाद का प्रारम्भ ही नहीं हो सकता | अतएब हेलाराज इस पर निर्णय 
देते हैं क्रि शब्द और अथ में स्वाभाविक सम्बन्ध है, यह सम्बन्ध संकेत के द्वारा 
व्यक्त किया जाता है। हेलाराज, वाक्य ० ३, प्र० ११४। 


नित्यवाद का स्पष्टीकरण 


पतव्जलि आदि के विचार- वैयाकरण दाश्शनिकों ने शब्द और अर्थ भें 
सम्बन्ध को नित्य किस दृष्टि से कहा है, वह्‌ ऊपर के विवेचन से कुछ स्पष्ट 
होता है । कात्यायन, पत॑ंझ्जलि, मठ हरि आदि मह।वैयाकरणों और महादाश निकों 
ने भाषा विज्ञान के इस प्रश्न पर स्थूल दृष्टि से नहीं अपितु पूर्णतया दाशेनिक और 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण से विचार किया है। अतएवं जनके विचारों की गम्भीरता 
स्थूल दृष्टि से विचार करने पर स्पष्ट नहीं होती है। यह विषय भाषा-विज्ञान का 
सबसे गूढ़ और गहन प्रश्न है । पतव्जलि और भतृ हरि के विचार यहाँ इसलिए 
गम्भारता से विचारणीय हैं. क्योंकि वह इस विषय के आचाये थे। दोनों ने 


है पक 


वैदिक या संस्क्रत भाषा को लक्ष्य में रखकर ही नहीं, अपितु भाषातत्त्व के मौलिक. 


सिद्धान्तों को दृष्टि में रखकर विचार किया है। स्थूल बुद्धि से सूक्ष्म तत्त्वों के 
विषय में जो मौलिक बातें भासित होती हैं, उनका संक्षिप्त रूप निम्न है : - 


शब्द और अथ की अभिन्नता 


१--शब्द और अर्थ अर्थात्‌ वाक॒तत्त्व और बुद्धितत्त्व दोनों इतने अधिक 
सम्बद्ध हैं कि उनको प्रथक्‌ नहीं किया जा सकता है ।वाक्‌तत्त्व और बुद्धितत्त्व 
दोनों एक दूसरे के आंध्रित रहते हैं, दोनों की स्व॒तन्त्र पृथऋ्‌ सत्ता नहीं है। यही 
बाणी और विचारों का समन्वय है, इसी को पारिभाषिक भाषा में स्फोट विवेचन 


+ऋ- 


शब्द और अथ्थे का सम्बन्ध र्‌०३ 


कहते हैं | शब्द और अर्थ का जो स्वाभाविक नित्य सम्बन्ध पतझ्ञलि ओर 
भतृ हरि ने कहा है, उसका ताक्ष्विक रूप यह है | शब्दार्थ सम्बन्ध को न मानने 
वालों ने जो प्रश्न उठाया है, जैसे आग शब्द से सुँह का न जलना, अथे में वर्णों की 
अलुपलब्धि, उनको हेलाराज ने अतएव कुछ अप्रिय किन्तु सत्य रूप में कहा द्द 
कि “दर्शनानभिज्ञो देवानां प्रियः? ( वाक्य० ३, पू० ६७) अर्थात्‌ दर्शन ( आत्म- 
साक्षात्कार ) का ज्ञान न होने से यह्‌ प्रश्न उठाया है। 


सम्बन्ध की नित्यता 


२--पतञ्जलि और भव हरि ने इस सम्बन्ध के लिए “नित्य” शब्द का प्रयोग 
किया है । परन्तु कात्यायन ने “सिद्ध” शब्द का प्रयोग किया। दोनों शब्दों का अथे 
तात्विक दृष्टि से एक ही है। कात्यायन के सिद्ध शब्द से दोनों के सम्बन्ध की 
स्वाभाविकता पर अधिक प्रकाश पड़ता है और पतञ्जललि के नित्य शब्द से इस 
सम्बन्ध की अना द्ता, अनन्तता और अविनाशिता पर विशेष श्रकाश पड़ता है। 


संकेत से सम्बन्ध का ज्ञान 

३--इस पर यह प्रश्न स्वाभाविक है कि अन्य दाशेनिकों के संकेतवाद का 
इसमें कया स्थान है । तात्विक दृष्टि से जे। नित्यता और स्वाभाविकता का स्थान 
है, वही व्यावहारिक दृष्टिकोण से संकेत का स्थान है। इस नित्य एवं स्वाभाविक 
सम्बन्ध को संकेत का रूप देने का काम अर्थात्‌ यह शब्द है ओर यह अथे है, 
आस्तिक दर्शनों के अनुसार सब से प्रथम ईश्वर ने किया। शब्द भावाभिव्यक्ति 
का साधनमात्र है। अतः छसे प्रतीक भी कहा जा सकता है। संकेतवाद्‌ ओर 
प्रतीकवाद इस श्रश्न के व्यावहारिक रूप का विवेचन करते हैं, पारसाथिक का नहीं। 
अतणएव तात्बिक दृष्टि से अधंसत्य हैं | व्यावहारिक दृष्टि से इनकी डपयोगिता 
पूर्ण और सत्य है ।-अतएव भरत हरि ने कहा है कि सभय अर्थात्‌ संकेत से सम्बन्ध 
का मनुष्य को ज्ञान होता है । । 

समयादू योग्यतासंविन्मातापुत्रादियोगवर्त्‌। वाक्य० ३, ० १११। 


महर्षि कणाद और गौतप्त के विचार इस प्रश्न पर केवल व्यावहारिक दृष्टि- 
कोण को लेकर हैं | जयन्तभट्ट का अतएव यह कथन युक्तिसंगत है. कि जहाँ तक 
आजकल के व्यवहार का सम्बन्ध है, वहाँ पर नित्यवादी ओर संकेतवादी दोनों 
लगभग समान ही हैं. । दोनों को ही व्यावहारिक अवस्था में संकेत इद्ध व्यवहार 
परम्परा से ही ज्ञान होता है । 

अथवत्वे तु शब्दार्थसम्बन्धव्युत्पत्ती तुल्य एवावयो: पन्‍्थाः। न्यायमंजरी, 
पृष्ठ १९४ । द 
, . इस सम्बन्ध का ज्ञान भी व्यावह्यरिक अवस्था में संकेत के सहारे ही होता 








२०४ अथथविज्ञान और व्यांकरणदशेन 


: है अतः व्यावहारिक दृष्टि से नित्य सम्बन्ध को न मानने पर भी काम चल ही जाता 
.है.। अत: जयन्त ने इस बात पर बल देते हुए कहा है कि संकेत दोनों अवस्थाओं 
में मानना पड़ता है। और डससे काम चल जाता है तो क्या आवश्यकता है कि 
सम्बन्ध को भी स्वीकार करें। 
समयोपयोगी नियामक इति चेत्‌ स एवास्तु कि शक्तिभिः। न्‍्यायमंजरी, 
पृष्ठ १२४ । 
यह व्यावहारिक स्थूल़ दृष्टि का उत्तर भाषाशार्त्रियों को मौलिक उत्तर ज्ञात 
न होने से उन्हें इसके मूल में निहित स्वाभाविक सम्बन्ध को नित्य कहना पड़ा 
है। मौलिक स्वाभाविक सम्बन्ध के बिना संकेत का प्रारम्भ सम्भव नहीं है। बाक्‌- 
तक्त्व और बुद्धितत्त्व के नित्य स्वाभाविक सम्बन्ध को मानकर नित्य सम्बन्ध कहा 
गया है| 


द्रव्यरूप अर्थ से नित्य सम्बन्ध 


४--नित्य अर्थ क्या है जिसका शब्द से नित्य सम्बन्ध है। इसका विवेचन 
पतञ्जलि ने “सिद्ध शब्दाथसंम्बन्धे” ( महा आंहिक० १ ) की व्याख्या में द्र्व्य 
और आकृति की नित्यता और अनित्यता पर विचार करते हुए स्पष्ट किया है। 
पतञ्जलि मिट्टी के बने बर्तनों और सुबर्ण के बने आभूषणों का उदाहरण देकर 
इनकी आकृति (आकार) को अनित्य कहते हुए आकृति शब्द को श्लिष्ट रूप भें 
प्रयोग करके बहुत गम्भीर बात कह गये हैं। भतहरि ने पतञ्ललि के २०-२४ 
पंक्तियों में कहे मो लिक भाव को १२४ श्लोकों में तृतीय कार्ड के जाति समुद्देश 
(बाकंय०का० पृष्ठ १ से ६५ ) में स्पष्ट किया है। स्थूल दृष्टि से समझता जाता है 
कि आंकृति (जाति ) निय है और द्रव्य ( व्यक्ति ) अनित्य । परन्तु पतजञ्ञलि 
इसके सर्वथा-विपरीत निर्णय देकर गम्भीर बात कह गए हैं। पतञ्ञलि कहते 
कि आकति (जाति ) बदलती रहती है और द्रव्य वही रहता है। यहाँ गूढ़ वर्णन 
का अमिश्राय यह है | पतञ्नलि ने आकृति शब्द, जिसके दो अथ. हैं १>-आकार 
प्रकार, २- जाति, का प्रयोग करके मिट्टी के बतनों और सोने के आमभूषण्णों का 
उदाहरण दिया है। ऊपर से ऐसा ज्ञात होता है कि वह यह कह रहे हैं कि भिद्ठी 
या सोने की बनी स्थूल वस्तुओं का आकार बदल जाता है और मिट्टी या सोना 
शेष रहता दै, जो कि द्रव्य है। छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ ( अध्याय ६, १) का बचन है 
कि “वाचारम्भणं विकारों नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ ? अर्थात्‌ मिट्टी रूप मूल 


भूत चस्तु एक है, घड़े आदि जो उसके विकार दीखते हैं बह केवल कहने मात्र 


को हैं वस्तुतः मिट्टी के अतिरिक्त घड़ा आदि कुछ नहीं है। पतञ्जलि- का भाव 
छान्‍्दोग्य उपनिंषदू के उदाहरण से कुछ स्पष्ट होता है। पतञ्जलि वस्तुओं के आकार 
प्रकार को ही आकृति शब्द से अनित्य नहीं कह गए हैं, अपितु जातिमात्र, जो कि 
आकृति शब्द का अर्थ है, को भी अनित्य कह कर केवल एक द्रव्य को नित्य कह्‌ 


शब्द और अथे का सम्बन्ध २०४ 


गए हैं। जातिमात्र के मूल में एक तत्त्व है जो स्थिर और नित्य है, वह है, आत्म- 
तत्त्व । वैयाकरणों की भाषा में वह है शब्दतत्त्व, शब्द्त्ह्म या स्फोट। पतञ्जलि ने 
पश्त उठाया था कि किस पदार्थ को लेकर शब्द और अथ के सम्बन्ध को नित्य 
मानते हो ? डसका उत्तर दिया है कि द्रव्य को पदार्थ मानकर । द्रव्य क्या है ? जो 
कि आकृति ( जाति ) के नष्ट होने पर भी बचा रहता है। वह है शब्दत्नह्म, शब्द- 
तत्त्व । यह ही वास्तविक नित्य है | इसी का लक्षण किया है कि नित्य वह है जो 
कि कूटस्थ अविचाली आदि हो अर्थात्‌ जिसमें कभी किसी प्रकार का परिवतेन 
आदि न होता हो । शब्द अर्थात्‌ स्फोट रूपी शब्द वाचक है और शब्दत्रह्म (स्फोट) 
रूपी अर्थ वाच्य है । इन दोनों का सम्बन्ध स्वाभाविक है, नित्य है, और अनादि 
है। यह है वैयाकरणों का शब्द और अर्थ का नित्य सम्बंन्ध। इसमें शब्द और 
अथ दोनों ही भू व कूटस्थ हैं।अनित्यता का नाम ही नहीं है। यह है द्रव्य का 
दाशनिक स्वरूप । ह ु 

जातिरूप श्रथ से नित्य सम्बन्ध 


: : ५- पतञ्जलि इससे नीचे आकृति को द्वितीय कोटि का पदाथ बताते हैँ । प्रथम 
केटि का अर्थ शब्दतत्त्व है । उसके बाद ह्वितीय कोटि का अथे जाति है। आत्म- 
तत्त्व या परमात्मा की तुलना में जाति अनित्य पदाथ है इसका स्वरूप बदलता 
रहता है । इसकी नित्यता की परिभाषा में भी पतझ्ञलि ने अन्तर कर दिया है। 
वे कहते हैं कि एक स्थान पर नष्ट हो गई है इसलिए सब स्थानों पर नष्ट हो 
जाती है, ऐसी बात नहीं है, अन्य द्रव्यों में शेष रहती है इसलिये स्वरूप के बदलने 
यां व्यक्तियों के नष्ट होने पर मी जाति बनी रहती है । अतः वह नित्य है। 

नित्या आकृति; कथम ?न क्चिटदुपरतेति कृत्वा सर्वत्रोपता भवति। 
द्रव्यान्तरस्था तूपलभ्यते | महा० आ० १ । है " 

यह है कि अर्थ की अनित्यता में भी नित्यता। अथे के परिवतेन में भी अप* 
रिव्तन । अथ के विनाश में भी अविनाश। ं 

जाति को अर्थ मानते हुए एक और दूसरा उत्तर नित्यता का देते हैं। वह है 
कि नित्य का यही काई लक्षण नहीं है कि भू व कूटस्थ आदि हो, अपितु नित्य वह 
भी जिसमें तत्त्व ( मौलिक तत्त्व ) नष्ट नहीं होता। 

तदपि नित्य यस्मिंस्तत्वं न विहन्यते | मददा० 
. नागेश ने इसको स्पष्ट किया है कि जिसके नष्ट हो जाने पर भी तदूगत्‌ धर्म 

( मौलिक तत्त्व ) नष्ट नहीं होता वह भी नित्य है। इसका अभिप्राय है, प्रवाह. 
नित्यता । जिस प्रकार प्रवाह में उसके नष्ट होने पर भी उसके घर्मे का नाश नहीं 
होता, क्योंकि प्रवाह का जो मौलिक रूप है वह अविच्छन्न रहता है। जाति में . 
व्यक्ति नष्ट होते रहते हैँ, जाति बनी रहती है । प्रवाह के नित्य॒ता को स्पष्ट समभने 
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के लिए अ्रवाह को समभ लेना चाहिये | नदी का प्रवाह चलता है, उसमें जो जल 
प्रारम्भ से चला था, वह घटता बढ़ता बदलता नष्ट होता रहता है, परन्तु प्रवाह्‌ 
चला जाता है। जल जल एक होने के कारण उसके परिवतेन परिवधेन आदि 
को ध्यान न देकर नित्य कहते हैं | तात्विक दृष्टि से प्रवाह नित्य नहीं है, क्षण 
क्षेण में नष्ट होता रहता है । यह है आकृति का जातिरूप अर्थ, जो कि अनित्य 
होते हुए नित्य है, व्यावहारिक दृष्टि से, ताक्त्किव दृष्टि से नहीं। यही है दूसरे 
शब्दों में भाषाविकास, शब्दविकास, अथविकास और सब प्रकार के विकास | 
यहाँ भी शब्द जाति का अथजाति से प्रवाह नित्यता सम्बन्ध रहने से सम्बन्ध 
को नित्य कहते हैं। देखा महा० 'झ्लियाम' (४७, १, ३ ) सूत्र तथा बाक्यपदीय 
काण्ड ३, प्र० ३१ । 


व्यक्ति रूप अर्थ से सम्बन्धनित्य 


६--ऊपर के देनों प्रकार के अर्थों में तात्विक दृष्टि से श्रथम को वस्तुतः नित्य 
और द्वितीय को व्यावहारिक नि य अर्थ मानकर सम्बन्ध को नित्य कहा है। पत- 
झलि ने ढृतीयकोटि का भी अ्थ दिया है, बह है अधमकोटि का अथ । स्थूल अथ और 
व्यक्तिरूप अर्थ। यही स्थूल अथ है, जिस तक अन्य दाशेनिक पहुँचे हैं और 
- विभिन्न आत्तेप उठाए हैं। आजकल के भाषाशास्त्री जिसको विकासशील कहते हैं। 
इसके लक्षण में पतञ्नलि ने अन्तर कर दिया है। ऊपर के दोनों अर्थो' की नित्यता 
का वर्णन करते हुए उन्होंने ' सिद्ध शब्दार्थसम्बन्धे ? का विश्लेषण किया है “सिद्धे 
शब्दे अथे-सम्बन्धे च” अर्थात्‌ ऊपर दोनों अर्थों में तीनों वस्तुएँ नित्य हैं शब्द्‌ 
भी, अर्थ भों और सम्बन्ध भी जिनकी डपर्युक्तनित्यता को ध्यान में रखते हुए 
किसी भी दाशनिक को आशक्षेप का स्थान नहीं रहता । इस तृतीय कोटि के अथे में 
पतञ्जलि ने कात्यायन के वार्तिक का विश्लेषण विभिन्‍न रूप से किया है, जिस पर 
आंक्षेप उठाया जा सकेता था, उसका पहले से निराकरण कर दिया है। विश्लेषण 
का रूप यह किया है ,' सिद्धे शब्दे अ्थ-सम्बन्धे च ? नित्योह्यथेवतामर्थर मिसम्बन्ध: 
स्थूल द्रव्य रूप अर्थ, व्यक्तिरूप अथथ न तो तात्विक दृष्टि से ही नित्य है और न 
व्यावहारिक या स्थूल दृष्टि से । अतः पतञ्जलि ने अर्थ को पृथक्‌ रख कर नित्य 
नहीं बताया है| डसे सम्बन्ध शब्द के साथ संबद्ध कर दिया है और कहा है कि 
शब्द नित्य है, अर्थ अनित्य है, सम्बन्ध नित्य है। प्रश्न होगा कि अर्थ नित्य है 
तो सम्बन्ध कैसे नित्य हो सकता है| यह्‌ है. सबसे स्थूल अश्न, जिसके विषय में 
पीछे पर्याप्त लिखा जा चुका है | इसका स्पष्टीकरण स्वयं पतञठ्जलि ने किया है कि 
“त-हि पदार्थ: सत्तां व्यभिचरति” अर्थात्‌ पदार्थ भी नित्य है, उसमें त्रका लिक सत्ता 
रहती है । वर्तमान भूत भविष्यत्‌ उसी के अंश हैं । पदार्थ की व्तेमान समय की 
सत्ता को बताने के लिए “है” कहते हैं। “था” “होगा” उसकी भूत और भविष्यत्‌ 
सत्ता को बताते हैं। जैकालिक नित्य सत्ता का आविर्भाव वर्तमान है और तिरो- 


शंब्द और अथ का सम्बन्ध ३०७ 


भाव भूत भविष्यत्‌ हैं । स्थूल दृष्टि से यह अनित्य है, अतः पतञ्ललि ने स्थूल- 
दृष्टि के अनुसार ही इसकी अनित्य कहा है। इसके सम्बन्ध का जैसा कि कैयट, 
नागेश और भर हरि ने स्पष्ट किया है कि योग्यता रूपी सम्बन्ध को लेकर यह 
कहा गया है। योग्यता शब्द में रहती है । शब्द सब स्थिति में नित्य है | अनित्य 
ञर्थों में भी शब्द की अर्थ बोधकता का सम्बन्ध सदा रहता है। भठ हरि और 
हेलाराज ने इसको स्पष्ट किया है कि अनित्य अथे के साथ भी शब्द का वाच्य- 
रूप सम्बन्ध नित्य है | यहाँ पर नित्य शब्द तात्विक नित्य नहीं, अपितु व्याव- 
हारिक नित्यतां एवं प्रवाह-नित्यता को लक्ष्य में रख कर कहा गया है। 


शझनित्येष्वपि नित्यत्वममिघेयात्मना स्थितम्‌। वक्तय० ३, एू० १९१३। 


भरत हरि ने इस सम्बन्ध में स्पष्ट करने के लिए एक सम्बन्ध समुद्द श (वाक्य० 
३ प्र० ६६-१३८) प्रकरण प्रथक्‌ ही लिखा है |इस बाद्य स्थूल अथ को भतृ हरि नें 
असत्योपाधिमिश्रित सत्य कहा है। सत्य इसलिए है कि मौलिक शब्दतत्त्व उसमें 
है । हक इस लिए है कि उसमें विनाशशीलता पर स्थूल दृष्टि से आभास 
मित्षता है। ५ 


- असत्योपाधि यत्सत्यं तद्‌ वा शब्दनिबन्धनम्‌ | वाक्य ० २, १२६। 


सम्बन्ध तीनों अवस्थाओं में नित्यरूप से रहता है। शब्दतत्त्व रूपी अथ के 
साथ सम्बन्ध ताक्ष्विक रीति से नित्य है। जाति ओर व्यक्तिरूपी अथ के साथ 
प्रवाह-नित्यता सम्बन्ध है । 


अर्थ-विज्ञान की दृष्टि से विचार 


७-पतजञ्जलि ने शब्दत्रह्म] को परत्रह्म से अभिन्न मानकर इसका विवेचन 
किया है । शब्द्तत्त्व की दृष्टि से इसको स्पष्ट करने के लिए मिट्टी के बर्तेन और 
खुबर्ण के आभूषण के स्थान पर शब्दशासत्र के उदाहरण रखने से विषय स्पष्ट हो 
सकेगा । उपयुक्त उदाहरण में तीन वस्तुएं हैं, ! मूलतत्त्व, र आकृति या जाति 
३. स्थूल द्रव्य या व्यक्ति। भाषाशास््र में १-मूलतत्त्व शब्द्तत्त्व हैं -आकृति या जाति 
संसार की विभिन्न भाषाएँ हैं। ३ स्थूलद्रव्य या व्यक्ति प्रत्येक भाषाओं के अत्येक 
शब्द हैं, पतञ्जलि के कथन को ध्यात्त में रखते हुए इसका विवरण निम्न होगा:-- 

क--संसार की समस्त भाषाओं में विद्यमान शब्दतत्त्व एक है। शब्दतस्त्व 
ही वाचक है और अर्थरूप में भी मौलिकतत्त्व के कारण वही वाच्य है। भद हरि 
ने बवाचक शब्द में दो शब्द बत,ए हैं, उनका स्वरूप बुद्धितत््व और प्राणतत्त्व है । 
डनका कथन है कि एक शब्द का निमित्त हे और इस अथे में अयुक्त होता है 
(बाक्य ० १,८४,४७), शब्दतत्त्व में ये दो तत्त्व रहते हैं । बुद्धितत्त्व (विचारतत्त्व) 
प्राणतक्त्व को प्रेरणा देता है, उसी प्रेरणा के कारण बह स्थूलरूप ध्वनि को भ्राप्त होता 
है । दूसरा प्राणतत्त्व ध्वनिरूप में अर्थ के बोध के लिए प्रयुक्त होता.है.। सुख्य अथ 


कै 
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शब्द्तत्त्व है। अतः वाचक शब्द्तत्त्व का वाच्य सम्बन्धतत्त्व से नित्य सम्बन्ध 
रहता है। संकेत इसका प्रकाशक है। भाषा और अर्थ मौलिक रूप में सदा विद्य- 
मान रहते हैं| आस्तिकवाद के शब्दों में ईश्वर उस संकेत का प्रकाशक है। 

ख -ह्वितीयकोटि का अथे है जाति | शब्दशास््र में विभिन्न जाति हैं। संसार 
की विभिन्न भाषाएँ। पतञ्ञलि का कथन है कि जाति में भी परिवत॑न हे रहते हैं । 
यह है भाषाविज्ञन का आधुनिक सर्वसमस्त भाषाओं के विकास का सिद्धान्त । 
राब्द्रूपी व्यक्ति नहीं अपितु भाषाओं की आकृति (जाति) बदलती रहती है। इस 
के उदाहरण रूप में वैदिक भाषा को ले सकते हैं | इंसेंकी आकृति “आकृतिरन्या 
चान्या च भवति” नियम के अनुसार प्राकृत, साहित्यिक, संस्क्रत; अपश्र'श आदि 
आकारं में बदलती गई और आज हिन्दी के रूप में उसका स्वरूप है | संसार की 
अन्य भाषाओं लैटिन, ग्रीक आदि का ऐसा ही इतिहास है । १-- भाषाओं में कितने 
ही परिवतन होते रहते हैं, परन्तु भाषा भाषा के रूप में चली जाती है। वैदिक 
भाषा कितने ही आकार बदलने पर भी नष्ट नहीं हुईं, अन्य रूप अहण करती 
गई। अतः डसकी नए रूपों में उपलब्धि द्वेती है। २--भाषा में अनेकों शब्दों की 
सृष्टि ओर प्रलय द्वोती रहती है, परन्तु भाषा का मूलतत्त्व विद्यमान रहने से भाषा 
प्रवाहनित्यता की प्रणाली से नित्य रहती है । जातिरूप में भाषा और जातिरूप में 
भाषा के अथ नित्य हैं। इस नित्य शब्दों और अथों का सम्बन्ध प्रवाह-नित्यता 
के अनुसार नित्य है। जिस ग्रकार सारी भाषा की भाषा बदलती जाती है, उसी- 
प्रकार भाषा के सारे शब्दों का अथ भी साप्रुहिक रूप में बदलता रहता है। 

ग-तूतीयकोटि का अथ है व्यक्ति | शब्द्शास््र में व्यक्ति है प्रत्येक भाषा के 
प्रत्येक शब्द और प्त्येक शब्द के अपने अर्थ । ये सबसे स्थूल है, जिनका जन्म 
ओर नाश सबों को स्थूल रूप से भी दीखता है। अतः पतञ्जलि ने इन्हें 
( द्रव्यमनित्यम्‌) अनित्य कहा है। प्रत्येक शब्द अनित्य है और प्रत्येक शब्द का 
अथे भी अनित्य है। इनका हास और विकास, जिस श्रकार संसार में मनुष्य 
का, भाषाशाल््री देखते रहते हैँ। जिस प्रकार स्थूल वस्तुओं की आयु भी परि- 
मित द्वोती है, उसी प्रकार इनकी आयु भो परिमित होती हैं प्रत्येक शब्द और 
उसके अथ का भाषाशास्त्री इतिहास ढढ़े सकते हैं । ये प्रत्येक शब्द और अत्येक 
अथ व्यावहारिक दृष्टि से भी अनित्य हैं फिर भी सम्बन्ध प्रवाह रूप से नित्य 
है। श्रत्येक भाषा में प्रत्येक शब्द का अथ प्रवाह नित्यता के जद्ःहरण के अलनु- 
सार बदलते बदलाते हुए भी प्रायोगिक दृष्टि से नित्य बना रहता है। 


सर्वार्थथाचकता 


८--सर्व सर्वार्थाचका:” यह भाषाविज्ञान की दृष्टि से सत्य है। नागेश 
का कथन है कि योगिजन डसको देख पाते हैं, साधारण व्यक्ति नहीं। साधारण 
व्यक्ति के लिए अपनी भाषा में जे शब्द जिस अथ में बोला जाता है, बही 


शब्द और अथे का सम्बन्ध ९७६ 


डसका अथ है, परन्तु भाषा-विशेषज्ञों और उनमें भी बहुभाषाविशेषज्ञों की दृष्टि 
में शब्द “सर्व सर्वाथंवाचका:” ही है । उनकी दृष्टि में प्रत्येक शब्द किसी भाषा 
में कोई अथ्थ बताते हैं ओर किसी माषा में कोई अथ । साधारण व्यक्ति के 
लिए एक अथे है पर उनके लिए अनेक अथे हैँ। जे। जितना अधिक व्यापक 
प्रतिभायुक्त है उसके लिए शब्द की सर्वाथबोधकता जतनी ही बढ़ती जाती है। 
पूर्ण योगी के लिए वस्त॒ुतः “सर्व सर्वार्थवाचकाः” हैं। इस पर प्रश्न यह हो 
सकता है, जैसा कि ऊपर जयन्तभट्ट ने किया है कि सब जगह सर्वाथवाचक क्‍यों 
नहीं है, इसका उत्तर समय, संकेत व्यवहार परम्परा का नियन्त्रण है। जहाँ पर 
जे। शब्द्‌ जिस अथ में प्रचलिव है, वहाँ उसी अर्थ की स्थिति रहती है। भाषा- 
विशेषज्ञ के लिए अथ निश्चय के साधन अथ नियन्त्रण करते हैं। इन साधनों 
का वर्णन किया जा चुका है। वैसे इसका सैद्धान्तिक अथ यह है कि शब्दतत्त्व 
कहने से सारे शब्द्‌ एक शब्द में आ जाते हैं। अथतत्त्व कहने से सारे अथे 
( कूटस्थ, जाति और व्यक्ति ) एक अथे शब्द में आ जाते हैं । ये देनों एक मूल- 
तत्त्व ( शब्दृत्रह्म या शब्द्तत्त्व ) के भाव और अभाव रूप से दो अपूथक्‌ स्थिति 
रखंते-हुए भेद है। इनमें एक अंश ( शब्द्तत्त्व ) वाचक है ओर दूसारा अंश 
( अथतत्त्व ) वाच्य है।इस मूल अवस्था में सारे शब्द्‌ अथोत्‌ एक मूलशब्दू- 
तत्त्व सारे अर्थो' ( अर्थात्‌ एक मौलिक अथतत्त्व ) का बोध कराता है। यह एक 
परम और ध्रुव सत्य है। जिसका वास्तविक ज्ञान सिद्धावस्था को श्राप्त योगी 
स्पष्ट रूप से देखता हैं। विशिष्ट भाषा विज्ञान-शास्त्री इसका पूर्ण नहीं तो अपूर्ण 
दर्शन अवश्य कर सकते हैं। यही कारण है कि एक शब्द्तत्त्व से संसार की 
विभिन्न अगशणित भाषा-डपभाषा उत्पन्न हो कर अगणित अर्थों का विभिन्‍न रूप 
में बोध कराती हैं । शब्द और अथे का जे। नित्य सम्बन्ध कहा गया है, वह 
बास्तविक अर्थ में तो मौलिक अथे को लेकर कहा गया है. और व्यावहारिक एवं 
प्रवाह नित्यता को दृष्टि में रखकर आधुनिक या व्यावहारिक अथ के साथ 
उसका सम्बन्ध नित्य कहा गया है। वतमान' के मूल में जे। त्रैकालिक सत्ता है, 
डसको ठीक जान लेने पर यह शब्दार्थ सम्बन्ध त्रेकालिक सत्य है। 


नित्यवाद का दा्शनिकरूप 


६--पतञ्ललि और भर हरि के जो कथन हैं, वह वस्तुतः अथाह हैं | जो ऊपर 
विवरण दिया गया है, वह बहुत अंशों में एकांगी है । इस पर और सूक्ष्स- दृष्टि 
से विवेचन करने से ज्ञात होता है कि यह शब्द और अथ (स्थूल अथ में ) का 
विवेचन नहीं, अपितु त्रह्मतत्त्व का विश्लेषण है |. जिसमें व्याकरण ही नहीं; 
अपितु संसार की सारी विद्याओं का सूत्र रूप में स्पष्टीकरण हैं। इसकी पूर्ण 
सत्यता प्रत्येक दृष्टिकोण से विचार करने पर स्पष्ट होती है। ये दो तत्त्व ही, 
जिसको वैयाकरण शब्द और अर्थ नाम देते हैँ संसार के मूलकारंण दो तत्त्व हैं; 

घश्७ 


२१० अथविज्ञान ओर व्याकरणदशन 


जे। एक आत्मा के दो रूप हैँ। इन्हीं दोनों तत्त्वों को पुरुष, प्रकृति बरह्य-माया, ज्ञान- 
अज्ञान, अस्ति-नास्ति, भाव-अभाव, ऋत-सत्य, अप्नि-्सोम, और आधुनिक विज्ञान 
के शब्दों में धनात्मक और ऋशात्मक शक्तियों का नाम देकर स्पष्ट किया है। 
पतल्ललि और भर हरि ने तथा डनके टीकाकारों ने एक नहीं, अनेक स्थलों पर 
इस बात का बहुत स्पष्ट रूप से संकेत किया है, जो कि स्थूल दृष्टि से अनगेल 
ओर अग्नासंगिक सा अतीत होता है। इन दोनों योगियों के लिए व्याकरण स्थूल 
व्याकरण नहीं था, अपितु बत्रह्मतत्त्व को शब्द्तत््व कहकर संसार के सारे प्रश्नों 
का दार्शनिक रूप में विवेचन करना था । भैतिक जगत्‌ में जैसा स्थान स्थूल जाति 
और व्यक्ति का है, पंचभूतों और पंचतन्मात्राओं का है उसी प्रकार से व्याकरण 
में उनके प्रतिनिधि वर्ण पद्‌ और वाक्य हैं । इनका वास्तविकरूप स्पष्ट कर देना 
न्ह्मतत्त्व या शब्दतत्त्व की आत्मा का स्वरूप प्रकट कर देना है। अतएवं भरत हरि 
ने कहा है कि यह्‌ व्याकरण की सब स्थूल प्रक्रिया व्यावहारिक है ताक्त्विक दृष्टि 
से यह अविद्या है। यह साधन है, इसके समझ लेने से इसके अन्तर्निहित शब्द्‌- 
तत्त्व की ग्राप्ति होती है। 


व्यवहाराय मन्यन्ते शास्त्रार्थप्रक्रिया यतः। 
शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदेरविद्ये वोपवण्यते । 
अनागमविकत्पा तु रुवयं विद्योपबण्यते॥ 

वाक्य० २, २३४३--२३४ ) 


सम्भवतः कुछ ऐसी ही बातों को दृष्टि में रंखकर वैदिक महर्षि ने कहा था कि 
इसको देखते हुए भी कुछ लोग नहीं देखते हैं, और इसको सुनते हुए भी नहीं 
सुनते हैँ। परन्तु जो इसको आंख खोलकर देखता है और ठीक सुन लेता है, 
डसको यह अपना स्वरूप प्रकट कर देता है। पतजझ्जलि ने महाभाष्य में इसको 
प्रारम्भ में ही स्पष्ट उद्धृत भी किया है। >5:7१7;जह 
उत त्वः पश्यन्न ददर्श वाचमुत त्वः श्यण्वन्न श्टणोत्येनाम्‌। 
डतो त्वस्मे तन्‍्ब॑विसस्त्र, जायेब. पत्य उशती खुबासा:॥ . 
महा० आ० १। 


बौंद्ध दार्शनिकों का अपोहवाद' 


अपोहवाद का इतिहास---डपंयुक्त विवेचन के पश्चात्‌ यह डचित नहीं 
प्रतीत होता है कि अपोहवाद को स्थूल रूप से प्रस्तुत किया जाय । यह बौद्ध दशन के 
मौलिक सिद्धान्तों का एक अंग है| गौतम बुद्ध के अंगुत्तर-निकाय ( ३, १, ३४७ ) 
के “अनित्य, दुःख, अनात्म” इस एक सूत्र मे बुद्ध का सारा दशेन समाविष्ट 
है। बुद्ध ने क्षणिकवाद ( महानिदानसुत्त दी० नि० २, १४ ) प्रतीत्य समुत्पाद, 
“अस्मिन्‌ सति इद भवति” (म० नि० १, ४, ८) अर्थात्‌ इसके होने पर यह 
होता है, सिद्धान्तों का श्रतिपादन किया है। ग्रतीत्य समुत्पाद के इस विच्छिन्न 


शब्द ओर अथे का सम्बन्ध प्श्श्१ 


अ्वाह को लेकर नागाजुन ने शुन्यवाद को विकसित किया है। अनात्मवाद के 
सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हुए वे आत्मवाद को बालघमे कहते हैं। 

अय॑ भिरुखवे, केवलो परिपुरों बालधम्पों | मज्फिम नि० १, १, ३। 

नागाजुन ने अनित्यवाद का प्रतिपादन करते हुए कहा है कि, “कहीं भी कोई 
सत्ता न स्वतः है, न परतः, न स्वतः परत: दोनों और न बिना हेतु के ही।” (सध्य० 
का० ४) | असंग ने योगाचारभूमि मे अनित्यवाद और गभ्रतीत्यसमुत्पाद का और 
विस्तार से वर्णन किया है। अनित्यवाद के समर्थन के लिए यह आवश्यक था 
कि सभी पदार्थों को अनित्य माना जाय । इंसमे' सबसे बड़ा विन्न आकृति या 
जांति था। यदि व्यक्ति के अतिरिक्त जाति जैसा कोई भी पदार्थ मानना पड़ता है 
तो अनित्यता सिद्ध नहीं हो सकती है. अतणएव अनित्यवाद के लिए आवश्यक 
हो गया कि जाति का बहुत जग्न रूप से खए्डन किया जाय | परन्तु जाति का 
खण्डन करने पर मलुष्य जाति, गोजाति आदि मे जे। अनेक में एकता मिलती 
है, उसका भी कुछ उत्तर होना चाहिये था | अत: अपोहवाद का जन्म हुआ है। 
द्डिनाग ने सर्वप्रथम इसका मुख्य रूप से प्रतिपादन किया है। दिक्लत्ाग ने अपने 
मुख्य अ्रन्थ “अ्माण ससमुखच्चय” के ६ प रेच्छेदों मे' से पंचम परिच्छेद अपोह- 
परीक्षा, जिसमे ४२ श्ज्ञोक हैं, लिखा है । कुमारिल भट्ट ने दिड्ताग के इस अपो- 
हवाद का श्लोकवारतिक के अपोहवाद प्रकरण (श्लोक १ से १७६) मे बड़े 
ऊहापोह से खण्डन किया है। कुमारिल के आत्तेपों को दृष्टि में रखकर धसे- 
कीति ने अपने ग्रन्थ प्रमाण-बातिक में, जे। कि दिडिनाग के प्रमाणसमुच्चय की 
व्याख्या है, आवश्यक सुधार करके अपोहवाद को नये रूप में रक्खा है। धमे- 
कीर्ति ने ( ढृतीय परिच्छेद ३, ३ ) तथा चतुथ परिच्छेद (४, १३१ ) में अपने 
विचारों को स्पष्ट किया है। जयन्तभट्ट ने न्‍्यायम॑जरी ( पृष्ठ २७६ से २८६ ) में 
धर्मकीतिं के मत का बहुत विस्तार से खण्डन किया है। रल्लकीति ने अपोहवाद 
का खण्डन करने वालों मे' धाचस्पति, कुमारिल, त्रिलोचन और न्यायभूषण का 
भी डल्लेख किया है। इनमें आचक्तेपों को दृष्टि में रखकर रत्नकीति ने “अपोह- 
सिद्धि” के निरूपण में पुनः आवश्यक संशोधन कर दिये हैं। इस प्रकार अपोह- 
वाद दिडःनाग, धर्मकीति और रल्लकीर्ति के द्वारा अपने स्वरूप को बदलता रहा। 
मुख्य लक्ष्य जाति का खण्डन रहा है । 


अपोहवाद का स्वरूप--आ र्तिक दशनों ने शब्द और अथ के सम्बन्ध 
से अर्थज्ञान का निरूपण किया है, परन्तु नास्तिक सिद्धान्त के समथक होने के 
कारण बौद्धदाशनिक शब्द और अथ में कोई सम्बन्ध नहीं मानते हैँ। उनके मता- 
नुसार शब्द से अर्थज्ञान का प्रकार यह है। जैसे गाय शब्द गाय पशु का बोध 
नहीं कराता है, अपितु प्रथम “अपोह” अर्थात्‌ अन्य की ध्याध्वत्ति, जैसे अश्व 
आदि, करता है | तदनन्तर इस अपोह के द्वारा अन्य व्यावृत्ति होने पर अलु- 
मान से यह ज्ञान प्राप्त करते हैं कि यह गाय है।. ' 


प्श्शर अर्थ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


:  झुमारिल ने जिस अपोहवाद को लेकर खण्डन किया है, उसका स्वरूप उनके 
टीकाकार पा्थसारथि सिश्र ने श्लोकवारतिक अपोहवाद प्रकरण श्लोक १ में स्पष्ट 
किया है । अत्यन्त विलक्षण पदार्थों में सादृश्य या सामान्य का बोध उसके अन्य 

की व्यावृत्ति से ही देखा जाता दे जैसे गाय अश्व हाथी के साहश्य का बोध 
कराता हो तो उष्ट्रभिन्न पदार्थ कहने से उनका बोध हो जाता है। इसी प्रकार गाय 

- शब्द का अथ गाय से भिन्नों की व्यावत्ति करके ही काली गाय आदि गायों का 
बोध करा सकता है | अतएव गाय से भिन्न की व्यावृत्ति रूपी समानता गाय शब्द्‌ 

:क वाच्य है इसीलिए कहा भी है कि जो लाल गाय का रूप है बह काली 
गाय का नहीं है, किन्तु गाय से भिन्न की व्यावृत्ति दोनों में है, गाय कहने से लाल 
काली दोनों गाय का बोध होता है। अतएव ज्ञात होता है कि शब्द बस्तु की सत्ता 
का बोध नहीं कराते हैं, अपितु तदूमिन्‍्न की व्यावृत्ति का ही बोध कराते हैं । 

यद्ु रूपं शाबल्ेयस्य बाहुलेयस्य नाघ्ति तत्‌। १: पह 
अतदुरूपपरात्त्तिद्॑योरपि न भियते ॥ श्लोक वातिक। 
धर्मकीति का विचार- कुमारिल ने दिडनाग का यह मत देकर इसका 

-खरडन किया है। जयन्त भट्ट ने धर्मकीति के मत का डल्लेख किया है। बौद्ध मत के 
अआलुसार ज्ञान विकल्पात्मक है। अन्य की व्यावृत्ति न बाह्य है और न आशभ्यन्तर । 

अपितु ज्ञान ओर वस्तु से प्रथक्‌ है। यह्‌ न बाहर है न अन्दर, अतएव इसको 

'मिथ्या कहते हैं | यदि दोनों नहीं है तो इसका क्या स्वरूप है ? आरोपित विकल्पा- 

'त्मक आकारमात्र | गज 

गाय शब्द कहने पर विजातीय की व्यावृत्ति का डल्लेख करने बाला सा 


विकल्प ज्ञात होता है। सजातीय की व्यावृत्ति का उल्लेख नहीं करता , शब्द्‌ 


विकल्प के तुल्य ही विषय वाले होते हैं इसलिए उन्हें अन्य का अपोहबिषयक 
कहा जाता है| यह्‌ आरोपित आकार वाला विकल्प न बाहर है, और आरोपित 
होने के कारण अन्तर भी नहीं है, क्योंकि उसका स्वरूप अज्ञात है | अतएव इसका 
कोई रूप न होने के कारण साथक रूप से अपोह ( अन्यव्यावृत्ति ) कहा जाता 
है । न्‍्यायमंजरी, प्रष्ठ २८० । 

2 रत्रकीर्ति का विशिष्टापोहवाद- 


- -अद्वेतववाद के समानान्तर जिस प्रकार विशिष्टाड्कैत आदिमत हैं, उसी प्रकार 
रल्नकीति ने “विशिष्टापोहवाद” सिद्धान्त का निरूपण किया है। अपेहसिद्धि में 
अपने विचार का निरूपण करते हुए लिखा है कि हम अपेहवाद से केवल विधि 
को ही अहण नहीं करते और न केवल अन्य की व्यावृत्ति, अपितु अन्य व्यावृत्ति- 
विशिष्ट विधि शब्दों का अथ है अर्थात्‌ गाय कहने पर गायभिन्न का निषेध करके 


गाय. का ज्ञान करना। रल्नकीतिं ने यह भी स्पष्ट किया है।कि निषेध और 


विधि ये दोनों ज्ञान आगे पीछे नहीं होते हैं, अपितु एक साथ होते हैं। अत; 


3 


, शब्द और अथ्थे का सम्बन्ध १३ 


कहते हैं कि कोई भी व्यक्ति पहले विधि का: ज्ञान करके बाद में अर्थापत्ति से 
अन्यव्यावृत्ति को नहीं जानता है ओर न ही अपेोह को जानकर अन्यव्यावृत्त 
विधि को । इसलिये गाय का ज्ञान ही अन्य से व्यावृत्ति का ज्ञान है। यद्यपि अन्य 
व्यावृत्त शब्द का इसमें डल्लेख नहीं किया गया है तथापि विशेषणभूत अन्य 
व्यावृत्ति का ज्ञान होता ही है। गोभिन्न से व्यावृत्त में ही गो शब्द का प्रयोग किया 
गया है | जिस प्रकार नीलकमल के बोधक इन्दीवर शब्द से नीलकमल के ज्ञान 
में नील का भी ज्ञानं अनिवाये रूप से हो जाता है।- इसी अक़्रारं गोभिन्नव्यावृत्त 
के अथ में प्रयुक्त गाय शब्द से एक ही साथ गोभिन्‍्न की व्यावृत्ति का ज्ञान होनां 
अनिवाय है । यदि शब्द से अथ के ज्ञान के समय- अन्य की व्यावृत्ति का -ज्ञान 
नहीं हुआ तो अन्य का परिहार कैसे होता हैं । “गाय बांघो” कहने पर वह घोड़े 
आदि को बांध देगा। 

.. नास्माभिरपोहशब्देन विधिरेव केवलो5शिप्रेत: । नाप्यन्य॑व्यावृत्तिमाजं 
किन्त्वस्यापोहविशिष्णो विधि: शब्दानामंथ: । अपोहसिद्धि , पृ० ३। 


कुमारिल का मत-.-कुमारिल ने अपेहवाद का खण्डन करते हुए लिखा है 
कि गायभिन्न की व्याबृत्ति कहकर गायजाति का ही स्पष्ट उल्लेख करते हैं। 
अभाव कोई प्रथक्‌ सत्ता नहीं है, भाव का ही रूपान्तर है । (श्लोक १ से २)। लाल 
काली आदि गायों में जब तक जाति की सत्ता नहीं मानी जायगी, तब तक विभिन्‍न 
वस्तुओं में सादश्य की सिद्धि नहीं हो सकती। इस जातिरूपी सत्ता को बौद्ध 
मानते नहीं हैं | अन्य की व्याबृत्ति के द्वारा गाय शब्द लाल ओर काली दोनों 
प्रकार की गायों का बोध कराता है, यह विचार युक्तिसंगत नहीं है । क्‍योंकि “काली 
गाय” शब्द्‌ एक ओर तो गाय से भिन्न की व्याबृत्ति करता है, दूसरी ओर यह 
काली से भिन्‍न की व्याघत्ति करता है। श्रथम का अभिग्राय यह होता है कि समस्त 
गायें चाहे काली हैं। या नहीं, दूसरी ओर काली से मिन्‍न का निषेध करता है। 
इस प्रकार “काली गाय” का अथे निकलेगा काली और काली से भिन्‍न दोनों प्रकार 
गी गायें, परन्तु यह अथथ असंगत होगा । जातिरूपी सत्ता को मानने से सब प्रकार 
की गायों का बोध होता है, क्‍योंकि वह सभी गायों में समानरूप से है। श्लोक 
वातिक, अपे|हवाद, श्लोक ४ से १०। 
प्रमाचन्द्र ने प्रमेयकमलमातेणड में ( प्रष्ठ १२७ से १३० ) अपोहवाद का 
विस्तार से खरंडडन किया है । बहुत सी युक्तियाँ जो कुमारिल ने दी हैं उन्‍हें भी उद्धत 
किया है । प्रभाचन्द्र का कथन है कि अपोहवाद केवल आँख बन्द करके मानने 
से तो सिद्ध हो सकता है, अन्यथा नहीं । अन्य - की व्याव॒त्ति ही केवल कहने से: 
प्रतीति का विरोध होगा । गाय आदि कहने से जो ज्ञान होता है. वह निषेधात्मक 
नहीं अपितु विधिरूप होता है| यदि अन्य की व्यावत्ति ही उ्सका अथ है तोः 
अन्य की व्यावृत्ति में चरिताथ होने से वह गाय बस्त॒ की प्रतीति नहीं कराएगा |: 
उसके लिए किसी अन्य शब्द की आवश्यकता होगी । यदि यह कहें कि एक ही. 





२१७ अर्थविज्ञान और व्याकरणद््शन 


माय शब्द से दोनों विधि और निषेध बुद्धि हो जायँगी अन्य की आवश्यकता नहीं, 
तो यह कथन ठीक नहीं है। एक ध्वनि से एक ही समय में दो विपरीत काये, 
विधि और निषेध का ज्ञान नहीं हो सकता, क्‍योंकि विधि और निषेध ज्ञान पर- 
स्पर विरोधी हैं, अतः एक से दोनों विपरीत ज्ञान हो सकते हैं | यदि यह कहें कि 
गाय शब्द से गाय से मिन्न की निबृत्ति मुख्य रूप से ज्ञात्र की जाती है, तो गाय 
शब्द कहने पर पहले गाय से भिन्न का ज्ञान सुनने वाले को होना चाहिए परन्तु 
वस्तुतः ऐसा नहीं होता ; यदि ऐसा होता तो गाय का ज्ञान कभी हो ही नहीं सकता 
था| प्रमेय ० पृ० १२४५ | 

जयन्तभट्ट ने मी इसका बहुत विस्त।र से ( न्यायमंजरी पृ० २७६ से २८६ ) 
खण्डन किया है| जयन्त ने ( पृ० २८८ ) में स्पष्ट रूप से लिखा है कि कुमारिल 
के दिये गए दोषों से बचने के लिए धर्मकीति ने जो उपाय निकाला है, उससे भी 
काम नहीं चल“सकता है| वह भी एक संकट ही है । जाति को स्वीकार किये बिना 
विभिन्‍न गायों में एकता का ज्ञान नहीं हो सकता। जाति ओर व्यक्ति दोनों ही 
शब्द के अथे हैं | इनमें से एक को छेड़ना या उसका निषेध करना अनमभिज्ञता 
है। पृ० र८३ | ै 


भव हरि का विवेचन भरत हरि ने बौद्धों के अपोहवाद का उल्लेख (वाक्य० 
३ पृ० ७६ ) किया है। जिस प्रकार दिडम्नाग और धर्मकीति ने बुद्ध के अपोहवाद 
को रक्‍खा। है, उसका उसी प्रकार का उत्तर कुमारिल, वाचस्पति, जयन्त आदि ने 
देकर जातिवाद की पुष्टि की है। भद्ग हरि ने अपोहवाद का डल्लेख करके भी 


अपोहवाद का खण्डन नहीं किया है: उन्होंने इसके मूल पर कुठाराघात किया 


हो | बुद्ध का अनित्यवाद का सिद्धान्त, जिसके आधार पर यह वाद चला है, 
मठ हरि ने असम्भव बताया है| यास्क, पतझ्ललि, कपिल आदि ने इस सिद्धान्त 
को सनन्‍्मुख रखा है कि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती है, जब भी 
होगी, सत्‌ से ही सत्‌ की उत्पंति होगी। भत हरि ने विस्तार से(बाकक्‍्य० का० ३ पु० 
१२७ से १३७) अभाव से भाव की उत्पत्ति के सिद्धान्त का खण्डन किया है। यहाँ 
पर मौलिक प्रश्न, जे। कि संसार का सब से जटिल ग्रश्न अब भी है, यह है कि 
सृष्टि तत्त्व के मूल मे' कौन सा तत्त्व है। यद्यपि पारमार्थिक दृष्टि से भाव और 
अभाव एक ही मूल तत्त्व है दो रूप हैँ, घनात्मक और ऋणात्मक शक्तियाँ अबि- 
चिछन्न रूप से रृष्टि मे' रहती हैं। भाव और अभाव दोनों में' से भावतत्त्व अबि- 
नाशी और अज्ञर है, किन्तु अभाव अंश में आपेक्षिक विनाशिता ओर क्षरता है। 
बुद्ध ने यद्यपि मौलिक तत्त्व के अन्वेषण में संसार की प्रत्येक अनित्य वस्तु में 
अनित्यता को ठीक रूप से जाना, परन्तु अपने चरमलक्ष्य को पहुँचते समय उन्हें: 
आपेक्तिक अभावांश असतृतत्त्व ही हाथ आया । वहां पर असत्‌ की अपेत्ञा मोलिक 
तत्त्व, जो कि असत्‌ का भी मूल है अर्थात्‌ जिसके सत्‌ और असत्‌ दे। भाग हैं, 
को प्राप्त न कर सके। पतज्ललि आदि ने उसमें नित्यभाव ( सव्‌ ) शक्ति को पंहि- 


शब्द और अर्थ का सम्बन्ध २१४ 


चाना है, अतएव “न हि पदार्थ: सत्तां व्यभिचरति” ( अथौत्‌ पदा्थ अपनी सत्ता 
नहीं छोड़ता है ) कह गये हैं। अत्यन्त सूक्ष्म दृष्टि से भठ् हरि ने भी विचार 
कर इसी तत्त्व को ठीक पाया है। भावतत्त्व सबे प्रथम स्थूल रूप में कैसे आया, 
इस पर भक्त हरि कहते हैं कि यह अत्यन्त गूढ़ बात है अर्थात्‌ इसकी वास्तविकता 
योगी ही प्रत्यक्ष कर सकते हैं । 
अत्यद्धता त्विय॑ चुतक्तिः यदभागं यदक्रमम्‌। 
भावानां. पागभूतानामात्मतत्त्व॑ प्रकाशते॥ 
वाक्य० ३, प्रष्ठ १३४ 

सृष्टि की उत्पत्ति परमाणु के भावात्मक अंश से हुई या अभावात्मक अंश से 
यह आज भी वैज्ञानिकों के लिए विवेच्य विषय है! भारतीय महर्षियों का इस 
पर स्पष्ट निर्णय है कि दोनों अंशों की सत्ता होने पए भी भाव अंश सृष्टि का 
कारण है| भावात्मक अंश की सत्यता पर विश्वास रखने से उन्हें नित्यता सुख 
ओर आत्मा को मानना पड़ा है । दूसरी ओर असत्‌ अंश को स्वीकार करने से 
अनित्यता, दुःख और अनात्मा अंश को मानना पड़ा है। भाव अंश को. मौलिक 
तत्त्व मानने से शब्द और अथ में सम्बन्ध नित्य सिद्ध होता है। अभाव अंश 
मानने वालों को ऋणात्मक अंश अर्थात्‌ निषेध अंश ज्ञात होता है। परन्तु भाषा 
के स्वरूप और व्यावहारिक प्रयेग पर भी ध्यान देने से शब्द और अथ में संम्बन्ध 
ज्ञात होता है। यह ज्ञान विधि रूप से ही प्रथम होता है. निषेध रूप से नहीं। अत: 
अपेहवाद को सिद्धान्त सैद्धान्तिक दृष्टि दाशनिक दृष्टि, मनेवैज्ञानिक दृष्टि 
एवं व्यावद्दारिक दृष्टि से सबेथा असंगत और अयुक्तिपूर्ण ज्ञात होता है । 





अध्याय---६ 
शब्दशक्ति 


शब्द्‌ और अथ के सम्ब॑न्ध पंर विचार करने के पश्चात्‌ इस अध्याय में 
शब्द से अर्थ का क्या सम्बन्ध है, इस विषय पर विचार किया जायगा | 

शब्द की उपयोगिता - पतञ्नलिं का कथन है कि “अ्थैगत्यथ: शंब्द प्रयोग: 

"4 हे कै 7 श्र 

अथ संग्रत्ययिष्यामीति शब्द: प्रयुज्यते”? । (महा० १, १, ४३) अथ का बाध कराने 
के लिए शब्द का प्रयोग किया जाता है। यही शब्द्‌ की व्यावह्वरिकता डपयागिता 
है। कुमारिल ने भी तन्त्रवातिक में इसी उपये।गिता को दृष्टि में रखते हुए 
कहा हैकि...'- ) 
-सब्बों हि शब्दोउर्थप्रत्यायनाथ प्रयुज्यते । मीमांसा० खूब १, ३, ८ की टीका । 


-5 शर्थज्ञान के साधन--यदि शब्द की उपये।गिता अर्थवेधन है तो यह विचारः 
डपस्थित होता है. कि अथेज्ञान कैसे होता है, उसके कौन से साधन हैं.। ० 


लोकव्यवहार--पाणिनि का इस विषय में कथन है कि लेकव्यवहार से ही 
अथज्ञान होता है। 


प्रधानप्रत्ययार्थवचनमथ्थस्यान्यप्रमाणत्वात्‌ू । अष्टा० १, २, ५६। 


काशिकाकार वामन-जयादित्य ने पाणिनि के भाव को स्पष्ट करते हुए लिखा 
है कि शास्त्र की अपेक्षा अन्य होने से लेक को पाणिनि ने “अन्य” नाम दिया 
है। अन्य प्रमाण है अर्थात्‌ लेकप्रमाण है। शब्दों में अर्थवाधकता स्वाभाविक 
है । लेकव्यवहार से उस अर्थ का ज्ञान होता है। अतएव पाणिनि ने लेकव्यब- 
हार को अथ्थैज्ञान का साधन मानकर अपने से प्राचीन आचार्यों के कतिपय नियमों 
को अनावश्यक मानकर भ्रत्याख्यान कर दिया है। ु 


लोकत एवार्थगतेः | यश्च लोकतो5र्थ: सिद्ध: कि तत्र यत्नेन | 
काशिका, १, २, ४६। 


कात्यायन और पतशञ्जललि ने पाणिनि के भाव को निम्न शब्दों में स्पष्ट 
किया है :-- 


शब्द्शंक्ति २१७ 


यदि तहिलोक एघु प्रमाणम्‌। कि शास्त्रेण क्रियते ? 
डे ७ दि पे शत 
लोकतोउथप्रयुक्त शब्दप्रयोगे शास्त्रेण धर्मनियमः ॥ 
महा० थआा० १। 


न्‍ा 


शब्दों का प्रयेग और उनसे अर्थज्ञान लेकव्यवहार के द्वारा ही होता है | व्या- 
करणशाखत्र लौकिकप्रयाग में घमे और अधम की व्यवस्था करता है। अर्थात्‌ 
रज् और शिष्ट-अ्रयुक्त शब्दों के प्रयेग से धर्म होता है और असाघु के प्रयाग 
कि 
अधम | 


में ५ छ् के 

इत्तिज्ञान में अथज्ञान-नागेश ने अर्थज्ञान के साधन पर विचार करते हुए 

वृत्तिज्ञान को अर्थज्ञान का मुख्य साधन बताया है। नागेश का कथन है कि जब 
तक वृत्तिज्ञान नहीं होगा, तब तक शाब्द्बाध नहीं होता । 


तत्राग्रद्दीतवृ क्तिकस्य शाब्दबोधादश नात्‌। मंजूषा, पृू० १२। 


शाब्दबाघध के लिए आवश्यक है कि यह ज्ञान पहले प्राप्त किया जाय कि 
अमुक शब्द अमुक अथ का बाध कराता है, अर्थात्‌ इस शब्द से इस अर्थ का बाघ 
होता है ओर इस शब्द का यह अर्थ है। इस वृत्तिज्ञान को शक्तिज्ञान या शक्तिग्रह 
नाम से भी सम्बे।धित करते हैं । 


शक्तिग्रह के आठ साधन--शक्तिग्रह किन साधनों से होता है। इसके 
विभिन्न रूपों का डल्‍लेख वैयाकरणों, नेयायिकों, साहित्यिकों आदि ने किया है। 
उनका संक्षेप एक प्राचीन श्लेक में किया गया है। शब्दशक्तिप्रकाशिका में जगदीश 
ने उसको उद्धृत किया है। 


शक्तिग्रह व्याकरणोपमानकोषाप्तवाक्यादू व्यवहारतश्च | 
हि शो शो 
वाक्थस्य शेषाद्‌ विद्वुषिबंदन्ति सान्निध्यतः सिद्धपदस्य दृद्धा: ॥ 
श्लोक २० | 


. शक्ति का ज्ञान निम्न आठ प्रकारों से होता हैः:--१--व्यांकरण, २--डउपमान, 
३-केांष, ४--आंप्तरवाक्य, ४--व्यवहार, ६--वाक्यशेष (प्रकरण) , ७--विवरण 
८-ज्ञातपद के साहचय से । 5 गे 

जैसा कि ऊपर डल्लेख किया गया है, लेकव्यवहार सबसे मुझूिय साधन है, 
अन्य साधन गोणः हैं। अतएव प्रथम उसका विचार डचित है । 


लोकव्यवहार--१--ले।कव्यवहार । नागेश ने मेंजूबा ( प्र० १६ तथा ४६७ ) 

में उल्लेख किया है कि बालक के सर्वप्रथम ज्ञान लेकव्यवहार या वृद्ध व्यवहार 

से द्वेता है, बालक आवाप और उद्बाप तथा अन्बयच्यतिरेक की पद्धति से बृद्धों के 

व्यवहार से अर्थ के समभता है, आवाप का अर्थ है - पदान्तरमक्षेप अर्थात्‌ 

वाक्य में नए शब्द्‌ का सम्मिश्रण और उद्घाप का अथ॑ दै विद्यमान पद का त्याग। 
श्८ | 





२५१८ अर्थविज्ञान और व्याकरणद्शेन 


अर्थात्‌ जो शब्द वाक्य में है, उसमें से उसका प्रथककरण | अन्वय का अथ है, 

जो अर्थ उसके साथ सम्बद्ध रहता है ओर व्यतिरेक जिसकी उससे विभिन्नता है। 

निम्न उदाहरण से यह बात स्पष्ट होती है. एक बृद्ध पुरुष जब अपने छोटे को यह 
आदेश देता है कि “गामानय” (गाय ल्ाओ), तब वह गाय नामक पशु को लाता 
है | इसको देखकर समीपस्थ बालक यह समभता है कि इस वाक्य का अर्थ है 
“सास्ना आदि से युक्त पशु-विशेष का लाना” । इसके पश्चात्‌ “गां बधान” (गाय 
बांध दो) और “अश्वमानय” (अश्व को लाओ) इन दोनों वाक्‍्यों से आज्ञा श्राप्त 
होने पर वह गाय बांधता है और अश्व को लाता है । बालक आवाप और 
उद्गाप से अर्थात्‌ “गामानय” में जो “आनय” शब्द था, उसको हटाकर “बघान” 
शब्द को सिश्रित किया गया है। इससे गाय अथ देतनों स्थानों में विद्यमान है 
परन्तु द्वितीय वाक्य में लाने के स्थान पर बांधना अर्थ हे गया है, अतः वह 
समभता है कि गो का अर्थ है गाय और आनय का अथ है लाना। अतएव ' अश्व- 
मानय”? (अश्व को लाओ) कहने पर लाना क्रिया तो होती है, परन्तु गाय के स्थान 
पर अश्व लाया जाता है, इस प्रकार तीन वाक्यों के श्रवण से डसे गो, लाना, 
बांधना और अश्व इन शब्दों का अथ ज्ञान द्वाता है। 


जगदीश का अतएव कथन है कि किस शब्द का कया अर्थ है, इस संकेत का 
ज्ञान सबसे प्रथम वृद्ध व्यवह्यर से होता है, अन्य उपमान आदि साधनों से शक्ति- 
ज्ञान बाद में होता है । 

स्फोटसिद्धि की गोपालिका टीका में ऋषिपुत्र परमेश्वर ने तीन श्लोक प्राचीन 
प्रन्थ से उद्धुत करते हुए लिखा है कि प्राचीन भ्रबन्धों ( पुस्तक आदि) में विद्यमान 
शब्द और अर्थ के सम्बन्ध को जानने वाले व्यक्ति जिस शब्द को जिस अर्थ में 
प्रयुक्त करते हैं, उस अर्थ को समीपस्थ व्यक्ति उनके व्यवहार से समम लेता है। 
अतएव शब्दार्थज्ञान लोकव्यवहार से होता है.। जो शब्द लोकव्यबहार में नहीं 
आए है' या जिनका प्रयोग नहीं देखा है, ऐसे अज्ञात शब्दों को सेकड़ों बार सुनने 
पर भी अर्थज्ञान नहीं होता | र्फोटसिद्धि, ए० १३। 


व्याकरण--२--व्याकरण । मठ हरि ने अथे दो प्रकार का बताया है 
१--अपोद्धारपदार्थे, २--स्थितलक्षण । 


अपोद्धारपदाथी ये ये चार्था: स्थितलज्षणाः | 
वाक्य० ९, २७ । 


अपोरद्धार शब्द का भर हरि ने पारिभाषिक रूप में बहुत प्रयोग किया है । 
अ्रपोद्धार शब्द को देलाराज ने ( काण्ड ३ प्र १ ) अन्वर्थे बताते हुए इसका अथे 
किया है कि “अपोदि्धियन्ते कल्पनाबुदूया निष्कृष्यन्ते” ( कल्पना के द्वारा अपो- 
द्वार विभाजन या विच्छेद ) | व्याक्रिया या व्याकरण शब्द का जे। यौगिक अथे 
किया जाता है अर्थात्‌ विभाजन, उसी अर्थ को अपोद्धार शब्द भी प्रकट करता है । 


शब्द्शक्ति २१६ 


बैयाकरणों के मतानुसार वाक्य अखरड है. उसमें से पदों को प्रथक्‌ करना 
(वाक्य विच्छेद ) तथा एक पद में से प्रकृति और श्रत्यय को एृथंक्‌ करना ( पद 
विच्छेद ) अपोद्धार ( विभाजन, विच्छेद ) कहाता है। अपोद्धारपदाथ अर्थात्‌ 
पद्‌विच्छेद से आआप्य प्रकृति और प्रत्यय का अथ, तथा वाक्यविच्छेद से ग्राप्य 
विभिन्न पदों का अर्थ | स्थितलक्षण का अथे है, जिसका लक्षण अर्थात्‌ स्वरूप 
स्थित या निश्चित रहता है। मुख्यरूप से वाक्य का अथ स्थित ( निश्चित ) होने 
से स्थित॒लक्षण कहा जाता है। जे। पद को अथ का साधन झानते है' ( पदस्फोट- 
बाढ़ी ) उनके मतानुसार पद स्थितलक्षण है। | 
नागेश का कथन है कि “प्रथम शक्तिगअहो वाक्य एव” ( मंजूषा प्‌० १६ ) सब- 
प्रथम शक्ति का ज्ञान वाक्य में ही होता है जब बालक अथ अहण करता है, उस 
समय उसे वाक्यों के द्वारा ही मिलाकर अथेज्ञान होता है। इस स्थितलक्षण अथे 
का ज्ञान मुख्य रूप से लोकव्यवहार से होता है, इसमें व्याकरण की सहायता 
विशेष आवश्यक नहीं होती है | परन्तु अपोद्धारपदाथे का ज्ञान मुख्यरूप से व्या- 
करण द्वारा ही होता है, क्योंकि व्याकरण ही अन्वयव्यतिरेक की पद्धति का प्रयोग 
करके यह प्रकृति अर्थात्‌ धातु या संज्ञा शब्द का अथ है ओर यह ग्रत्यय का । 
घात्वर्थनिर्णय, लकाराथ निर्णय, सुबथेनिर्णय आदि का जो गम्भीर और विशद्‌ 
विवेचन नागेश ने मंजूधा में और कोण्डभट्ट ने भूषण में किया है, उसका ज्ञान 
व्याकरण के द्वारा ही हो सकता है । वाक्यरूप प्रयोग का अर्थ लोकव्यवहार 
कराता है, धातु-अत्यय, निपात आदि का प्रथक्‌ू-पृथक्‌ क्या अर्थ है, यह व्याकरण 
बताता है | है 
'यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि शब्द का व्युत्पत्तिलभ्य अथे ही 
प्रचलित अर्थ होता है, यह आवश्यक नहीं है। कभी वही अर्थ रहता है और 
कभी विभिन्‍न। अतएव पाशिनि ने इस विषय में लोक-प्रसिद्धि और लोक 
व्यवहार को मुख्य साधन बताया है। जो अथे लोक में प्रसिद्ध है वह अर्थ 
लिया जाएगा । 


योगप्रमाणे च तद्भावेडदर्शनं स्यात्‌ । 
प्रधानप्रत्ययार्थवचनमथरस्यान्यप्रमाणत्वात्‌ ॥ 
अष्टा० १, २, ५५ से ५४६। 
अतएव विश्वनाथ ने साहित्य दर्पण में कहा है कि शब्दों की व्युत्पत्ति अन्य रूप 
से होती है और डनका प्रयोग विभिन्‍न रूप से होता है। 
अन्यद्धि शब्दानां व्युत्पत्तिनिमित्तमन्यच्च प्रवृत्ति निमित्तम्‌। 
साहित्य० २, ५ । 
उपमान---३--डपमान । जिन शब्दों का अथ ज्ञात नहीं है उनके अथ का 
ज्ञान सादश्य से कराया जाता है। गो शब्द का अर्थ ज्ञात होने पर गवय शब्द्‌ का 
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क्या अथे है, इसकी जिज्ञासा होने पर “गौरिव गवय:” ( गौ के तुल्य गवय होता 
है ), के ढ्वारा गौ के सदश पशु का ज्ञान होता है । यद्यपि उपमान के द्वारा निश्चित 
और ताक्त्विक अथ का ज्ञान नहीं होता तथापि अप्रत्यक्ष वस्तु का बेध उपमान 
के द्वारा सामान्य रूप से होता ही है | 


कोष---४--कोष । जिन शब्दों का अथ ज्ञात नहीं है उनके ज्ञान के लिए 
कोषों की विशेष आवश्यकता होती है कोषों में शब्दों के जे अथ दिये गए हैं, उन 
अ्र्थों के उन शब्दों का अर्थ समभते हैं। कोष-ग्रन्थ शब्दों के पर्यायवाची शब्द्‌ 
देकर उनके अर्थ स्पष्ट करते है । आग्डेन रिचार्डस ने ( प०२०७ ) कोष की उप- 
यागिता के विषय में लिखा है कि काष यह बताता है कि “ऐसी ऐसी अवस्था में 
इस शब्द का इस शब्द के स्थान पर प्रयोग किया जा सकता है” । केाष के विषय 
में भी यह स्मरण रखना चाहिए कि कोष शब्द से अर्थों का संग्रह-मात्र है। एक- 
एक शब्द के कितने ही अथे कोषों में दिये गए हैं| उनमें से कौन अर्थ किस स्थान 
पर लिया जायगा, कौन से अथे विशेष प्रचलित हैं और कौत से अल्पप्रचलित या 
जअग्रचलित हैं, इसका निर्णय लोकव्यवह्यर और ग्रकरण आदि द्वारा होता है। 
सामान्य रूप से कोष शब्दाथ ज्ञान के लिए डपादेय होता है। 


आप्तवाक्य-- ४ -आप्तवाक्य । नागेश ने पतझ्ञलि का कथन उद्धृत किया है 


कि आप्त उसको कहते हैं जो स्वअनुभव से वस्तु-तत्त्व फो निश्चित रूप से जानता 
है। और राग दवष आदि से मी असत्‌ या अन्यथा नहीं बोलता है। मंजूषा प्रृ० १९ 


सामान्यतया आप्त का अर्थ है विश्वास योग्य व्यक्ति । बालक माता पिता आदि 
के बताये अर्थ को सत्य मानकर स्वीकार कर लेता है। यह माता है, यह पिता है, 
यह गाय है, यह अश्व है आदि जिस जिस वस्तु को संकेत कर के जो अथे बताते 
हैँ, उसको बालक स्वीकार करके तदनुसार अ्येग करता दै। अर्ज्ञान में आप्त- 


वचन बहुत ही महत्त्वपूर्ण साधन है, बाल्यावस्था से लेकर बृद्धावस्था तक आप्र . 


बचन को प्रमाण मानकर ही अथ का ज्ञान किया जाता है। गौतम का कथन है 
कि “आप्तोपदेश के सामथ्य से शब्द से अथ का ज्ञान हेता है।” 


आप्तोपदेशसामर्थ्याच्छुब्दादथंसस्प्रत्यय: | न्‍्याय० २, १, ५२। 


वात्स्यायन ने इस सूत्र की व्याख्या में लिखा है कि ऐसे अथे जिनको कि हम 
प्रत्यक्षतः नहीं देख पाते हैं, यथा स्वर्ग, अप्सरा देवता आदि, इनका ज्ञान केवल 
शब्द सत्ता से नहीं, अपितु आप्तों के कथन से ही द्वेता है। कैयट ने मी (महा० २, 
१, १) में इसी भाव को प्रकट किया है। 


भव हरि ने अर्थ को अपूर् (धर्म अधर्म) देवता और स्वर्ग के तुल्य निराकार 
बताया है. (वाक्य० २, १९१) और कितने ही तत्त्वों को असमाख्येय ( अवर्गु- 


«नीय ) बताया है। ( वाक्य० २, १४४ )। जैसे आत्मा, मन, काल आदि इनका 


| १ 
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क्या अर्थ है यह आप्तों के उपदेश से ही ज्ञात दवा सकता है। “आप्त व्यक्ति इनका 
जो कुछ वर्णन करते हैं वही अर्थ ग्राह्म द्वाता है। आग्डेन रिचाड स का (प० १६७) 
कथन है कि ऐसे शब्दों (पाप, आत्मा) के अथ जो भिन्न-भिन्न शास्रों में जिस रूप 
में दिये गये हैं. वही समझे जाते हैं । * 

वाक्यशेष ! (प्रकरण)---(--वाक्यशेष ऐसे स्थलों पर जहां पर एक शब्द 
के नानार्थ आदि हे।ने के कारण अथ संदिग्ध द्वाता है, वहां पर वाक्यशेष अर्थात्‌ 
वाक्यगंत चिह्न या प्रकरण द्वारा अर्थ का ज्ञान किया.जाता है । यथा यव शब्द 
का प्रयाग म्लेच्छ जाति के व्यक्ति बंगुनी नामक धानन्‍्य के लिए करते हैं और 
आर्य लेग जौ के लिए। इसलिए जब यह कहा जाता है कि “यवंमयश्चरुभवत्ति” 
(चरु यवनिर्मित होता है), तब सन्देह द्वाता है कि कौन सा अथ लिया 
जायगा । जहां पर यह वाक्य कहा गया है, वहां का प्रकरण देखने से ज्ञात होता 
है कि यह शब्द का “जो? अर्थ लिया जायगा । 

विवरण -- ७--विवरण जिस शब्द का अथे ज्ञात नहीं होता है उसका विव- 
रण से अथे ज्ञात होता है। यथा “पचति” का अथ स्पष्ट करने के लिए “पाकं- 
करेति” (पकाता है), कहने से अथे का ज्ञान होता है। “गो” शब्द्‌ का बाध कराने 
के लिए सास्ना लांगूल ककुद खुर सींग से युक्त पशु-विशेष कहने से उस पशु का 
ज्ञान हो जाता है। विवरण सभी प्रकार के अर्थों के स्पष्ट करने के लिए विशेष 
डपयेगी साधन है। ल्‍ 


ज्ञातपंद का साहचय--८-ज्ञातपद के. साहचर्य से भी शब्द के अथे कां 
ज्ञान हो जाता है। यथा “इह सहकारतरौ मधुरं पिको रौति” ( इस आम्र के वृक्ष 
पर कोयल मधुर शब्द कर रही है ), इस वाक्य में अन्य शब्दों को अथे ज्ञात हो 
तो पिक शब्द का अथ अन्य ज्ञात शब्दों के साहचये से कोकिल पक्षी ज्ञात 
हो जाता है । 


अथकज्ञान में विध्न 


शब्दशक्ति का अज्ञान--शब्द से अथेज्ञान के साधन ऊपर बताये गये 
हैँ। परन्तु कई कारण ऐसे हैं जिनकी संत्ता से शब्दों का अथेज्ञान नहीं होता 
है । नागेश ने सबसे प्रथम इसका कारण शब्दशक्ति का ज्ञान न होना बताया 
है | मंजूषा, पए० १२। : 

प्रथम अध्याय में इसका उल्लेख किया जा चुका है कि शब्दों में स्वाभाविक 
शक्ति है कि वे अर्थवोध कराते हैं। उनकी शक्ति का जब तक ज्ञान नहीं होता 
तब तक उनका अर्थ ज्ञात नहीं होता है। शब्दों में अथे है. परन्तु बालक जब 
उन अर्थों को वृद्ध व्यवहार, आवाप, उद्धाप या साज्ञात्‌ उपदेश से जान लेता है, 


तब उन शब्दों को साथंक समभता दै। जे। बात बालक के लिए है, वही प्रत्येक 
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आवालवृद्ध के लिए है। जब तक प्रचलित शब्द की शक्ति का ज्ञान नहीं होता 
है, तब तक उन शब्दों का अनेकों बार श्रवण करने पर भी किसी अर्थ की उप- 
स्थिति नहीं होती है। प्रत्येक देश और प्रत्येक भाषा में सहस्रों शब्द है' जा 
अपने-अपने स्थान पर प्रचलित और साथक है, परन्तु जे। व्यक्ति उस भाषा को 
ओर इनकी शक्ति को नहीं जानता, उसे डससे कोई अथ ज्ञात नहीं होता | अतः 
शब्दशक्ति का अज्ञान अर्थज्ञान में सबसे मुख्य विजन्न है । 

नागेश ने अन्य कारणों का डल्लेख करते हुए कहा है कि १, शब्द्शक्ति का 
विस्मरण हे।ने से भी अर्थज्ञान नहीं होता | एक शब्द का अज्ञात होने पर भी 
यदि उस शब्द का अर्थ विस्मृत हो गया है तो अथेज्ञान नहीं होगा। २, तद्दा- 
चक पद का ज्ञान न होने से भी अथबोध नहीं होता | यथा घट शब्द का वाचक 
कलश है, परन्तु जब तक ,यह्‌ ज्ञान नहीं होगा कि कलश घट को कहते हैं, तब 
तक कलश शब्द से अथेज्ञान नहीं होगा | ३, अयथार्थ अथज्ञान से भी शब्दा्थे 
का ज्ञान नहीं होता । घट शब्द से आकाश का और आकाश शब्द से घट का 
अर्थ ज्ञात नहीं होता है। शब्द अपने अर्थ का बाघ कराता है, अपने आश्रय या 
कर्त्ता आदि का नहीं | घट का आश्रय आकाश भी है. परन्तु वह उसका वाच्य 
अर्थ नहीं है, इसी प्रकार घट का कर्चा चेत्र आदि व्यक्ति भी वाच्य अर्थ न होने 
से उसका अर्थ नहीं होता । ४, संस्कार उद्बुद्ध न होनः, जब तक घट शब्द से 
घट विषयक संस्कार जागृत नहीं होंगे तब तक उससे अथ का ज्ञान नहीं होता 
है। अतएव अथ॑ज्ञान के लिए संस्कारों का उद्बुद्ध होना आवश्यक है। संस्कार 
शब्दशक्ति के स्मरण से जाग्रत होता हैं | दीधितिकार का कथन है कि “जायते 
च पुनः पुनः स्मरणाद्‌ दृढंतरः संस्कार:” वस्तु के पुनः पुनः स्मरण से संस्कार 
दृढ होते हैं | मंजूबा, पृ० १६ | 

अथ की अनुपलब्धि के छ/ कारण---पतञ्ञलि का कथन है कि विद्यमान 
अर्थ की छः कारणों से उपलब्धि नहीं होती | १--अतिसश्नलिकष - अत्यन्त समीपता 
के कारण स्वचक्षुगत अंजन का दशेन नहीं होता है। २--अतिविश्रकषे-अत्यन्त 
दूरी के कारण जड़ते हुए पक्षी का द्शन नहीं होता है। ३--मूर्त्यम्तरव्यवधान-- 
किसी अन्य वस्तु के व्यवधान के कारण यथा भित्ति के व्यवधान के कारण भित्ति 
के दूसरे ओर की वस्तु का अदर्शन | ४--अन्धकार के आवरण के कारण गड़ढे 
आदि की अनुपलब्धि | ४ -इन्द्रिय दौवल्य - इन्द्रियों की दुबेलता के कारण, 
यथा तिमिर आदि रोगयुक्त व्यक्ति को भी वस्तुदशेन नहीं होता । ६ अति- 
प्रमाद--चित्त के विषयान्तर में आसक्त होने से भी अथ की डपलब्धि नहीं 
होती | महा० ४, १, ३ । 

इन छः कारणों में से कोई भी कारण विद्यमान रहता है तो अर्थ की उपलब्धि 
नहीं होती है। कैयट और नागेश ने चाश्लुष प्रत्यक्ष विषयक अनुपलब्धि के 
डदाहरण दिये हैं यह कारण शाब्दबाध में भी समानरूप से अनुपलब्धि के 


शब्दर्शाक्त श्र३े 


कारण हैं । व्यापकता के कारण शब्द कान के अन्द्र विद्यमान है; परन्तु उससे 
अथज्ञान नहीं होता । अत्यन्त दूरी पर उच्चरित शब्द श्रवण न होने से अथ- 
बेधक नहीं होता । किसी वस्तु का व्यवधान देने से शब्दअवण नहीं हवेगा, अतः 
अर्थज्ञान नहीं होगा । अज्ञान के आवरण के कारण शब्द से अ्थ का बेध नहीं 
होता है । श्रवगणेन्द्रियों की दुबंलता बघिरता आदि दे(ष होने से शब्द से अथज्ञान 
नहीं होता है। यदि चित्त विषयान्तर में आसक्त है तो भी शब्द से अथेज्ञान 
नहीं होता है 

पतञ्ञलि ने विषयान्तर में ध्यान आकृष्ट होने से किस प्रकार श्रथेज्ञान नहीं 
होता, इसका एक सुन्दर उदाहरण दिया है। पतञ्ललि का कथन है कि एक बार 
वैयाकरण शाकटायन मुनि रथ के मार्ग में बैठे हुए थे, उनके सामने से बहुत सी 
गाड़ियों का एक भुंड उधर से +कला, परस्तु उनको इसका कुछ भी ज्ञान न हुआ 
कि उधर से गाड़ियां गई हैं । पतञ्जलि ने प्रश्न उठाया कि-वह जाग रहे थे, देख 
भी रहे थे, प्रमत्त भी नहीं थे फिर ऐसा क्‍यों हुआ ? इसका उत्तर देते हैं कि इन्द्रियां 
जब मन से संयुक्त होती हैं तभी ज्ञान का साधन होती हैँ। शाकटायन मुनि की 
इन्द्रियों का सम्बन्ध वस्तु से था, परन्तु उनके मन का इन्द्रियों के साथ सम्बन्ध 
नहीं था, अतः उनको वस्तु का दशेन नहीं हुआ । 

मनसा संयुक्तानीन्द्रियान्युपलब्धौकारणानि भवन्ति। मनसोअ्सान्निध्यात्‌ । 
मसहा० ३, २, १९७। 

शब्द के सत्तामात्र से बोध नहीं होता---अतएव भठ हरि का यह कथन 
सर्वथा युक्तियुक्त है कि शब्द केवल सत्तामात्र से अथ का बोध नहीं कराता है। 
जब तक वे बेधध के विषय नहीं बने हैं अर्थात्‌ मनेयुक्त श्रंवणेन्द्रिय से ग्रहीत नहीं 
हुए हैं, तव तक शब्द अर्थ का वाध नहीं कराते हैं । 
विषयत्वमनापन्ने: शब्देना थे: प्रकाश्यते । 
न सत्तयेव तेड्थांनामग्रहीताः प्रकाशकाः ॥॥ 
वाकय० १, ४६ ॥ 


अतएव जब शब्द सुन भी लिया जाता है, परन्तु स्पष्ट रूप से श्रवण न होने 
के कारण यह प्रश्न किया जाता है कि “क्या कहा है” ? यदि सत्तामात्र से शब्द 
अर्थ का बोधक होता तो यह प्रश्न द्वी नहीं उठता । वाक्‍्य० १, ४७। 

शब्द में और इन्द्रियों के प्रकाशन में यह अन्तर है. कि शब्दसत्तामात्र से 
प्रकाशक नहीं है, अपितु श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा उपलब्ध होने पर ही अथे का प्रकाशन 
करता है। शब्द अपने स्वरूप का भी प्रकाशन करता है ।इन्द्रियाँ अपनी सत्ता से 
ही अर्थ को प्रकाशित करती हैं । चल्लुरिन्द्रिय अपनी सत्ता से ही वस्तु को प्रकाशित 
करती है। इन्द्रियों के द्वारा जो ज्ञान होता है, उसमें उनके स्वरूप का ग्रहण नहीं 
होता । चल्लुरिन्द्रिय द्वारा ग्राह्म घट में चल्लुरिन्द्रिय के स्वरूप का ग्रहण नहा होता 
इसी भाव को कैयट ने निम्न शब्दों में प्रकट किया है । 


२२७ अथ विज्ञान और व्याकरण॒द्शेन 


शब्द उपलब्धो<थ प्रत्याययति, न सत्तामात्रेण | चक्षुरादीनिं तु सत्तामात्रेण 
विषयमवगमयन्ति | महां० १, १, ८ | 


_शब्दशक्तिप्रकाशिका में जगदीश ने कहा है कि साथंक प्रकृति प्रत्यय कादि 
जब वाक्य रूप में ग्रयुक्त हवाते है! और बे।ध के विषय होते है” तभी शब्दबेघ 
होता है। जब तक वाक्य रूप को भ्राप्त नहीं हुए दै', तब तक निराकांक्ष शब्दों के 
ज्ञानमात्र से अर्थ बाध नहीं होता है। 


वाक्यभावमवाप्तस्य साथकस्यावबोधत: | 
सम्पयते शाव्दबोधो न तन्मात्रस्य बोधत: ॥ 
शब्र० श्लोक १२५। 


उच्चारित शब्द की अथबोधकता--पतञ्ञलि का कथन है कि शब्द्‌ 
डच्चारण से ही अर्थ क़ा ज्ञान होता है। 
शब्देनोच्चारितेनाथों गम्यते | मद्दा० १, १, दे८ | 
'डच्चायमाणः शब्दः सम्प्रय्यायको भवति, न सम्प्रतीयमान: । 
महा० १, १, ६६। 
जब शब्द का श्रयेग किया जाता है, तब बह अर्थ का बोध कराता है। बिना 
शब्द के प्रयाग किये किसी भी अथ का बाघ नहीं कराया जाता-। साथ ही जिस 
शब्द का प्रयोग किया जाता है, डसी अथ का बे।ध होता है.। पतञ्ञलि ने इसका 
उदाहरण देते हुए कहा है कि “ऋक्‌ ? ( ऋचा ) कहने से वेद की ऋचा ऐसा अश 
ज्ञात होता है, परन्तु किसी ऋचा विशेष का अर्थ ऋचा शब्द कहने से ज्ञात नहीं 
होता है, अतएव प्रयुक्त शब्द से ही अथ का ज्ञान होता है। उच्चारत शब्द से जिस 
शब्द की शतीति होती है, उस शब्द का भी अथ प्रयुक्त शब्द बोधित नहीं करता। 
“ऋचा” शब्द से जे। वेद की ऋचा का ज्ञान होता है, वह ऋचा का ज्ञान “अग्नि- 
मीले०” आदि ऋचा विशेष का अथ बेधधित नहीं करेगा। वेद या श्रति कहने 
से ग्रन्थ विशेषों का ज्ञान होगा, न कि उनमें विद्यमान मन्‍्त्रों के अर्थों का । 


इस पर नागेश ने मंजूधा ( पृ० १४६ ) तथा ( महा० १, १, ६६ ) प्रश्न उठाया 
है कि यदि उच्चारित शब्द से ही अर्थ का बोध होता है तो पुस्तक को एकान्त 
में मौन होकर पढ़ने से अर्थज्ञान नहीं होता चाहिये परन्तु अर्थज्ञान होता है। 
इसका उत्तर नागेश ने द्या है कि जिस श्रकार मानस जप में अत्यन्त सक्ष्मः 
तालु आदि का व्यापार होता है, .डसी अ्रकार पुस्तक पढ़ते समय भी मौन अवस्था 
में ही सृक्ष्मर तालु आदि का व्यापार होने से सूक्ष्म उच्चारण होता ही है। 
जप में मानस उच्चारण होता है, अतएव डदात्त अनुदाच स्वरित का भेद किया 
जाता है। सूक्ष्म उच्चारण के कारण अर की प्रतीति होती है। 


नागेश ने मंजूबा ( प्ृ० ४४४ से ४४६ ) पतञ्जलि के उच्चारण द्वारा अथबोाध' 


' शब्द्शक्ति 5 ््रश्‌ 
पर बल देने का महत्त्व बतांते हुए लिखा है कि यदि उच्चारण के बिना ही अथथ . 
का बेाध हो तो सभी शब्द बुद्धि में विद्यमान है, स्वयं ही ज्ञानधारा का 
प्रवाह होने लगेगा । अतः स्थूल नहीं तो सूक्ष्म मानस जच्चारणं अथबाध के लिए 
आवश्यक है । :.. ., 
उच्चारितस्येव शब्दुस्य प्रत्यायकत्वमुक्तमं | अन्यथा ज्ञोनमांत्रे -शब्दभानात्‌ 
शाब्द्धाराउ5पात्त: | मजूबा, पू० ४४७ ॥ ४ ५८५ 


लिपि की अथ .बोधकता-- नागेश ने इस पर एक अन्य आचक्तेप यह उठाया 
है कि यदि: जच्चा रण को ही कारण माना जाय तो लिपि के द्वारा जे! शब्द स्मृत्ति 
से. अथ बे।घ हे।ता है, वह नहीं होगा इसके उत्तर में नागेश. कहते हैं कि लिपि 
सेही अर्थ का बे।ध हता है, जैसे विभिन्न संकेतों से। लिपि: से शब्द की कल्प्रना 
ओर डससे अथज्ञान होता है ऐसा नहीं है, अपितु लिपि से साज्षात्‌ अर्थबाघ 
होता है । अतएवं बालक लिपि के ही शब्द समभता है। लिपि में शक्ति ग्रह शब्द्‌ 
के संकेत ज्ञान के अधीन है । प्रथम शंब्द-में संकेत का ज्ञान होता है, तद्नन्तर लिपि 
में संकेत का ज्ञान होता है लिपि में शब्द के तादात्म्य का आरेप-परम्परा से 
चला आ रहा है, अतएव शब्द ओर लिपि में भेद जानने वाले विद्वान्‌ भी लिपि 
में “ यह क है”? आंदि व्यवहार- करते हैं। लिपि से अथबे।ध का दूसरा प्रकार 
यह भी है कि मानस जप के तुल्य लिपि से अंथज्ञान में भी सूक्ष्मतर तालु आदि 
के व्यापार से सक्ष्मतर उच्चारण होता है । मंजूषा, ए० ४४४ से ४४६। 
अभिनय एवं संकेतों -की अथब्रोधकता--पतञ्जलि ने हस्त आदि के 
संकेतों द्वारा अर्थ के ज्ञान के महत्त्व को भी स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है । अत- 
एवं पंतञ्ललि का कथन है कि शब्द के प्रयोग के बिना भी कितने ही झथ हाथ 
और आँख के संकेतों से ज्ञात होते हैं। .._ हर ट 
अन्तरेण खत्वपि शब्दप्रयोग बहवोडथां गम्यन्ते अत्षिनिकोचेःप्रैशिविहाल 


रेश्च | महा० २, १, १ । । ! 

कैयट इसकी व्याख्या में कहते है कि संकेतों से जे अंथे का बोध होता है 
बह ले।कव्यवहार के कारश होता है । इसी प्रकार शब्दों से भी लेकव्यबहार' के 
कारण अर्थ का ज्ञान होता है । 

संकेत भावाभिव्यक्ति के उत्तम साधन हैं। जिस प्रकार शब्दों से अपने भावों 
को अभिव्यक्त करते हैं, उंसी प्रकार संकेतों से भी अपने भाव अभिव्य॑क्त किए 
जाते हैं | कैयट ने संकेतों को शब्द के समान सी महत्त्वपूर्ण साधन मानते हुए 
कहा है कि आंख मीचना आदि संकेतों से भी जिस अथ का बाध हो ज्यता हे 
डसके लिए शब्द का प्रयाग नहीं किया जाता है । दया ४5६ 

अजच्तिनिकोचादिभिरप्यवगतेड्थे शब्दो न प्रयुज्यते | महां० २, ३, १। 

र्‌६ 





“२२६ अथविज्ञान और व्याकरणद्शन 


... डुर्गाचाये ने यास्क के कथन “व्याप्षिमत्त्वात्तु शब्द्स्य, अणीयस्त्वाध्च शब्देन 

संज्ञाकरणं व्यवहाराथ लेके?” ( नि० १, २) शब्द व्यापक है और अगुतर है, 
अतएव॑ शब्दें के द्वारा नाम रक्खे जाते हैँ । इसकी व्याख्या में शब्द्‌ और संकेत 
में से शब्द की विशेषता का जो यास्क ने उल्लेख किया है उसको स्पष्ट करते हुए. 
लिखा है कि अभिनय (संकेत, इंगित) भी व्यापक हैं, परन्तु वे सूक्ष्मतर नहीं हैं, 
एक भाव को व्यक्त करने के लिए संकेत बड़े प्रयत्न से साध्य होता है, साथ ही 
संकेत से निःसंदिग्ध अथ का ज्ञान नहीं होता है। शब्द में यह विशेषता है कि 
बह अल्प प्रयत्न से ही बहुत व्यापक भाव को व्यक्त करें देता है और शब्द के 
द्वारा बाध्य अथ संकेत की अपेक्षा असंद्ग्धि होता है। निरुक्त० १, २। 

संकेत शब्द की अपेक्षा सूक्ष्म भले ही न हो, परन्तु इससे संकेत॑ का महत्त्व 

कम नहीं होता है । नाट्य नृत्य आदि में अभिनय का महत्त्व बहुत व्यापक है | 
'जिन आवों को व्यक्त करने के लिएं शब्द असमथ रहते हैं, उन भावों का बोध 
अभिनय ढारा सम्भव होता है । अतएव विश्वनाथ ने साहित्य दर्पण में कहा है 
कि वाणी और अंगों के अभिनय से बहुत से अर्थों की विभावना (ज्ञान) होती है, 
अतंएव रति आदि के उद्बेध के कारणों को विभाव कहते हैँ। 


बहवो5र्थां विभाव्यन्ते वागडःगाभिनयात्मकाः। 
अनेन॑ यस्मात्‌ तनाय॑ विभाव इंति कीर्तितः ॥ 
रत्यायुद्बोधका लोके विभावाः काव्यनाव्यंयो: | 
साहित्य० ३, र८ । 
गंगेश ने तत्त्वचिंन्तामरिंण शब्द्खरंड (प्रष्ठ 5६० से 5६६) तथा विश्वनाथ ने 
न्यायबत्ति ( न्‍्याय० २, २, १२) में इस विषय पर विचार किया है कि संकेतों 
को प्रत्यक्ष आदि के तुल्य पृथक्‌ प्रमाण माना जाय या नहीं। गंगेश ने इस विषय 
पर विचार के अनन्तर यह निर्णय दिया है कि संकेतों को प्रथक्‌ प्रमाण नहीं 
मानना चाहिए, क्‍योंकि उनकी अर्थवेधधकता शब्द को स्मरण दिलाने पर निभर 
अज--्ज | अभिनय आदि शब्द को स्मरण दिलाते हैँ, उससे अशज्ञान होता है | जिस 
प्रकार लिपि के द्वारा अर्थज्ञान होता है, डसी प्रकार संकेत से भी अभैज्ञान होता 
है। अतएव शब्दस्म्ृति के उपयेगी होने से शब्द प्रसाण में इसका अन्तरभाव हो 
जाता है । पृ० ८६० । ः 
_ विश्वनाथ का कथन है कि संकेत लिपि के तुल्य ही अर्थ बोधक होने से 
पृथक्‌ प्रमाण नहीं है । इनका शब्द या अनुमान में अन्तरभाव हे जाता है। 
न्‍्याय० ९, २, १९॥। 
अर्थनज्ञान प्रतिभा के अनुसार--भदठ हरि ने अ्थज्ञान में अतिभा का 
स्थान सबसे उत्तम बताया है । प्रत्येक व्यक्ति अपनी प्रतिभा के अनुसार शब्द का 


अथे समभंता और अहण करता है | 
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अभ्यासात्‌ प्रतिमाहेतुः शब्दः सर्वोडिपरे: स्मतः । 
बालानां च तिरश्चां च यथाथ प्रतिपादने॥ २, ११६। 
भव हरि ने प्रतिभा की उफ्येगिता और इसके महत्त्व पर बहुत विस्तार से 
विचार किया है। उसका वर्णन अध्याय ८ में वाक्याथ के: विवेचन में विस्तार से 
किया जाएगा । कौण्डभट्ट ने पाणिनि के “अथंस्यान्यप्रमाणत्वात्‌” ( १, २, ५४ ) 
सूत्र की व्याख्या की है कि अर्थज्ञान प्रत्येक को अपनी व्युत्पत्ति ( प्रतिभा ) के 
अनुसार ही होता है | भूषण, कारिका छ। 
प्रत्येक व्यक्ति एक शब्द्‌ से वही अथ नहीं समभता है जे दूसरा व्यक्ति समझता 
है। बालक, युवा और वृद्ध, शिक्षित और अशिक्षित सभी अपनी-अपनी प्रतिभा के 
अनुसार शब्दों के अर्थो' को समभते हैं ओर तदूनुसार ही प्रयेग़ करते हैं। अतन- 
एवं शब्दों के अर्थों में विषमता ग्राप्त होती है । पे 


वाचक शब्द की द्विविधवा-भद हरि ने शब्द की वाचकता के विषय 
में कई बातों पर प्रकाश डाला है। भरत हरि का कथन है कि शेब्दशासत्री घपादान 
शब्दों में दे! शब्दों के मानते हैं। एक शब्दों का कारण है और दूसरा अर्थ बे।धत्त 
के लिए प्रयुक्त किया जाता है । 
दाबुपादानशब्देषु शब्दों शब्दविदो विडुः। 
एको निमित्तं शब्दानामपरोज्थ प्रयुज्यते ॥ 
वाक़्य० १, ४४। 


हरिवृषभ ने भर हरि का भाव स्पष्ट करते हुए लिखा है कि वाचक शब्द के 
उपादान शब्द कहते हैं, क्योंकि उसके द्वारा अथ का उपादान (अहण ) होता है। 
प्रत्येक वाचक शब्द में दे। शब्दों की सत्ता रहतो है। पतञ्जलि के शब्दों में उन्हें 
स्फेट और ध्वनि कहते हैं । इनमें से एक ( ध्वनि ) प्रकाशक है, क्‍योंकि ध्वनि के 
द्वारा पद्‌ या वाक्य रूप श्रवण बोध्य अथ का प्रतिपादन करता है | स्फेट ध्वन्ति के 
द्वारा प्रकाश्य है । ध्वनि के सुनने पर स्फेद की अभिव्यक्ति होती है और स्फेट से 
अर्थज्ञान होता है। इस प्रकार प्रत्येक वाचक शब्द में स्फेट और ध्वत्ति ये के 
प्रकार के शब्द रहते हैँ, ध्वनि स्थूल शब्द्‌ है, जो कि विनश्वर है। यह इन्द्रियों के 
व्यापार से उत्पन्न होकर सूक्ष्म शब्द स्फेटट के व्यक्त करता है | स्फेट नित्य होते 
के कारण अर्थ को प्रकट करता है, पतञ्जलि ने स्फेट और ध्वनि-की जो व्याख्या 
की है, उसका उल्लेख पूब किया जा चुका है। 


हरिवृषभ ने एक प्राचीन आचाये ( व्याडि ) का वचन उद्धृत किया है कि 
स्फेट रूप शब्द अविभक्त है। अर्थात्‌ उसमें विभाग या क्रम नहीं है, जब वह 
विभागयुक्त ध्वनियों के द्वारा अंभिव्यक्त होता है तब अर्थ का वाचक हौक्ता है। 
बुद्धि में वह र्फोट रूप शब्द्‌ अर्थ रूप होकर अभिन्‍नंता को श्राप्त होता है। इसका 
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भाव यह है कि बुद्धि में शब्द और अथ तादात्म्य भाव से रहते हैं.। बुद्धिगत 
शब्द से अथे की ग्रतीति होती-हे | 


«४ -अविभक्तो विभक्तम्यों जायतेडथस्य वाचकः | : 
:शब्द्स्तत्राथरूपात्मा सम्भेदमुपंगचछति ॥ 
6५ वाक्य० १, ४७ । 
शब्द: और अथ में तादात्म्य--हरिवषभ ने व्याडि का एक श्लोक उनके 
संग्रह ग्रन्थ से उद्धत किया है कि शब्द और अथ में वास्तेविक रूप- में कोई भेद 
नहीं है व्यवहार में उनमें भेद किया जांता. है। क्योंकि शब्द और अथी-में जे 
तादात्म्यः है बह निश्चित एवं सिद्ध है। 
से >*: शब्दार्थयोरसम्भेदे व्यवहारे पृथकंक्रिया । 
यतः शब्दार्थयोस्तत्त्वमेक तत्‌ समवस्थितम्‌ ॥ 
3 , वाकक्‍्य० २१, २६। ! 
“5 अर्हरि भी. व्याडि के अलुसार ही शब्द और अर्थ को. अभिन्न मानते हैं। 
आर इन: दोनों को .एक ही आत्मा के दो रूप बताते है' । | जग 


एकस्येवात्मनो भेदो शब्दाथावप्रथक्‌ स्थितो ॥ 
व।क्य ० २, ३१। 


नागेश का विवेचन--नागेश ने मंजूधा ओर जद्योत में शब्द और अर्थ के 
तादात्म्य पर विस्तारं से विचार किया है। नागेश का कथन है कि शब्द और अर्थ 
में तादात्म्य ही शक्ति है | 

शब्दार्थयोस्तादात्म्यमेव शक्ति: । ड््योत० महा० आ० १। 

अपने कथन की पुष्टि. में नागेश ने पतल्ललि भाष्य का छजद्धरण दिया है कि 
संकेत क्या: है ? संकेत उसे कहते हैं जिससे पद ओर पदाथ का .इतरेतराध्यास 
अर्थात्‌ एक दूसरे का तादात्म्य. निरूपण किया जाता है, संकेत स्मृति रूप है कि 
जें। यह शब्द है; वही अर्थ है और जे। अथ. है वही शब्द है। मंजूषा, प्र० २७। 
शब्द और अर्थ में यह तादात्म्य किस प्रकार का है, इसको नागेश ने स्पष्ट 
किया है कि यह इतरेतंराध्यास मूलक है | दुंबलाचाय ने कुंजिंकाटीका में अध्यांस 
को स्पष्ट किया हैं कि अन्य में अन्य धर्म के आभास को-अंध्यास कहते हैं, शब्द 
ओर अथ में अध्यास रूपी , अन्यधर्माभास ) तादात्म्य है। वास्तविक नहीं है। 


..._इतरेतरांध्यांसमूलक तादात्म्यम्‌ । मंजूषां, ० २६। । 
. >अन्यस्मिन्नन्यधर्मांवभासोउध्यास:। तन्मूलक॑ तादात्स्यम्‌, न वास्तवमित्यथ:। 
कंनिकाएंँ मंजूहों॥ पू० २ 5.० 7 +० तप + 7 ७ 5 कक के हो 
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अतएव नांगेश का यह कथन संत्य- है.किःजब यह प्रश्न किया जाता है कि 
शब्द क्‍या है ? अथ्थ क्‍या है ? तब यही उत्तर दिया जाता है “घड़ा” यह :शब्दःहै 
ओर “घड़ा” यह अर्थ है। दोनों का एकाकार उत्तर देखने से इनके अध्यास 
की पुष्टि होती है शब्द ओर अथ में ही नहीं, अपितु शब्द और ज्ञान में भी यही 
अध्यास दृष्टिगोचर होता है। जिस प्रकार शब्द के लिए उत्तर देते है. कि 
“घड़ा” यह शब्द है, उसी प्रकार ज्ञान के विषय में उत्तर देते है. कि “घड़ा” यंह 
ज्ञान हुआ है | मंजूषा; ए० ३६ | " 
_. नागेश ने लिखा है कि शब्द और अथ के इसो-इतरेतराध्यास के कारण ही 
“वृद्धिरादैच” (अष्टा० १ १,.१ )। आ ऐ ओ वृद्धि हैं ।-“ओमित्येक्राक्षरं अह्य?? 
(ओम यह एकाक्तर त्रह्म है) ।..रामेति-हचक्षर नाम मानभंडग: पिनाकिन:?? ( राम 
यह दे। अक्षर का नाम शिव का मानभंग है) इस प्रकार के प्रयेशण किये गये हैं. 
प्रांणिनि आदि ने शब्द ओर अथ के इसी तादात्म्य को सान कर. शब्द ओर 
उसके अथ का. एक ही. विभक्ति में प्रयेग किया है । मंजूबा, प्र० ३६ तथा महा5 
आ० १। । 
_ शब्द और अर्थ में जे। तादात्म्य कहा गया है, उसका ठीक अथे -जानते के 
लिए तादात्म्य कया है, इसके नागेश ने स्पष्ट किया है। तादात्म्य का; अथः-है 
उससे भिन्न होते हुए उससे अभिन्न की श्रतीति। अर्थात्‌, भिन्न में अभिन्‍नता का 
ज्ञान । यह अभेद अध्यास रूप है। अतणव शब्दं और अथ में विरेध नहीं. 
होता है| शब्द और अर्थ में वास्तविक रूप में भेद रहता है, किन्तु अध्यास के 
कारण अभेद की प्रंतीति होती है। . शो ८ 2 डक 


तादात्म्यं च;तद्भिन्नत्वे सति तदसेदेन प्रतीयमानत्व मु |: अभेदस्याध्यसरूत& 
त्वाच्च न तयोविरोधः । मजूषा, पृ०:३८। * ] ४ 


» जब शब्द औरें अथ में यह अभेद्‌- विवज्षित होता है, तंब दोनों में प्रथम 
विभिक्ति का प्रयोग किया जाता है और जब भेद की. विवत्ञां होती है तब षष्ठी 
का प्रयोग किया जाता है। यथा “अस्याथस्यायं' वाचकं:” ( इस अथ का यह 
शब्द वाचक है ) । “ तस्ये वांचक: प्रणवः? (परमात्मा का. वाचक शब्द ओम है ) 
मंजूषा (प्ृ० ३८) पष्ठी विभक्ति शब्द और अर्थ के भेद के व्यक्त करती हैं 
और प्रथमा अभेद के । 

नागेश का कथन :है कि शब्द और अथ में अभेद की: वास्तविकता, विवक्षो- हो 
जाती है अतएवं अर्थ; में शब्द के: धर्मों का-डयवहार*४किया: जाता :है;।- यह़िं: 
अत्यन्त भेद-ही होता' है. तो यह तादात्म्य नहीं-हो सकता था; जैसे: अश्व ओर 
पुरुष में अभेद की विवक्ञा कर के तादात्म्य सम्बन्ध क़ा--व्यवहार नहीं हो: सकता: 
है। साथ ही अत्यन्त अभेद अर्थात्‌ एक ही वस्तु: में. भी तादात्म्य>का जयवहार 
नहीं होता ! तादात्म्य किसी अन्य वस्तु का अन्य केःसाथ। ही होता है ॥ पट: में घंद 
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का तादात्म्य सम्बन्ध करके व्यवहार नहीं होता, क्‍योंकि उनमें अभेद्‌ है। मंजूषा 
हष्ठ रे८ | । 


नागेश ने शब्द और अर्थ इस तादात्म्य सम्बन्ध के विषय में अपना मत 
स्पष्ट करते हुए लिखा हैं कि यह अध्यास (तादात्म्य ) आदि व्यवहार के कर्ता 
परमात्मा के द्वारा किया गया है । 


अयमध्यास आदिव्यवृहारकृ॒दीश्वरक्तत एवं | मंजूष्य, पृ० ३८। 


पातज्ञल भाष्य' की सम्मति--नागेश ने अपने कथन के समर्थन में पात- 
झल भाष्य का उद्धरण दिया है कि शब्द का अर्थ के साथ जो सम्बन्ध है, वह पहले 
से विद्यमान है, जो यह कहा जाता है कि संकेत के द्वारा अथेज्ञान होता है, उसका 
अर्थ यह हैं कि परमात्मा शब्द अर्थ में जो सम्बन्ध पहले से विद्यमान था, डसको 
प्रकट कर देता है । उदाहरण के लिए पिता और पुत्र में जन्यजनक सम्बन्ध पहले 
से विद्यमान है, परतु जब संकेत के द्वारा बताया जाता है, तब ज्ञात होता है कि 
यह पिता है और यह पुत्र है। इसी प्रकार शब्द्‌ और अथथ का वाच्य वाचक 
सम्बन्ध पहले से विद्यमान होने पर भी संकेत के द्वारा' गृहीत होता है। मंजूषा, 
पृष्ठ ३८५। 


शब्द और अथे में विद्यमान इस तादात्म्य सम्बन्ध के कारण ही शब्द और 


अथ में साधारणतया भेद्‌ नहीं समझा जाता। कैयट ने इसका डल्लेख करते हुए 
लिखा है कि पतस्नलि के “अथ गौरित्यत्र कः शब्दः” अर्थात्‌ गाय शब्द के द्वारा 
जे ज्ञान होता है उसमें शब्द क्या है, इस प्रश्न के मूल में शब्द और अर्थ का 
अमेद रूप से लोक में व्यवहार देखना ही कारण है। यह गाय है. यह शुक्ल है, 
इस प्रकार के प्रयोगों में “गाय” शब्द और “गाय” नामक पशु में भेद नहीं 
समभा जाता है। लोक व्यवहार में शब्द और अर्थ का अप्रेद्‌ ब्यवहार ही 
चलता दै । (प्रदीप, महा० आ» १)। शब्द और अथे के सम्बन्ध की निल्यला पर 
विचार करने से पूर्व शब्द से अर्थ की अभिव्यक्ति किस प्रकार होती है आदि 
कुछ प्रश्नों पर भरत हरि ने विचार किया है। इसका संक्षिप्त विबरण यहाँ 
देना उचित है। . - ९ 


वाचक शब्द में द्विशव्द्ता पर मतभेद--वाचक शब्द के अनन्‍्द्र जे। दो 
शब्दों ( रफोट और ध्वनि ) का समावेश शब्दशाश्री मानते है', उसके सम्बन्ध 
मेँ प्राचीन आचार्यो' में भी कुछ मतभेद था। जे। काये ओर कारण में भेद्‌ 
सानते है' वे स्फेट ओर ध्वनि को दे। विभिन्न तत्त्व मानते हैं। उनके मतानुसार 
प्रकाश्य और प्रकाशक या व्यक्ग्य और व्यज्ञक में भेद मानना डचित है। अन्य 
आचाये काये और कारण में अभेद मानते हैं, अतएवं स्फोट और ध्वनि को एक 
झौर अभिन्न मानते है' | इनमें जो भेद्‌ किया जाता है, वह बौद्ध है । स्फोट का 


शब्द्शक्ति * २३१ 


ग्रहण मन से होता है और ध्वनि का क्रोत्रेन्द्रिय से | इस प्रकार बुद्धिक्ृत भेद 
से दोनों में भेद है । वाक्‍्य० १, ४५। धांकआ व 


शब्द का घुद्धि से सम्बन्ध--भठ हरि ने शब्द की अरशिस्थ ज्योति से 
डउपमा देकर बताया है कि जिस प्रकार अरशि नामक काष्ठ में आग रहती है, 
परन्तु चह दृश्य नहीं है। जब अरणि से संघरषण किया जाता है, तब उसमें से 
अग्नि प्रकाशित होती है। इस प्रकार से अरणि में सूक्ष्म रूप से विद्यमान अग्नि 
स्थूल और दृश्य अग्नि का कारण है। इसी अकार शब्द की भी सत्ता है| 
शब्द (स्फेट ) भी सूक्ष्म और कारण रूप से बुद्धि में रहता हे। जब आथथ 
बेधन की इच्छा होती है तब कंठ तालु आदि के संघषंण से ध्वनि रूप में परि- 
ण॒त्त होता है, और सूक्ष्म अवस्था से स्थूल अवस्था को आप्त होता है ओर 
इसमें पै।वाप ये की उपलब्धि होने लगती है। बुद्धि में बीजरूप में विद्यमान स्फ्रेट 
रूपी शब्द विभिन्न रूप से सुनाई पड़ने वाले ध्वनि रूपी शब्द का कारण है। 


अरणखणिस्थं यथा ज्योतिः प्रकाशान्तर कास्णम्‌। 
तद्धच्छुब्दो5पि बुद्धिस्थः श्रुतीनों कारण पृथक ॥ 
वाक्य० १,४६१ 


शब्द से अर्थ की अभिव्यक्ति--भर हरि ने शब्द का सम्बन्ध बुद्धि और प्राण 
से बताया है। शब्द सूक्ष्म रूप में बुद्धि ओर प्राण में रहता है । प्रत्येक शब्द में दो तत्त्व 
विद्यमान रहते हैं, एक ज्ञानतत्त्व और दूसरा ध्वनितत्त्व । शब्द का बुद्धि ओर प्राश॒ 
में निवास का अभिप्राय यह है कि शब्द बुद्धिगत भावों को प्रकट करता है। जो 
भाव बुंद्धि में पहले से विद्यमान हैं, उनको शब्द स्थुलरूप देता है। मन के भावों 
को व्यक्त करने के लिए अतएव शब्द का आश्रय लिया जाता है | शब्द जो भाव 
बुद्धि में हैं, उन्हीं का प्रकाशन करता है, अतएव शब्द का निवासस्थान चुद्धि है। 
प्राणों में शब्द के निवास का अभिप्राय यह है कि शब्द को अथ की अभिव्यक्ति 
के लिए न केवल बुढ्िस्थ विचारों की आवश्यकता होती है, अपितु प्राणवायु की 
सहायता भी अपेक्षित होती है। प्राणवायु की सहायता से ही शब्द स्थुलरूप 
ध्वनि होकर अथ का बोध कराता है ।अतएव शब्द में बुद्धि और प्राणशक्ति के 
सम्बन्ध होने के कारण शब्द एक ओर वक्ता के हृदय में विद्यमान अथे को प्रकट 
करता है, दूसरी ओर ध्वनि रूप में श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा सुना जाता है । 
तस्य प्राणे च या शक्ति के या च बुद्धी व्यवस्थिता॥ 
'विवर्तमांना स्थानेषु सेबा भेदं प्रपयते॥ | 
वाक्य ० १, श्शे८ | 
हरिवरषभ ने इसकी व्याख्या में अथ की असिव्य॑क्ति सें शब्द्‌ केआण और 
बुद्धि में निवास के इस महत्त्व पर ध्यान आकृष्ट क्रिया है । । 





श्ड्् अथ विज्ञान और व्यांकरणदर्शन 
5 शब्द: आणाशिष्ठानो बुद्धयधिष्ठानश्च ] हारयां आणवुद्धिशक्तिभ्यामर्मि- 
व्यक्तोड्थ प्रत्याययति | वाक्‍्य० १, श्र्८। '. #.] 87 


5 घट शब्द से घट का बोध क्यों नहीं होता--र्फोटरूप-शब्द को बुद्धिस्थ 
आर ध्वनि के-ड्वारा व्यडग्य मानने पर यह एक प्रश्न उपस्थित होता है; कि यदि 
स्फोर्ट एक है:तोः किसी भी ध्वनि का उच्चारण करें, उस शब्द से अन्य अर्थ का 
सी बोध होना चाहिये; क्योंकि स्फोटरूप “ शब्द एक है, उसमें विभिन्नता नहीं है; 
“घंट?? शब्दकहने परः पट शब्द का अथे प्रतीत होना:चाहिये।। भर हरि ने इस 
प्रश्न का उत्तर दिया है कि-यह्‌ प्रश्न तब उठता है जब कि शब्दों का प्रयोग बिना: 
किचारें किया जाता । शब्दों के उच्चारण से पूर्व बुद्धि का यहः कार्य होता है कि 
वह शब्द से अर्थ को युक्त करती है। यह शब्द है, यह अर्थ है, इनके तादात्स्य को 
बुद्धि में रख कर उसका अन्यों से प्रथककरण किया जाता है । इसके बाद इस 
स्फोट को इस: अथे से सम्बन्ध है, यह सब बुद्धि में.होने परसूक्ष्मरूप कंठ तालु 


आदि के प्रयत्न से स्थूल रूप को प्राप्त करता हैं, तब विभिन्न अरथों की अभिव्यक्ति - 


होती है। * घट” रूंप ध्वनि से जे स्फोट, की अभिव्यक्ति होती है,.बह्‌ पट ध्वनि से 
व्यक्त करने. वाले स्फोंट से मिन्‍न है, अतएवं वहं भिन्‍न ध्वेनि उस अर्थ का बोध 
नहीं करा पाती है। ट दि 

5... :. - विवर्कितः पुरा बुद्ूथा क्वचिदर्थे निवेशितः। 

हर _/+£ “कॉोरणेम्यो, विश्वुत्तेन॑ ध्वनिना सोउनुग्रद्यते 0 

८ हस्ब्रिषस का कथन हैं. कि शब्द और अर्थ का संम्बन्ध बुड्ि में ही होता है, 
तंब शब्द अर्थ विशेष के बोध के लिए प्रयुक्त होता है। अतएव शब्द और अथ का 
यह अकार देखा जाता है कि जो शब्द का. स्व॒रूप जिस अर्थ में प्रयुक्त होता है, 


उसमें परिवर्तन कर देने पर उस अर्थ का बोध नहीं होता है, अपितु अन्य अथ का. 


बोध होता है । वाक्य ० १५ ४७ |... 


४5 अर्थाभिव्यक्ति के विषय में दुर्गाचाय का मतं-- भरत हरि-ने बढ और 
अर्थ काः उक्त रूप से बुद्धि. में: ही वाक्य वाचक सम्बन्ध रूपी तादात्म्य का प्रति> 
पॉदन किया. है | दुर्गाचाय- ने “व्याप्तिमत्त्वात्तु-शब्दस्य०? .(निरुक्त० १, १, २): 
की व्याख्या में इस विषय: परं अच्छा प्रकाश डालाः हैं.। दुर्गाचाय का कथन है: 


कि बुद्धि के ही दे। रूप हैं.। एक अमिधान, ( वाचक-) और दूसरा अभिषेय 
( वाच्य ) | वक्ता जब हृदय आकाश -में विद्यम्नान बुद्धि'को, अन्य व्यक्ति को 
अपना भाव व्यक्त करने के लिए प्रेरित करता है तो वह बुद्धि कंठ तालु आदि के 
साथ संघर्ष को प्राप्त कर वर्णों के स्वरूप में आती है और बाह्य आकाश में विद्य- 
मान शब्द के साथ अपने स्वरूप को एक कर लेती है | बह फिर ओता की बुद्धि के 


डसके श्रोत्र के द्वारा ग्रविष्ट होती है और उसके हृदय में जो वाच्यवाचर्क रूप: 


शब्दशक्ति ' २३३ 


वाली बुद्धि है. उसमें व्याप्त हो जाती है। पुरुष के प्रयत्न से उत्पन्न जो कंठ तालु 
आदि की ध्वनियाँ हैं, वे नष्ट हो जाती हैं, शब्द ( स्फेट ) नष्ट नहीं होता है। 
शब्द ध्वनि के गुणों से युक्त होकर अर्थ ,का बोध कराता है | स्फोटरूप शब्द में 
जो पढदता या वाक्यता है, उसका ध्वनि में आरेप किया जाता है। ध्वनि पद या 
वाक्यरूप नहीं है, परन्तु उसके आरोप के कारण ध्वनि के पद या वाक्य समझ 
लेते हैं। इस प्रकार ध्वनि में जो नश्वरता का गुण है, डसका स्फेट रूपी शब्द में 
आरोप करते हैं। अतएव नित्य शब्द ( स्फेट ) के नश्वर समभ बैठते हैं। शब्द 
पुरुष की बुद्धि में विद्यमान अर्थ का ही बोध कराता है, क्‍योंकि उसी के साथ शब्द्‌ 
का सम्बन्ध है । निरुक्त १, १, २, तथा मंजूषा, एष्ठ ३६५ से ३६६। 


ध्वनि के गुणों की स्फोट में उपलब्धि--बुद्धिस्थ शब्द से अर्थ की 
अभिव्यक्ति का उपयुक्त श्रकार मानने में एक यह आचक्तेप उपस्थित होता है कि 
ध्वनि की विभिन्‍नता के कारण स्फेट रूपी शब्द के भी अनेक और क्रमयुक्त 
मानना पड़ेगा । इसका उत्तर भतृ हरि ने दिया है कि स्फेट नित्य है, उसमें क्रम 
नहीं है। पूर्वापर की सत्ता. उसमें नहीं है। क्रमशीलता नाद ( ध्वनि ) में ही है । 
ध्वनि में पौर्वापर्य की सत्ता है। ध्वनि के पौर्वापय के कारण स्फेट भी क्रमयुक्त 
और, विभिन्‍न प्रतीत होता है। वस्तुतः उसमें न क्रम है ओर न भेद्‌ । हरिद्वषभ । 


नादस्य क्रमजातत्वान्न पूर्वी नापरश्च सः। 
बे ॥ 0२) 
अक्रम: क्रमरूपेण भेदवानिव गुह्यते ॥ 
वाक्य० १, ४८। 


स्फोट नित्य और अक्रम है - एक उदाहरण द्वारा भर्तृ हरि ने अपने कथन 
के स्पष्ट: किया है | जैसे चन्द्रमा में चंचलता नहीं है, परन्तु जब उसका भ्रति- 
विम्ब जल में पड़ता है तो जल की चंचलता आदि क्रिया के अनुसार ही जल का 
प्रतिविम्ब चन्द्रमा का प्रतिविम्ब चंचल दीखता है । जल॑ की चंचलता का चन्द्रमा 
में आरे।प किया जाता है। इसी प्रकार स्फोट ओर ध्वनि का सम्बन्ध है।स्फोट 
नित्य और अक्रम होने पर भी ध्वनि की क्रमशीलता आदि के कारण विभिन्‍न 
प्रतीत होता है। 
प्रतिविम्ब॑ यथा5न्यत्र स्थितं तोयक्रियावशात्‌ | 
तत्प्रेबत्तिमिवान्बेति स धर्म: स्फोडनादयो:॥ 
वबाकय० १, ७४६ । 


अतणव नागेश मंजूषा में कहते हैँ कि शब्द वस्तुतः एक है। परन्तु विभिन्न 

वर्णों के संस्कारों से प्रतिविम्ब होने के कारण अनन्त पढ़ों के रूप में प्रतीत होता 

है । इसी स्फोटरूप शब्द की एकता के कारण उसको संवंपदात्मक और समस्त 

अर्थों का बोधक कहते हैं । शब्द की इस सर्वाथवाचकता का ज्ञान तो योगियों को 
4० 
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होता है, मनुष्यमात्र को नहीं | व्यवहार आदि के द्वारा जिस शब्द से जिस अर्थ 
का ज्ञान ग्रहण किया जाता है, डसी अर्थ का उस शब्द से जनसाधारण को बोध 
होता है। मंजूषा, पृ० ३६६ से ३६७। 


शब्द से शब्द और अथ दोनों का बोध--भर् हरि ने शब्द की ज्ञान से सह- 
शता बताते हुए इस बात को स्पष्ट किया है कि जिस प्रकार ज्ञान अर्थ का बोध 
कराता है उसी प्रकार अपने रवरूप का भी बोध कराता है। प्रत्येक ज्ञान में दो 
तत्त्वों का समावेश रहता है, एक ज्ञान और दूसरा ज्ञेगय । डदाहरण के लिए घट 
के ज्ञान से एक तो ज्ञेय घट वस्तु का समावेश होता है और दूसरा ज्ञान का अर्थात्‌ 
“ज्ञानो घट:” (मुझे घट का ज्ञान हो गया है)। इसी प्रकार शब्द के स्वरूप और 
अथ का ग्रहण होता है. “गो शब्द कहने पर एक गाय वस्तु का ग्रहण होता है 
ओर दूसरे “गो” शब्द का । 
आत्मरूपं यथा ज्ञाने शेयरूपं च गृह्यते | 
अथरूपं तथा शब्दे खरूप॑ च प्रकाशते॥ 
| है वबाकय० १, ५०। 


शब्द में ग्राद्यता और ग्राहकता--शब्द की समानता प्रकाश से भी की 
जाती है। जिस प्रकार दीपक अन्य वस्तुओं को प्रकाशित करता हुआ अपने आप 
को भी प्रकाशित करता है, डसी प्रकार समस्त शब्दों में यह शक्ति है कि बह 
ग्राह्म भी है और प्राहक भी । बोध्य और बाधक दोनों गुणों का उनमें समावेश है.। 


ग्राह्यत्वं आहकत्वं च छे शक्ती तेजलो यथा। 
तथेत्र सर्वशब्दानामेते... पृथगवस्थिते ॥ 
वाक्य० १, ५५। 


प्रकाशत्रयी--हेलाराज वाक्य ० (का० ३ पृ० ६८) और नागेश मंजूषा ( पृ० 
४३३ से ३३५) ने अतएब यह वर्णन किया है कि ज्ञान, शब्द ओर प्रदीप ये तीन 
प्रकाश हैँ। जो अन्य को प्रकाशित करते हुए अपने आप को भी प्रकाशित 
करते हैं । | 

जश्ञानशब्दप्रदी पा(्रयो हि प्रकाशा येनैव प्रकारेण पर प्रकाशयन्ति तेनेवा- 
त्मानमपि । हेलाराज, वाक्य० का० ३, पु० ध८। 


, ज्ञान ज्ञेय- के साथ ही ज्ञान का भी प्रकाश होता है, अतएब नागेश का 
यह्‌ कथन डचित है कि ज्ञान होने पर जानामि न वा” ( जानता हूँ या नहीं ), 
या“न जानामि” ( मैं नहीं जानता हूँ ) , इन दोनों प्रकार के संदेह और विरुद्ध- 
ज्ञान का अनुभव नहीं होता है। जब तक ज्ञान नहीं होता, तब तक संदेह और 
विपरयय होते हैं । परन्तु ज्ञान होने पर सन्देह और विपरय॑य नहीं होता है, क्योंकि 
ज्ञान अपने स्वरूप का भी प्रकाश करता है। मंजूषा, ए० ३३४ से ३३५। | 


शब्द्शक्ति । २३४ 


चित्सुखाचाय की सम्मति--अतएव चित्सुखाचार्य ने कहा है कि यदि 
अर्थश्रकाश के समय अल॒भूति (ज्ञान ) न हो तो ज्ञान के अगले क्षण में ही 
जिज्ञासु को उस विषय में सन्देह, विपयेय या विपरीत ज्ञान उत्पन्न होना चाहिए। 
सामने उपस्थित व्यक्ति को देखने पर जब डससे यह पूछा जाता है कि “आपने 
इसको देखा द्वै या नहीं” तब वह न सन्देह करता है, न उसे विपरीत ज्ञान होता 
है और न ज्ञान का अभाव ही समभता है, अपितु वह निश्चयात्मक ज्ञान 
करता है और कहता है कि “हां, मैंने इसको देखा है ?”। इससे ज्ञात होता है कि 
अनुभूति अपने आप को प्रकाशित करती हुई वस्तुओं के विषय में व्यवहार को 
सिद्ध करती है। वाह्य० १, ५०। सूर्यनारायण शुक्क कृत व्याख्या» प्र० ४२ 
पर उद्धृत । ह 


शब्द और अथ में अर्थ की मुख्यता--शब्द के ढवारा शब्द और अथथे 
दोनों का बोध होता है। पतञ्जलि ने शब्द और अथ के अन्तर पर भी ध्यान 
आकऊकृष्ट किया है। अतएव प्रश्न उठाया है कि शब्द्‌ के कारण अंथ होता है या 
अर्थ के कारण शब्द्‌। इसका स्पष्ट रूप से उत्तर देते हुए पतञ्ललि कहते हैं कि 
अथ के द्वारा ही शब्द होता है। । 

युक्त पुनर्यच्छुब्दनिमित्तको नामाथथे: स्थात्‌ , नाथैनिमित्तकेन नाम शब्देन 
सवितव्यम्‌। अर्थ निमित्तक एवं शब्दः | महा० १, १,४५। 


शब्द अथ का उत्पादक नहीं, अपितु ज्ञापक है--कैयट ने पतजल्नलि के 
भाव को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि शब्द के कारण अथ की सत्ता मानने का 
अर्थ यह होता है. कि शब्द है तो अथ है और शब्द नहीं है तो अथ नहीं है। 
परन्तु यह ठीक नहीं, क्‍योंकि शब्द अथ का उत्पादक नहीं है, अपितु ज्ञापक है। 
अथ पहले से रहता है। शब्द के द्वारा उसकी प्रतीति होती है। अतएव शब्द का 
ज्ञाप्य-ज्ञापक या प्रकाश्य-प्रकाशक रूप सम्बन्ध है।-यदि शब्द को अथ का 
उत्पादक मानेंगे तो शब्दों के उच्चारण करते ही उन वस्तुओं की उत्पत्ति होनी 
चाहिए । नागेश ने इसका जदाहरण दिया है. कि रत्न आदि शब्द कहने पर रत्न 
आदि वस्तुओं की उत्पत्ति होनी चाहिए । प्रदीप, महा० १, १, ४५। 


नैयायिकों आदि ने शब्द और अथर में सम्बन्ध मानने में इसी उत्पादकता के 
आधार पर असन्‍्तोष प्रकट किया है कि यदि शब्द्‌ और अथ में कोई सम्बन्ध मानेंगे 
तो उस शब्द से उस अथ्थ ( वस्तु ) की मुख में उपस्थिति होनी चाहिए। इसका 
विवेचन पिछले अध्याय में किया जा चुका है। केयट ने अतएब कहा है कि अथे 
को शब्द का कारण कहने का पतख्जललि का भाव यह है कि अर्थ शब्द से पहले 
रहता है। अथे शब्द का श्रयोजक है। अथ के प्रतिपादन के लिए शब्द का प्रयोग 
किया जाता है । जिन शब्दों का श्रयोग नहीं होता है, उसमें यही कारण समभना 
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चाहिए कि वे अर्थ विद्यमान नहीं हूँ, जिनके बोघन के लिए शब्द का प्रयोग किया 
जाय । प्रदीप, -महा० १, १, ४५। 


पतझ्जलि ने इस भाषातत्त्व को स्पष्ट किया है कि अर्थ ( वस्तुएँ ) पहले से 
उपस्थित रहते हैँ । उनके बोध कराने के लिए शब्दों की सष्टि होती है। शब्दों की 
सत्ता को मानकर अर्थों की सृष्टि नहीं की जाती। 


._नहि शब्दकृतेन नामार्थेन सवितव्यम्‌ | अर्थकृतेन नाम शब्देन भवितव्यम्‌ । 
महा० २, २, १॥ _ कक 
शब्द और अर्थ में अथे की मुख्यता का प्रतिपादन करते हुए पतजञ्जलि कहते 
में ९ 
हैं कि लोकव्यवहार में अथ की ही प्रधानता रहती है। 


'कि कृत॑ पुनः प्राधान्यम्‌ ? अर्थकृतम्‌। लोकेडर्थक्ततं प्राधान्यम्‌ ॥ 
महा० ३, १, १। 


भरत हरि और पुण्यराज ने (वाक्य०२, १३२ ) तथा दुर्गाचार्य ने अर्थ की 
प्रधानता को स्वीकार. किया है | अथ की प्रधानता का भाव यह है कि जब शब्द 
से अथ का ज्ञान होता है, तब शब्द और अर्थ दोनों की डपस्थिति होने पर भी 
अथे को ही ग्रहण किया जाता है। “गाय” कहने से झुख्य रूप से गाय पशु का 
ग्रहण होता और गौण रूप से गाय शब्द का । क्‍योंकि शब्द अर्थबोधन का साधन 
है, अथे बोध का विषय है। 


लोकेड्थोंशस्येब प्राधान्यम्‌ | श्रुग्यराज. वाक्य० २, १३२। 
अर्थों हि प्रधान तदूगुणभूत:ः शब्द: । दुर्गांचार्य, निरुक्त० २, १। 


अथे की मुख्यता इस रूप में भी है कि अर्थवोध के लिए शब्द है। शब्द 
साधन है और अथ साध्य । | [ 


भत हरि ने शब्द को लोकव्यहार का साधन बताया है। जब वक्ता किसी अर्थ 
को दूसरे को बताना चाहता है तो सर्वश्रथम डसकी बुद्धि शब्दों का आश्रय लेती 
है । वह अपनी बुद्धि में जिन अर्थों को व्यक्त करना चाहता है, उन अर्थों के बोधक 
शब्दों को स्थान देता है। श्रोता भी ग्रह समभते हुए कि शब्द के ज्ञान से ही अर्थ 
का ज्ञान होगा, शब्दो' को ध्यान पूर्बक सुनता है. । शब्द ही वक्ता के भाव को 
श्रोता के हृदय में निर्धारित करता है । 


'यथा प्रयोक्तु: प्राग्‌ बुद्धिः शब्देष्वेव प्रवतते । 
व्यवसायो ग्रहीत्‌ णामेबं तेष्वेव जायते ॥ 
वाक्य० १, ५३ । 


अर्थ का क्रियाओं में उपयोग, शब्द का नहीं--शाब्द्वोध में शब्द और 


शब्द्शक्ति २३७ 


अथे दोनों का ज्ञान होता है। अतः जिस प्रकार अर्थ का क्रियाओं में उपयोग 
होता है, उसी प्रकार शब्द का भी उपयोग क्याँ नहीं होता। इसका उत्तर भरत हरि 
देते हैं कि शब्द का उपयोग अथ का बोध कराता है, अतः अर्थ मुख्य और शब्द 
गौण हो कर रहता है ।जिस प्रकार विशेषण का कार्य विशेष्य की गुणबोधकता 
है, उसी प्रकार शब्द भी अर का विशेषण है । कतिपय स्थलों पर जहाँ कि शब्द 
का ही ग्रहण होता है, यथा व्याकरण में “अग्नेढक्‌'” (अग्नि से ढक प्रत्यय होता 
है ), आदि स्थलों में शब्द का भ्रहण हो.जाने से शब्द की स्वरूप झ्राह्मता सफल 
हो जाती है । अत: लोकव्यवहार में अथ का ही क्रियाओं में सम्बन्ध किया जाता 
है । गाय लाओ कहने पर गाय नामक पशु को लाते हैं, गाय शब्द को नहीं । 
अथापरूजनीभूतानभिधेयेषु केषुचित्‌ । 
चरितार्थान्‌ पराथत्वान्न लोकः प्रतिपद्यते । 
वाक्य० १, ४४। 
शब्द दो प्रकार का है, एक श्रत्यायय ( बोध्य ) और दूसरा प्रत्यायक 
( बोधक ) । भर्त्‌ हरि ने अतएव इस बात पर बल दिया है कि यह आवश्यक 
नहीं है कि जिस शब्द का उच्चारण किया जाय, उसका कार्य में भी डपयोग 
किया जाय । शब्द में प्रत्याय्य और श्रत्यायक शक्ति होने के कारण यदि वह 
शब्द कार्य में उपयोग नहीं किया गया तो उसकी प्रत्यायकता अथौत्‌ अन्य अथे 
(बस्तु ) को बोधित करने की शक्ति को नही रोका जा सकता है, अतएव लोक 
व्यवहार में शब्द के उच्चारण करने पर उसके अर्थों को काय में लाया जाता है। 
वाक्य ० १, ६१, से ६२। । । 
यो य उच्चायते शब्दो नियतं न स कायभाक्‌ । 
अन्यप्रत्यायने शक्तिन तस्य प्रतिबध्यते ॥ 
वाक्य० १, ६१ । 
तीन दृत्तियां--शब्द के छवारा अथ का ज्ञान वृत्ति के ज्ञान से ही होता 
है । नागेश ने बृत्ति को तीन भागों में विभक्त किया है, शक्ति, लक्षणा 
ओर व्यज्ञना । क्र 
सा च वृत्तिखिधा । शक्तिल॑क्षणा व्यज्ञगा च ॥ 
मंजूषा, प्ृ० १६। 
शक्ति का ही दूसरा नाम अभिधा है। यहाँ पर यह स्मरण रखना चाहिए कि 
वैयाकरणों ने शब्द की अर्थ में प्रवृत्ति को वृत्ति नाम दिया है, अतएवं भतृ हरि 
ने तृतीय काए्ड के अन्तिम परिच्छेद का नाम वृत्तिनिरूपण रक्‍्खा है। उन्होंने 
बृत्ति के तीन विभाग शक्ति, लक्षणा और व्यश्जना किए हैं। विश्वनाथ ने साहित्य 
दर्पण में वृत्ति शब्द्‌ के स्थान पर शक्ति शब्द का श्रयोग किया है और इसको 
शब्द्शक्ति नाम दिया है | विश्वनाथ ने वृत्ति के स्थान पर शक्ति के तीन विभाग 
अभिधा, लक्षणा और व्यज्ञना किए हैं | साहित्यद्पण, २, ३ । 








श्श्प अथ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 
अभिधा-शक्ति का विवेचन 


भत्‌ हरि का मत--भह हरि ने अभिधा शक्ति का विवेचन बहुत छत्तम 
रीति से किया है | भर हरि और उनके व्याख्याकार पुणयराज ने इस विषय सें 
कई महत्त्वपूर्ण बातों पर ध्यान आक्ृष्ट किया है। वे कहते हैं कि शब्द एंक ही 
' डसके ही अनेकों अर्थ हैँ। वक्ता जब उस शब्द को किसी निश्चित अर्थ में 
प्रयुक्त करवा है तब वह शब्द उसी अथ को प्रकाशित करता है। विनियोग के बिना 
शब्द अपने अथे का बोध नहीं कराता है शब्द का अर्थ के साथ सम्बन्ध बदक्ति 
(भाषण) के द्वारा ही होता है। पुण्यराज कहते हैं कि शब्द में अर्थ के प्रतिपादन 
की योग्यता रक्ति के द्वारा ही होती है। । 


विनियोगादते शब्दों न स्वा्थस्थ प्रकाशक: । 
अर्थाभिधानसम्बन्धमुक्तिद्वारं... प्रचच्षते ॥ 
ह बाक्य० २, ४०६। 
पुण्यराज ने भर हरि के इस कथन पर प्रश्नकर्ता की ओर से एक बहुत 
गम्भीर सेद्वान्तिक प्रश्न किया है कि शब्द और अर्थ में जो स्वाभाविक सम्बन्ध 
है, क्या वह इस अवस्था को श्राप्त होता है कि ये सब शब्द अर्थबोधन में वक्ता के 
द्वारा विनियोग रूप सम्बन्ध के मुखापेक्षी होते हैँ, यदि उक्त कथन का यही भाव 
है तो वैयाकरणों के सिद्धान्त का नाश हो जाएगा। पुण्यराज, वाक्य० २, ४०७। 
भठ हरि एवं पुण्यराज ने इस प्रश्न का उत्तर निम्नरूप से दिया है :-- 


आँख में जैसे यह स्वाभाविक योग्यता है कि वह वस्तु का दर्शन कराती है - 


परन्तु उसमें भी यह आवश्यकता होती है कि मन का आँख के साथ सम्बन्ध हो। 
देखने के लिए देखने वाले की आँख का समन से सम्बन्ध होना ( प्रशिधान, 
एकाग्रता ) आवश्यक है, अन्यथा सबेदा ही आँख से वस्तु दीखनी चाहिए । इसी 
प्रकार शब्द में स्वाभाविक योग्यता यह है कि वह अर्थ का बोधक है, परन्तु उसके 
लिए भी वक्ता के द्वारा सम्बन्ध करने की आवश्यकता होती है वक्ता जब शब्द का 
विशेष अर्थ से सम्बन्ध करता है, तभी वह उस अर्थ का बोध कराता है। पुण्य- 
राज इसके भाव को और स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि वाक्य जब अपनी 
शक्ति के द्वारा विशेष अथ से युक्त होकर, बाच्य अर्थ को प्रकाशित करना चाहता 
है तब वह अभिधा नामक शक्ति का आश्रय लेकर अथ को प्रकाशित करता है। 


वह अप्िधा नामक शक्ति वक्ता के द्वारा सम्बन्ध के आश्रित रहती है, अतएव 


उसे गौण रूप से सम्बन्ध (श क्त) कहते हैं। यह्‌ उत्तर शब्द में भेद पक्ष को 
मानने पर है । जब शब्द सें अभेद माना जाता है अर्थात्‌ शब्द एक ही है, उसमें 


कोई अन्तर नहीं आता है, तब वक्ता के अन्दर विद्यमान ग्रतिभा ही सम्बन्ध रूप 


होकर शब्द का स्वरूप प्रहण करती है । उस अवस्था में सम्बन्ध और जक्ति दोनों 


में भिन्नता नहीं होती है । अतएव जैसे प्रणिधान (एकाग्रता) से आँख में शक्ति - 


शब्द्शक्ति - र्झ्ष 


का समन्वय होता है, डसी प्रकार उक्ति (भाषण) अर्थात्‌ कंठ, तालु आदि के द्वारा 
शब्दोच्चा रण शब्द की भावना (अन्तरात्मा में संस्कार ) के बिना नहीं होता है। 
यह जो सम्बन्ध को उत्पन्न करने वाला शब्द का अपना व्यापार है, इसी को 
अभिधा शक्ति का सम्बन्ध कहते हैं | यही उच्चारण के द्वारा शब्द का रूप पाकर 
अभिधा कहलाता है। पुण्यराज । े ४ 


यथा प्रणिद्वितं चक्षुदेश नायोपकल्पते | 


तथाउमिसंहितः शब्दों भवत्यर्थस्य वाचकः | 
वाक्य० २, ४०७। 


अभिधा में चार तच्व- भत हरि के कथन पर एक और आत्तेप यह 
डठाया गया है कि अभिधान ( वाचक ) अभिधेय ( वाच्य ) और जन ,दोनों का 
सम्बन्ध यह तीन बातें ही- सुप्रसिद्ध हैं और आप विनियोग ( नियुक्ति ) बक्ति 
( भाषण ) अभिसंधांन ( सम्बन्ध करना ) और अभिधा (शक्ति ) इन चार 
तत्त्वों के उपयोग का प्रतिपादन करते हैं, यह अप्रसिद्ध ही है। इसका उत्तर 
भतृ हरि देते हैं कि तीन के स्थान पर चार तत्त्वों का उपयोग बताया गया है, यह्‌ 
कोई विचित्र बात नहीं कही गई है, यहाँ पर यही बात कही गई है कि अभिधान 
ओर अभिषेय ( शब्द और अथ ) में जो वाच्यवाचक नामक सम्बन्ध है, वह्‌ 
अंभिधा नामक शब्दशक्ति के द्वारा नियम में रक्खा जाता है। कारक ( कर्म 
करेंण आदि ) लोहे की छड़ों के तुल्य हैं, इनमें! परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं है, 
इनमें किया का व्यवधान अर्थात्‌ प्रक्रिया का आश्रय लेकर सम्बन्ध देखा 
जाता है, वैसे ही शब्द और अथथ में अमिधा शक्ति के द्वारा नियम होता है। पुरय- 
राज, वाक्य ० २, ४०८ | हि 4] । ' कह 
क्रियाव्यवेतः सम्बन्धो दृष्ट: करणकर्मणो: । 
झभिधा नियमस्तस्मादभिधानासिधेययणो: |। 
वबाक्य० २, ४०८ । 


अभिधा में वक्ता का स्थान--इसी को भठ हरि और पुण्यराज ने औरे 
स्पष्ट करते हुए कहा है कि एक ही शब्द ( शब्दतत्त्व ) के द्वारा गाय आदि 
बहुत सी वस्तुएँ प्रतिपाद्य हैँ और समस्त वस्तुएं सजातीय (अर्थात्‌ एक शब्द्तत्त्व 
रूपी जाति से सम्बद्ध ) होने के कारण एक ही अथे ( अथंतत्त्व ) को बतलाने 
वाली है । अतएव प्रयोक्ता जिस शब्द से जिस अथे का अंभिधा शक्ति के द्वास 
सम्बन्ध करता है उसी अर्थ का वह शब्द वाचक होता है, अन्य का नहीं।. : 


बहुप्वेकाभिधानेषु सर्वेष्वेकाथंकारियु | 
यत्‌ प्रयोक्तामिसंघत्ते-शब्द्स्तत्रावतिष्ठते ॥ 
हः वाक्य० २, ४०६ । 





२७० अथविज्ञान और व्याकरणदशंन 


अभिधा शक्ति की स्व॒तन्त्र सत्ता--भ्रव्‌ हरि और पुण्यराज ने एक अन्य 

इदाहरण द्वारा इस बात को स्पष्ट किया है कि अभिधा शक्ति की अथ से पृथक्‌ 
सत्ता है, उसका अपलाप नहीं किया जा सकता है। यह कहते हैं कि वेद के शब्दों 
को जब अभ्यास अर्थात्‌ केवल पारायण के समय पढ़ा जाता है, तब डनका कोई 
अथ नहीं होता है, अतः उन्हें अनर्थक कह दिया जाता है। जब वे ही शब्द 
अध्यापन के समय स्वरूप के ज्ञान के लिए बताये जाते हैं, तब उनका अर्थ शब्दों 
का स्वरूप होता है । किन्तु जब .वे ही शब्द यज्ञ सम्बन्धी विभिन्न कर्मों में विभिन्न 
विनियोग के अनुसार विभिन्‍न अर्थों में प्रयुक्त होते हैं, तब वे हो अभिधा शक्ति 
का समन्वय हो जाने से डन विभिन्न अर्थों के प्रतिपादक होकर उन अर्थों में निय- 
मित हो जाते हैं। अतः यह स्पष्ट है कि अभिधाशक्ति अर्थ से प्रथक है, उसके 
आश्रय से ही अथ का बोध होता है। फे 

आस्नायशब्दानभ्यासे केचिदाहुरनर्थकान्‌ | 

स्वरूपमात्रवृत्तीश्च परेषां प्रतिपादने ॥ 

अभिधानक्रियामेदादथ्थेस्थ प्रतिपादकातू । 

नियोगमभेदान्मन्यन्ते तानवैकत्वदर्शिनः ॥ 

वाक्य० २, ४९० से ४९१। 


शब्दभेदवादियों का मत ऊपर एक शब्दतत्त्व को ही मानने वाज्लों के 
मल का प्रतिपादन किया गया है कि अभिधाशक्ति के द्वारा उन-डन अर्थों की 
सिद्धि होती है । भर हरि ने उक्त विवेचन के पश्चात्‌ जो शब्द को अनेक मानने 
वाले हैँ, उनके मत का भी श्रतिपादन किया है। मत हरि कहते हैं कि जो शब्द 
को अनेक मानने वाले हैं, वे विभिन्न शब्दों में एकता को नहीं मानते हैं। केवल 
साहश्य के आधार पर उनके एक जाति का समन्वय मानते हैं, वस्तुत. एकता 
नहीं है। जैसे अक्ञ माष आदि प्रत्येक शब्द अर्थों की अनेकता के कारण भिन्न- 
भिन्न शब्द हैं, इनमें रूप की समानता के कारण अभिन्‍नता प्रतीत होती है | शब्द 
भेदवादियों के उक्त कथन का परिणाम यहहोता है कि शब्द में प्रयोग अर्थात्‌ 
उच्चारण के अतिरिक्त अभिसंधान, डक्ति, अभिधा इन तीनों की स्थिति नहीं रहती 
है | पुण्यराज, वाक्य ० २, ४१२ से ४१३। 
यहाँ एक प्रश्न स्वाभाविक रूप से उठता है कि यदि अभिधा आदि को न 
मानकर केवल प्रयोग को ही मानेंगे तो अथ का नियंत्रण कैसे होगा । इस पक्ष 
की ओर से भतृ हरि उत्तर देते हैं. कि इस मत में शब्दों की युक्तियाँ नियमित 
मानी गई हैं, अर्थात्‌ श्रत्येक शब्द प्रत्येक अथे का बोध नहीं कराता है, अपितु 
बह विशेष अथ में नियमित है। उनकी शक्तियाँ भी भिन्न हैं अतः वे अपने-अपने 
अथ्थ में नियमित रहते हैं । 
विषये यतशक्तित्वात्‌ स तु तत्र व्यवस्थितः । 
वाक्य० २, ४१३ । 


शब्द्शक्ति । २४१ 


प्रकरण आदि से अथ की प्रतीति - अक्षवाद आदि शब्द जो अनेकार्थ 
हैं, उनमें यद्यपि स्वरूप को देखते हुए सादश्य है, परंतु वस्तुतः भिन्नता है | यहाँ पर 
यह प्रश्न उठता है कि यदि शब्द को अनेकाथक न मानकर अथंभेद के अनुसार ही 
शब्दभेद भी मानते हैं, तो अक्षवाद आदि शब्दों का कहाँ पर कौन सा अथ है, इसका 
निर्णय कैसे होगा ? इसका उत्तर भत्‌ हरि ने दिया है कि अथ ( प्रयोजन ) और 
प्रकरण आदि से उनके अथ का ज्ञान होता है कि कहाँ पर कोन सा अथ है। नाना 
अर्थों को देख कर यह भी ज्ञात होता है कि ये विभिन्न शब्द हैं, अर्थात्‌ स्वरूप 
एक होने पर भी एक शब्द के जितने अर्थ हैं, उस शब्द के उतने ही विभिन्न शब्द्‌ 
मानने चाहिए | भत्‌ हरि और पुण्यराज ने इस बात को स्पष्ट किया है कि एके 
शब्द का एक स्थान पर जो अर्थ माना गया है, दूसरे स्थान पर उसी शब्द का 
दूसरे अथ में प्रयोग नहीं हो सकता है। अन्यार्थक शब्द की अन्याथ में वृत्ति 
नहीं हो सकती है. । अतः अथ भेद से शब्द्भेद सानना चाहिए। पुण्यराज । 


नानात्वस्येव संज्ञानमथ प्रकरणादिभिः । 
न जात्वर्थान्तरे वत्तिरन्याथांनां कर्थंचन | 
वाकय० २, ४१४। 


अथ भेद से शब्दभद--नागेश ने मंजूपषा में ( प्रृष्ठ ४४ से ५७ ) अथभेद से 
शब्दभेद का ग्रतिपादन करते हुए लिखा है कि शब्द्‌ और अथ में तादात्स्य सम्बन्ध 
होने पर अथभेद से तादात्म्य वाले शब्दों में अर्थात्‌ नानाथक शब्दों में भिन्नता 
मानना डचित है, अतएंव अथभेद से शब्दभेद की सिद्धि होती है। शब्दों का 
आकार एक होने से उनको “एकोय॑ शब्दो नानाथे:” ( इस-एक शब्द के अनेक 
अथ हैं ), नानार्थक कहते हैं। जो भेद मानने वाले हैं वे ऐसे शब्दों को एक शब्द 
ही नहीं मानते हैँ, अपितु नाना शब्द और नाना अथे मानते हैं । 


शक्ति का स्वरूप 


नैयायिकों का मत--गदांधरभट्ट ने व्युत्पत्तिवाद में और गंगेश ने 
तक्त्वचिन्तामणि के शब्द्खण्ड में शक्ति के विषय में बहुत विस्तार से विवेचन 
किया है। गदाधर' ने शक्तिवाद में वृत्ति दो प्रकार की मानी है, संकेत और 
लक्षणा । अर्थ में पक्त की ब्ृत्ति ही संकेत और लक्षणा है। बृत्ति के द्वारा पद का 
जो प्रतिपाद्य विषय होता है, उसे ही पदाथ या शब्दाथ कहते हैं । बृत्ति या शक्ति 
का लक्षण किया है कि “इदं पद्मिममर्थ बोधयत” ( यह पद्‌ इस अथे का बोघ 
कराए), “अस्माच्छब्दाद्यमर्थों बोद्धव्य:” (इस शब्द से यह अंथ जानना चाहिए) 
इस प्रकार की इच्छा को, जिसको कि संकेत कहते हैं, वृत्ति कहते हैं। “ईश्वरसंकेत 
शक्ति: ( ईश्वर के संकेत को शक्ति कहते हैं )। ईश्वर नित्य है, अंतएव नित्य 
संकेत शक्ति है.।.डस शक्ति के द्वारा अथ का बोधक पंद्‌ वाचक कहलाता है, जैसे 


३१ 
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“ गाय-आदि शब्द गोत्वविशिष्ट गाय आदि का वाचक है। उसके द्वाशा जिस अथे 
का बोध कराया जाता है, जैसे गाय आदि, उसको वाच्य कहते हैं । वही मुख्य 
अथ है शक्तिवाद प्रष्ठ श्से ६। 


इश्वर संकेत में शक्ति का खण्डन - गदाघर ने शक्तिवादं में आगे 
जाकर ईश्वर के संकेत को शक्ति मानने का खण्डन किया है। गद्ाधर का कथन 
है कि यदि ईश्वर के संकेत को ही शक्ति मानेंगे तो हमारे उच्चारण किए हुए शब्दों में 
शक्ति नहीं होगी। देवदत्त आदि नामों में; जो कि बारहवें दिन माता-पिता आदि 
के द्वारा रक्खे जाते हैं, शक्ति नहीं होनी चाहिए, क्योंक इनमें संकेत ईश्वर के 
द्वारा किया हुआ नहीं है। एक अन्य आक्तेप यह भी किया है कि ईश्वर संकेत 
को शक्ति मानने पर जो कि ईश्वर को मानते ही नहीं हैं, उनको शब्द से अर्थ का 
ज्ञान ही नहीं होगा । अतएव गदाधर अपना निर्णय देते हैं कि शाब्दबोध की 
उपयोगित में ईश्वर को कारण रूप से रखना ही नहीं चाहिए। ऐसा मानने से 
श्राधुनिक संकेतों के ज्ञान से भी शाब्दबोध होगा | और आधुनिक संकेतों में 
शक्ति की भी सिद्धि हो जायगी । । शक्तिवाद, प्रू० ६ से १३। 
शाब्दबोध में अभद और भेद संसर्ग-गदाधर ने व्युत्पत्तिवाद में कहा 
है कि शाब्दबोध में एक पद के अथ में अन्य पद के अथ का संसग संसर्ग की 
मर्यादा से प्रतीत होता है, वह संसर्ग कहीं तो अभेद्‌ रूप है और कहीं भेद रूप है, 
जैसे आधार आधेय, प्रतियोगी अनुयोगी, विषय विषयी भाव आदि संसग | 
अभेद का अथ है तादात्म्य । अभेद को उदाहरण द्वारा समभाया है कि जैसे 
#नीज्ोघट:” ( नीला चड़ा ) , “नीलघटमानयं” ( नीले घोड़े को लाओ ), में घड़े 
आदि में नील आदि का संसगग अभेद रूप है, नीलेपन और घड़े को प्रथक्‌ नहीं 
समभा जाता है, अतएवं कहते हैं कि अभेद संसर्ग शब्द के अथ में समान 
विभक्ति वाले, अपने से अव्यवहितपूबवर्ती पद के द्वारा उपस्थापित संसग की 
मर्यादा से प्रतीत होता है.। भेद सम्बन्ध जैसे “भूतले घट:” (प्रृथ्वी पर घड़ा ), में 
प्रथ्वी आधार है और घड़ा आधेय है। “मोक्षे इच्छास्ति” ( मोक्ष विषयक इच्छा 
है ), में मोक्ष विषय है. इच्छा विषयी है। “घटो नास्ति भूतले”” ( प्रथ्वी पर घड़ा 
नहीं है.), में घटाभाव अंतियोगी है और भूतल अलुयोगी | व्युत्पत्तिबाद पु० १ 
से २२ तथा ८७। । 
नेयायिकों के मत का खण्डन- नागेश ने मंजूषा ( पु० १६) में शक्ति 
के विषय में नैयायिकों के मत का श्रतिपादन किया है कि ईश्वरेच्छा शक्ति है। 
यद्यपि उसका विषयरूप सम्बन्ध पद, अथे, जन्यजनकभाव ओर बोध से है, 
तथापि बोध में जो जन्यता है, उसका जनक होने से एक ओर विषय वाचक है 
दूसरी ओर बोध का विषय होने से विषय वाच्य है। यद्यपि सबेप्रथम शक्ति का 
ग्रहण वाक्य में होता है, तथापि शास््ीय आवाप ओर उदूवाप के छावारा विभिन्न 
पदों में शक्ति का भ्रह॑ण होता है। इस प्रकार से नैयायिक शब्द ओर अथ में 


शब्द्शक्ति ै २७३ 


कोई सम्बन्ध न मानकर केवल ईश्वरेच्छा या संकेत से काम चलाते हैं, अथवा 
शब्दजन्य अथे बोध विषयक ईश्वर ज्ञान शक्ति है ऐसा मानते हैं। 


नागेश ने उक्त नैयायिकों के मत का खण्डन करते हुए कहा है कि बालक 
जब प्रयोज्य और प्रयोजक वृद्ध के व्यवहार को देखता है तब प्रयोज्य वृद्ध की 
काम में प्रवृत्ति को देखकर यह अनुमान करता है कि प्रयोज्य वृद्ध को शब्द के 
अथ का ज्ञान हुआ है। ज्ञान वहाँ पर उपस्थित है, अतः वह॒ शब्द को उस ज्ञान 
का कारण समभता है, साथ ही यह भी समभता है कि जिनमें सम्बन्ध नहीं होता 
है, उनमें कार्य और कारण का सम्बन्ध नहीं रहता-है। यहाँ कार्य कारण भाव को 
देखकर वह शब्द और अथ में सम्धन्ध का अनुमान करता है, वह सम्बन्ध स्वयं 
उत्पन्न नहीं होता है। जनक में रहने वाले उस सम्बन्ध को ग्रहण नहीं किया जा 
सकता है अतः यह कहना कि पद और पदार्थ में. बोधजनकता सम्बन्ध है, यह 
डचित नहीं है । ईश्वरेच्छा और ज्ञान दोनों में किसी एक में ही शक्ति मानने के 
पक्त में कोई विशेष युक्ति नहीं है और दोनों में ही शक्ति की कल्पना करने में 
गौरव होगा । साथ ही -यद््‌-“इद्मस्मादू भवतु? ( इस शब्द का यह अथ होवे ), 
इस इच्छा के विषय को ही अथे का जनक मानेंगे तो बहुत अव्यवस्था हो जायगी। 
साथ ही प्रमाणों का प्रमेय के साथ जो सम्बन्ध है, वह जन्यजनकभाव न होकर 
अन्य ही सम्बन्ध है, उसी पथक सम्बन्ध के द्वारा प्रमाण ज्ञान के जनक देखे जाते 
हैं, अतएव ईश्वरेच्छ। और बोध .(ज्ञान ) दोनों को सम्बन्ध नहीं माना जा 
सकता है । यदि इनको सम्बन्ध माना जायगा तो “धूमाद्‌ बह्िज्ञानं जायताम्‌”? 
( धूएँ से आग का ज्ञान हो ), आदि में इच्छा का विषय होना ही हेतु और साध्य 
का सम्बन्ध होगा । ऐसा करने से नेयायिकों के सतानुसार अनुमान के लिए 
व्याप्ति का ज्ञान जो कि अनिवाय माना गया है, उसका नाश ही हो जाएगा। 
क्योंकि व्याप्ति के जानने के स्थान पर अब ईश्वरेच्छा का जानना ही आम्श्यक 
होगा | 
.. एक आपत्ति यह भी है कि इच्छा या. जनकता को शक्ति मानने पर वह शब्द 
ओऔर अथ दोनों में नहीं रह सकता .। इच्छा का विषय ज्ञान है । उसकी विषयता 
का इच्छा की आश्रयता नियामक नहीं हो सकती है | इसका भाव यह है कि न 
पंदु और न पदाथ इच्छा का विषय है, अपितु ज्ञान ही इच्छा का विषय है। 
जे। बोध का विषय है ( अर्थात्‌ पदाथ ) वही इच्छा का आश्रय है, यह नैयायिकों 
के कथन का भाव निकलता है, वह सम्भव नहीं है । यह शब्द या यह अथे 
इच्छायक्त है. ऐसी प्रतीति कभी नहीं होती है । यदि नैयायिकों के कथन्नानुसार 
जनकता अर्थात्‌ अथ को उत्पन्न करने की शक्ति को शक्ति मान लें तो ज्ञान के 
उत्पन्न करने कौ शक्ति पद ओर अथ में होने पर भी उन दोनों का परस्पर सम्बन्ध, 
सम्बन्ध की उससे पृथक्‌ सत्ता मानें बिना, सिद्ध नहीं हो सकता दै । किसी भी ज्ञान 
में यह आवश्यक है. कि पद्‌ और अर्थ का परस्पर सम्बन्ध हो। तभी पद्‌ से 
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पदार्थ का ज्ञान होता है। नैंयायिकों के मत में यह सिद्ध. नहीं किया जा सकता है 
कि पद और पदार्थ में सम्बन्ध कैसे हो गया । मंजूषा०, पृ० २१ से २२९। : 


वैयाकरणों का मत 


: पद्‌ और पदार्थ दोनों में शक्ति है, सम्बन्ध की पृथक्‌ सत्ता है--पद और 
पदार्थ दोनों में शक्ति है, इसका निरूपण करते हुए नागेश ने भर्त'हरि आदि 
प्रांचीन आचायों के मत को उद्धत करके कहा है कि सम्बन्ध पद और पदार्थ (शब्द्‌ 
और अर्थ ) दोनों में रहता है, परन्तु इसकी सत्ता पृथक्‌ है।यह दोनों से पृथक 
है। यह विशिष्ट बुद्धि का नियामक है अर्थात्‌ सम्बन्ध वह शक्ति है, जे। कि शब्द्‌ 
और अर्थ से पृथक्‌ रहते हुए, दोनों में नियम को स्थापित किये हुए है | इसका 
ही परिणाम है कि शब्द किसी विशेष अर्थ का ही बोध कराता है। 


“सम्बन्धों दि सम्बन्धिभ्यां भिन्न उभयाश्रितः” इति, “ह्विंष्ठ: सम्बन्ध: 
इति च, “विशिष्ट्वुद्धेनियामकः” इति चामियुक्तव्यवह्ारात्‌ | मंजूषा, प्ृु० २२१ 


शक्ति का लक्षण--नागेशं अतएव कहते हैं कि पद और पदांथ में जे 
“विशेष सम्बन्ध है, उसी को शक्ति कहते हैँं। इसी का दूसरा नाम वाच्य-बाचक 
भाव है। इस शक्ति का. ज्ञान पद और पदार्थ में तादात्म्य के द्वारा होता है। 
अर्थात्‌ शब्द और अथ में अभिन्नता को जानना । संकेत ही शक्ति का ज्ञान 
कराता है। पद में जे। शक्ति है, उसका बोध संकेत कराता है, अतएव व्यावहारिक 
दृष्टिकोण से संकेत को भी शक्ति कह देते हैँ। संकेत वस्तुतः सम्बन्ध ( शक्ति ) 
'नहीं हो सकता है। वह शब्द और अथे में न भिन्न रूप से रह सकता है और न 
अभिन्न रूप से। मंजूबा, पृष्ठ २६। प्रर१४४ 

चार प्रकार का शब्दाथ - पतञ्जलि ने इस विषय पर गम्भीरता से विचार 
किया है कि शब्द के द्वारा जे। संकेत किया जाता है, वह किन अर्थों का बोध 
कराता है। पतञ्ञति का कथन है कि शब्द की अथे में जे। प्रवृत्ति होती .है बह चार 
प्रकार की होती है । १, जातिवाचकशब्द २, गुणवाचकंशब्द, ३, क्रियाबाचकशब्द, 
४, यदच्छाशब्द, अर्थात्‌ ऐच्छिक शब्द्‌। | ए!!| 


चतुष्टयी शब्दानां प्रवृत्ति, जातिशंब्दा गुणशब्दा: क्रियाशब्दा यहच्छा- 
शब्दाश्चतुर्थां: | महा० आ० २ 'ऋलुक्‌ सूत्र! ॥ ह ३ 
.. नागेश ने पतञ्जलि के भाव को स्पष्ट करते हुये लिखा है कि शब्दों की अर्थ में 
जो भ्रवृत्ति होती है, वह प्रवृत्तिनिमित्त (ग्रवृत्ति का कारण ) के भेद से चार 
प्रकार की है। कैयट और नागेश ने यहच्छा शंब्द की व्याख्या की है कि यच्च्छा 
शंब्द्‌ डसे कहते हैं; जिसको वक्ता अपनी ही इच्छा से किसी अथ सें श्रयुक्त करता 





शब्द्शक्ति : रछ५- 


है । इसमें अर्थ के प्रवृत्तिनिमित्त पर ध्यान न देकर केवल ग्रयोक्ता के अभिप्राय 
पर ही मुख्यता रहती है । इस प्रकार के शब्दों को ऐच्छिक शब्द समझना चाहिए । 
जैसे एक व्यक्ति ने एक वस्तु का नाम डिल्थ या डवित्थ रख दिया, एक ने उसका 
नाम हरि या हर रख दिया, ये शब्द व्यक्ति विशेष के बोधक हैं, इनमें व्यक्ति के 
अतिरिक्त और कोई प्रवृत्ति का कारण नहीं है, अत: इनमें अनन्तता और अव्य- 
बसस्‍्था नहीं होती। कैयट और नागेश | 


यदच्छाशब्द और व्यक्ति का महत्व-नागेश ने यह्च्छा शब्द 
की व्याख्या में भाषा विज्ञान के एक महत्त्वपूरं विषय पर ध्यान आकृष्ट किया 
है। नागेश के शब्द निम्न हैं :-- 


स चानेकविध:- एक व्यक्ति सन्निवेशितो डित्थाद्रिकः, तत्र न किचिद्तिरिक्त 
प्रवृत्तिनिमित्तमानन्त्यव्यभिचारयोरभावात्‌। अनेकत्वमते तत्तज्जात्युपल्नक्षिते सा। 
टिघुमादीनां तु तत्तच्छक्यानामानन्त्यात्‌ तत्पद्मेव भ्वृत्तिनिमित्तम्‌ | 

जद्योत, महा० आ० २ “ऋलृक सूत्र ॥ 


यदच्छाशब्द अनेक प्रकार का है । एक व्यक्ति के द्वारा रक्खे गए नाम डित्थ 
आदि एक वस्तु है। व्यक्ति के अतिरिक्त व्यक्तिवाची शब्दों का और कोई प्रवृत्ति- 
निमित्त नहीं है। अनेकत्ववादी अर्थात्‌ जातिवादी के मत में वह शब्द व्यक्ति के 
लिए संकेत न रहकर व्यक्ति के द्वारा संकेतित जाति का बोध कराते हैं। शब्द के 
द्वारा बोध्य व्यक्ति अनन्त हैं, अतः वह्‌ शब्द जाति का बोधक है, जैसे टि घु भ 
आदि संज्ञाएं | 


तागेश ने जिस बात पर ध्यान दिया है, वह यह है कि ऐच्छिक शब्द के दो 


स्वरूप हो सकते हैं, एक व्यक्ति विशेष और दूसरा जाति । व्यक्तिवाचक नाम को 


रखने वाला व्यक्ति विशेष ही होता है। जाति वाचक नाम को रखने वाले भी 
व्यक्ति विशेष होते हैँ । व्यक्ति या द्रव्य वाचक शब्दों के नाम प्रत्येक व्यक्ति स्वयं 
'ऐच्छिक रूप से रखता है, जैसे प्रत्येक व्यक्ति के देवद॒त्त, यज्ञदत्त आदि नाम। 
जातिवाचक शब्दों के नाम भी व्यक्ति विशेष ही रखते हैं, जेसे टिघु भ आदि 
संज्ञाओं के नाम पाणिनि ने रक्खे हैं। संसार में दो ही प्रकार के शब्द हैं, जाति- 


वाची या व्यक्तिवाची । सूक्ष्म दृष्टि से सब शब्द जाति के वाचक हैं और अत्यन्त. 


स्थूल दृष्टि से व्यक्ति अर्थात्‌ स्थूल दृश्य पदार्थो' के वाचक हैं। दोनों प्रकार के 
अर्थों को नाम देनेवाले स्थूल बुद्धि वाले या सूक्ष्म बुद्धिवाले व्यक्ति विशेष ही होते 
हैं। नागेश ने “ एकव्यक्तिसन्निवेशित” शब्द के द्वारा यह स्पष्ट किया है कि नाम 
रखने वाले व्यक्ति विशेष ही होते हैं, समुदाय नहीं । 


ु शब्दसष्टि का कर्त्तां व्यक्ति - पाश्चात्य विद्वान हर्मन॒पाडल ने प्रिन्सिपल्स 
आव्‌ लेंग्वेज', भूमिका ( प्रू० ४३ ) भाषाविज्ञान के इस तथ्य पर बहुत बल देकर 


बन 
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लिंखा है कि एक अत्यन्त महत्त्व का विषय है निम्न है। भाषा _ विषयक प्रत्येक 
उत्पत्ति ( अर्थात्‌ शब्दों का जन्म ) केवल एक व्यक्ति का ही काय होता है। इसमें 
सन्देह नहीं है कि विभिन्‍न व्यक्ति एक ही जेसी उत्पत्ति कर सकते हैं। ( अर्थात्‌ 


अनेकों व्यक्ति एक ही पदार्थ के विभिन्‍न अवस्था आदि में एक ही नाम सोच कर - 


स्ख सकते हैं ), किन्तु इससे नतो व्यक्तियों के निर्माण और न निर्मित वस्तु 
( शब्द ) पर ही कोई प्रभाव पड़ता है। ऐसा कभी नहीं होता है कि अनेकों व्यक्ति 
अपने सम्मिलित प्रयत्न से. कोई वस्तु ( शब्द या नाम ) उत्पन्त करते हैं। भाषा 
शाखत्र में अथशातत्र और राजनीति शास्त्र से यह मुख्य विशेषता है। अथशाखत्र और 


राजनीति में कितने ही कार्य सामूहिक प्रयत्न से किए जाते हैं । 
यच्च्छा शब्दों का खणडन कात्यायन और पतञ्नलि ने भाषातत्त्व के 

मूल पर गम्भीर विचार कंरक यहच्छा शब्दों का तात्त्विक दृष्टि से खण्डन कर 
दियां है। पतञ्नलि ने यदच्छा शब्दों के अस्तित्व को -अस्वीकृत करते हुए कहा 
है कि शब्दों के ्रवृत्ति निमित्त तीन ही होते हैं । जाति, गुण और क्रिया। अतः 
शब्द तीन ही प्रकार का है, जातिबाचक, गुणवाचक और क्रियावाचक । यच्च्छा 
शब्द है ही नहीं । $ कीफड कठा : है पु फ्राफाए कॉराल ऊठडटाख़न 

. जयी च शब्दानां प्रवृत्ति; जातिशब्दा गुणशब्दाः क्रियांशब्दा इति। न 
सन्ति यहेच्छाशंब्दा;। महाभाष्य आ० २। “ऋलक सूत्र! । 

“ कैयट ने पतञ्ललि के भाव को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि आज भी जब कोई 
नांम रक्खा जाता है, तब प्रशस्त क्रिया या गुण का जसमें आरोप किया जाता 
है | यहाँ पर यह जान लेना चाहिए कि यच्च्छा शब्दों का अथ है. द्रव्यवाची 
शब्द । कात्यायन और पतञ्जललि ने जातिवाद का आश्रय लेकर द्रव्यवाचर्क शब्दों 
के अस्तित्व को ही नहीं माना है, क्योंकि तात्त्विक दृष्टि से स्थूल द्रव्यमय जगत 
वांस्तविक नहीं है, अपितु विनाशी या मायाशबल्लितरूप है। नागेश ने कैयट के भाव 
की व्याख्या करते हुए लिखा है कि कात्यायन ओर पतजञ्जलि का यहां भाव यह है 
कि सारे ही शब्द व्युत्पत्ति वाले हैं अर्थात्‌ योगिक हैं । प्रत्येक शब्द में क्रिया और 
गुण दो ही अंश रहते हैं । वे या तो क्रिया का बोध कराते हैं या गुण का । 
नागेश की व्याख्या से स्पष्ट होता है कि कात्यायन और पतञ्जलि दोनों यौगिक 
शब्दों के अतिरिक्त अन्य शब्दों का अस्तित्व नहीं स्वीकार करते हैं । 

पतज्जलि का अत्यन्त ताच्चिक और महत्त्वपूर्ण निर्णय 
पतञःजलि के इस निर्णय का स्पष्ट भाव यह है कि द्रव्यवाची कोई शब्द नहीं 
है । द्रव्य का भाव यहां पर स्थूल दृश्यं जगत्‌ है | ताक्ष्विक दृष्टिकोण से संसार 
का कोई पदाथ नित्य या वाच्य नहीं है, जो कुछ कहा जाता है वह डसके अन्दर 
विद्यमान नित्य क्रिया या गुण को लक्ष्य में रखकर कहा जाता है। जिस प्रकार 
जाति के अतिरिक्त व्यक्ति की कोई सत्ता नहीं है, इसी प्रकार यहां पत्तठ्जलि 


, शब्दशक्ति . ..- २४७ 


यहच्छा शब्दों के खण्डन से यह स्पष्ट करना चाहते हैं कि संसार का जितना जे। 
कुछ भी भाषाशास्त्र या शब्दशास्त्र है वह सबःकुछ नहीं है, केवल यच्च्छा शब्द 
है| संसार में क्रिया और गुण दो को ही हम नाम दे सकते हैं। वह दोनों अदृश्य 
ओर नित्य हैं । उन अदृश्य और नित्य तत्त्वों को. नाम देने के लिए संसार की 
सारी विभिन्न भाषाएं, सारे.विभिन्न भाषाओं के शब्द है. । ताक्त्विक दंष्टि से देखा 
जाय तो न तो क्रिया को किसी शब्द के द्वारा बता सकते हैँ और. न गुण का 
किसी शब्द के द्वारा बोध कराया जा सकता है | क्रिया के विषय में पतञ्ललि का 
वेक्तव्य है. कि क्रिया अत्यन्त अदृश्य है, उसको मूते रूप: में नहीं दिखा सकते । 
जिस प्रकार 'भूवादयों धातवः ( अष्टा० १, ३,१ ) की व्याख्या में पतञ्जलि ने 
क्रिया की दाशनिक व्याख्या की है । उसी प्रकार तस्य भावस्त्वतलों! ( अष्टा० ४; 
१, ११६ ) की व्याख्या में पतञ्जलि द्रव्य और गुण की व्याख्या में अत्यन्त गम्भीर 
दार्शनिक विवेचन में चले गए हैं। द्रव्य की मौलिक व्याख्या, आचाये व्याडि 
के द्रव्य के विवरण में संप्तम अध्याय में दी गई है कि द्रव्य मूल रूप में परनह्य 
है, बह्‌ अनिर्वेचनीयं अव्यवहाय और स्वथा स्वाजुभूतिगम्य है| गुण की व्याख्या 
करते हुए पतस्ज॒लि कहते हें कि ः शब्ब, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध ये गुण हैँ. इनसे 
जो प्रथक्‌ है, उसे द्रव्य कहते है।.. मी 

कि पुनद्रेब्यं के गुणाः ! शब्दस्पर्श रूपरसगन्धा गणास्ततोउ्यदू द्वव्यम्‌ । 

ह हे पफाफ सहा० ४, ९, ११६। 

. इन पाँच गुणों में से किसी का स्वरूप मूर्ते रूप में “यह है”, नहीं दिखाया 
जा सकता है। जे। कुछ दीखता है.या दिखाया जाता है, वह द्रव्य के सम्बन्ध 
अतिस्थूल स्वरूप है, जे। कि क्षणभंगुर है, स्वाथा अनित्य है। एक डदाहरण 
से बात स्पष्ट दो जाती: है; पतञ्ललि ने अन्नेन व्यंजनम्‌! (महा० २, १, ३४ ) 
की व्याख्या में तथा नागेश ने मंजूषा में ( प्ृ० १२ ) “गुडों मधुरः” ( गुड़ मीठा 
है ) उदाहरण दिया है, गुड़ का मीठापन क्ष्या है. कैसा है इसको संसार का कोई 
शब्द्‌ स्पष्ट नहीं कर सकता। या तो अजुमानगम्य है. या स्वानुभव गम्य है। 
साहित्यिकों के शब्दों में युवती की रूपसाधुरी क्या है, यह शब्दों द्वारा अनिर्वाच्य 
है। रूप और रस के उक्त दो उदाहरणण्ों से स्पष्ठ है. कि गुण भी क्रिया और द्रव्य 
के तुल्य अनिरवेचनीय है । अतः पतल्ललि का भाव स्पष्ट हो जाता है कि संसार 
की जितनी भी भावनाएँ और जितने-भी शब्द हैं, वे तात्विक दृष्टि से यदच्छा 
शब्द हैं । गुण और क्रियाओं का बोध कराने के लिए जिसको जो- शब्द प्रतिभा 
में आया, उसने उसको रख लिया, जैसे घर में उत्पन्न हुए बालक का जो नाम 
चाहते हैं. रख लेते है। जिस प्रकार बालकों के ऐच्छिक नाम हैं, उनमें वास्तविकता 
- नहीं है, ठीक उसी प्रकार गुण और क्रियाओं के लिए जो शब्द प्रत्येक भाषा में 
रकखे गए हैं, वह सभी ऐच्छिक हैं। अतणव भाषा भेद और शब्द्भेद की सृष्टि 
होती है. । पारमांर्थिक दृष्टि से न कोई लौकिक भाषा सत्य है. और न कोई शब्द 
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सत्य है। सब अनित्य और क्षणभंगुर है' व्यावहारिक उपयोगिता के लिए सारा 
भाषा शास्त्र और शब्द शास्त्र है, यदि गुण और क्रिया को किसी भा शब्द के द्वारा 
ठीक-ठीक बताया जा सकता है तो न संसार में भाषाभेद हो सकता हैः और न 
शब्दभेद । संसार भर में एक ही भाषा होती, एक ही शब्द होते, और वह भी 
नित्य, अजर, अमर और अक्षर | पतञ्ञलि भत हरि आदि ने बार-बार जिस 
बात की ओर' ध्यान आक्ृष्ट किया है वह यह द्वै कि शब्दतत्त्व या शब्दत्रह्म 
( स्फोट ) नित्य है, वही वाच्य ओर वही वाचक है, वह अनिरबंचनीय है, लौकिक 
भाषाशास््र सारा का सारा ही ध्वनि है, क्षणभंगुर है। सबंथा अपूर्ण है, इसमें ही 
सारे विकार आदि होते हैं| (देखो महाभाष्य ४, १, ३ “ल्ल्ियाम्‌ सूत्र तथा वाक्य- 
पदीय का० ३ प्रष्ठ ३१ )। 


तीनप्रकार के शब्दों को चार प्रकार का. क्यों लिखा--यहां एकबात बहुत 
स्पष्ट रीति से समंक लेनी चाहिये | डसको निम्न रूप में रखा जा सकता है कि 
यदि वस्तुतः शब्द तीन प्रकार के ही हैं, यद्च्छा शब्द है ही नहीं, तो एक बार 
चार लिखने की आवश्यकता ही क्या थी। पहले लिखा जा चुका है कि पाणिनि ने 
जाति और व्यक्ति याआकृति और द्रव्य दोनों को माना है, यह क्‍यों ? वह इस 
लिए, कि हम मूलतत्त्व द्रव्य अर्थात्‌ परत्रह्म और मूलरूप जाति अर्थात्‌ महासत्ता, 
जिससे संसार की सृष्टि हुई है, वह सूक्ष्मतम तत्त्व, यह दोनों ही अव्यवहारी है', 
अनिवेचनीय हैं । इनको ठीौक-ठीक जानने के लिए जब तक स्थूल्र रूप द्रव्य का 
आश्रय नहीं लेंगे तब तक उस परमार्थ तत्त्व को समभ ही कैसे सकते हैं । व्याव- 
हारिक दृष्टि से स्थूल द्रव्य की सत्ता मानना और स्वीकार करना उतना ही 
आवश्यक है जितना कि तात्त्विक दृष्टि से सूक्ष्म द्रव्य परत्रह्म की सत्ता को 
मानना । पाशणिनि ओर पतझ्जलि ने इसीलिए स्थूल दृष्टि से ज्ञेयं और दृश्य व्याव- 
हारिक द्रव्य (जगत्‌ ) की पारमा्थिक दृष्टि से ज्ञेय सूक्ष्मतम द्रव्य ( परत्रह्म ) 
ओर जाति ( महासत्ता ) के साथ स्वीकार किया है| स्थूल भौतिक द्रव्यों के बोध 
कराने के लिए यहच्छा शब्दों के अतिरिक्त मानव जाति के पास है ही क्‍या ! 
व्यांवहारिक दृष्टिकोण से भाषाशासत्र का सवेस्व एकमात्र यहच्छा शब्द हैँ । इन्हीं 
के द्वारा सूक्ष्म तत्त्त्की ओर संकेत करते हैं। पतञ्जलि ने इस प्रकार विषय को 
सबेत्र दो रूप से रखकर यह स्पष्ट किया है. कि व्यावहारिक दृष्टिकोण से प्रथम 
सन्तव्य है और अन्त में उसका खण्डन करके इस बात की ओर ध्यांन आकृषठ 
किया है कि पारमार्थिक और तात्विक दृष्टि से अन्तिम मन्तव्य सत्य है। बालक 
को भाषाशाख््र के ज्ञान कराने के लिए वर्णमाला और अंकों को सत्य बताकर 
ही प्रारम्भ करना पड़ता है, डसकी बुद्धि परिपक्व होने पर डसे वर्णमाला और 
अंकों की असत्यता ज्ञात हो जाती है, पाणिनि ने जाति और व्यक्ति दोनों को 
व्यावहारिक दृष्टि से मानकर कितने ही सूत्र बनाएं हैं। पतञ्जलि ने महाभाष्य में 
अपने विवेचन में संथूल द्रव्य और स्थूल व्यक्ति को मानकर. पाणिनि ने जितने 


शब्द्शक्ति- १७६ 


नियम बनाए हैं उनः सब का प्रत्याख्यान करना बताया है। इसका भाव यह 
कदापि नहीं है कि पाणिनि ने अज्ञान से वे नियम बनाए हैं या पतञ्ललि ने 
पाणिनि की त्रुटि निकाली है । इसका केवल एकमात्र भाव यह है कि पाणिनि ने 
जहाँ-जहाँ व्यावहारिक दृष्टिकोण से बात लिखी है, पतञ्जलि ने बहाँ-वहाँ पार- 
मार्थिक दृष्टिकोण से बात स्पष्ट. की है, जिससे जिज्ञासु को वास्तविक: वक्तव्य या 
दूसरे शब्दों में वास्तविक व्यंग्याथ का ज्ञान: हो जाय | यही नहीं स्वयं पाणिनि 
ने “तद॒शिष्यं संज्ञाप्रमाणत्वात्‌ ।” ( अष्टा० १,२, ४३ से ५६) आदि चार सत्रों 
में अपना मन्तव्य स्पष्ट किया. है. कि व्याकरण के नियम: केवल व्यावहारिक 
दृष्टिकोण ' से बनाए गए हैं. | डनका तात्विक दृष्टि से कोई अस्तित्व नहीं हैः। 
स्वाभाविक नियमों को बताने के लिए व्याकरण है | व्याकरण में स्वयं कोई शक्ति 
नहीं है कि किसी नियम को बढ़ा सके या घटा सके, या उनमें परिवर्तन कर सके 
या उनको अस्वाभाविक रूप से नियमित कर सके | 


शक्ति के तीन भेद 


रूठिशक्ति - नागेश ने व्यावहारिक दृष्टिकोण को सस्मुख रखते हुए अमभिधां 
शक्ति. के तीन भेद बताए हैँ, १--रूढि, २--यौगिक, योगशाक्ति, ३-योगरूढि. । 


शक्तिस्त्रिधा, रूढियोंगो योगरूढिश्च | मंजूषा०; पू० १०६। 


नागेश ने रूढि का लक्षण किया है कि जहां पर शांख्रंकारों के कल्पित अव॑यवों 
(प्रकृति अ्त्यय ) के अथ की शतीति नहीं होती है और जिसके कारण प्रकृति प्रत्यय 
के संमुदायमात्र में बोध्यता रहती हैं, उस शक्ति को रूँढि कहते हैं | जैसे मणि, नूपुर 
आदि शब्दों में घाठु और श्रत्यंय का अथे अवृत्ति निमित्त नहीं है। पतञ्जलि ने 
आहांदि० ( अष्टा० ४, १, १६ ) तथा “आह्य सुभग०? ( अपष्टा० ३,.२, ४६ ) सें 
रूढि शक्ति पर विचार किया है। कैयढ ने पतञ्नलि के भाव को स्पष्ठ करते हुए 
लिखा है कि रूढि शब्दों में केवल व्युत्पत्ति के लिए क्रिया का आश्रय लिया जाता 
है, जैसे गो शब्द का निबेचन किया-जाता है “गच्छतीति गौ:” (गमन के कारण 
गो)। गो शब्द गाय के लिए रूढ हो जाने के कारण गसनक्रिया से: शंहित होने 
पर भी गाय को गाय कहते हैं, और गाय के अतिरिक्त अन्य को गमनक्रिया से 
युक्त देखने पर भी गाय नहीं कहते हैं ओर न वह गाय शब्द का वाच्य होता 
है। प्रदीप , महा० ३, २, ४३ । 
भत् हरि ने रूढि शब्दों के ब्रिषय में कई स्थलों पर. विस्तार से विचार किया 
है। भव: हरि और हेलाराज का कथन है कि रूढि शब्दों में अवयवाथ का ज्ञान 
नहीं होता है, यद्यपि प्रवृत्ति. निमित्त अन्तरंग क्रिया वहां: रहती है, परन्तु उसका 
अनाद्र करके रूढिः शब्द पदवाच्य द्रव्य के तुल्य हो जाते हैं.। व्युत्पत्ति के लिये 
क्रिया का आश्रयः लिया जाता है. परन्तु उसका अथ में. उपयोग. नहीं होता. है । 
श्र 


| 
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( वाक्य० ३ पृ० ६६१ )। एक यह भ्रश्न उठाया गया है कि यदि प्रकृति और 
प्रत्यय का विभाग वास्तबिक नहीं है तो रूढि और यौगिक का विभाग कैसे किया 
जा सकता है | इंसका उत्तर भक्त हरि ने दिया है कि वृत्ति और वाक्य में जो 
सादृश्य देखा जाता है, वह शासत्रकारों द्वारा कल्पित है। वाक्य में अर्थात्‌ 
विग्नह अवस्था में ओर बृत्ति (समास ) अवस्था में अन्य अथथ की प्रतीति 
होने से कितने शब्दों को रूढि शब्द स्वीकार किया जाता है। जैसे अश्वकर्ण 
शब्द घोड़े के कान का वाचक न रहकर समास होने परः वृक्ष विशेष का वाचक 
है। ( वाक्य० २, ३७ ) । ( देखो वाक्य ० १, १२६, १, १३६, २, १२७ से शर८, 
२, १७६ )। 

यौगिक या योगशक्ति-यौगिक का लक्षण नागेश ने किया है कि शास्त्र 
कारों के द्वारा कल्पित प्रकृति और श्रत्यय के ही अथे का जहां पर बोध होता 
रहता है, उसे यौगिक कहते हैँ जैसे पाचक (पकाने वाला ) | मंजूषा, पृ० १८७ । 

नागेश ने इसी सम्बन्ध में योगिकरूद शब्दों का भी डदाहरण दिया है। 
जैसे “अश्वगन्धा” शब्द ओषधि विशेष का अथ बताता है, तब यह रूढ है | 
और जब अश्व के सम्बन्ध के कारण अश्वशाला का बोध कराता है, तब यह 
यौगिक है। ऐसे शब्दों को यौगिक रूढ कहते हैं ! नागेश ने इस विषय में एक 
विशेष नियम का उल्लेख किया है कि “रूढियोगापहारिणी” ( रूढ़ि यौगिक से 
बलवान होती है ) जहाँ पर यौगिक और रूढ दोनों अर्थ सम्भव होंगे, वहाँ पर 
साधारणतया रूढ अथे ही लिया जायगा। मण्डप शब्द के दो अथ हैं, ९--मण्डप 
जेसे विवाहमण्डप, लतामण्डप, २- मण्ड अर्थात्‌ मांड को पीने वाला। इन 
दोनों अर्थों में मण्डप अथे रूढ अर्थ है मांड का पीने वाला अर्थ यौगिक है। 
जब प्रकरण आदि के आधार पर मण्डप शब्द का अथे रूढ़ अथे मण्डप न लेकर 
मांड का पीने वाला लिया जाएगा, तब मुख्याथे के त्याग के कारण यौगिक अर्थ 
का ज्ञान लक्षणा से ही होगा । मंजूषा, प० १०७। 


योगरूढि--नागेश ने योगरूढि की व्याख्या की है कि जहाँ पर शाख्रकारों 
के कल्पित अवयवाथ अर्थात्‌ प्रकृति प्रत्यय के अथ का भी बोघ हे, परन्तु विशेष 
रूप से समुदाय की बोधकता होती है. बह योगरूढि कहाती है। योगरूढि से यौगिक 
अथे होने पर भी रूढ अर्थ मुख्य होकर रहता है, जैसे पंकज शब्द यौगिक अर्थ 
पंक के उत्पन्न होने वाला बताता हुआ भी कमल के लिए रूढ है। कहीं पर 
तात्पय या प्रकरण आदि के कारण केबल यौगिक या केवल रूढ अर्थ का भी 
बोध कराता है, जैसे “भूमों पंकजमुत्पश्नम्‌” ( प्रथ्वी पर पंकज. खिला है ), यहाँ 
यौगिक अथ को रोंक कर केबल रूढू अथे लिया जायगा। तथा “कहलारकैरब- 
मुखेष्वपि पंकजेबु”? ( कहुलार कैरव आदि पंकजों में ) यहाँ पर पंकज शब्द केवल 
यौगिक अथे पंक से उत्पन्न का बोध कराता है। मंजूषा, प्रू० १०७। 


शब्द्शक्ति # २४१ 


नैयायिकों का विषेचन 


जगदीश ने शब्दशक्ति श्रकाशिका में नेयायिकों के मत का सुन्द्र प्रतिपादन 
किया है। जगदीश के विवेचन का सारांश निम्न है :-- 


साकांक्ष शब्दों से शाब्दबोध--( गाय है ), ( गाय को लाओ ), आदि 
आकांत्षायक्त शब्दों से अस्तित्व आदि अथे से युक्त अथे का ज्ञान होता 
है । शाब्दबोध सवंदा विलक्षण ज्ञान होता है। शाब्दबोध अतणएव न प्रत्यक्ष 
प्रमाण है ओर न अनुमान भ्रमाण, अपितु शब्दृप्रमाण होने से पथक्‌ सत्ता 
रखता है | शब्द्‌० श्लोक ३ । 


साथक शब्द तीन प्रकार का-- जगदीश ने इस बात को स्पष्ट किया है कि 

शाब्दबोध के लिए जो यह कहा गया है कि वह आबकांक्षायुक्त शब्दों के द्वारा 

प्रतिपादन किया जाना चाहिये, उसमें भी यह आवश्यक है कि साकांक्त शब्द्‌ 

साथेक हों, निरर्थक न हों | सार्थक शब्द किसे कहते हैं और कितने प्रकार का है 

इसका उत्तर देते हैं कि साथक शब्द डसे कहते हैं जो शब्दान्तर को अपेक्षा करके 

अर्थात्‌ दूसरे शब्दों के साहचय से अपने अथ का बोध कराता है। प्रकृति, प्रत्यय 
र निपात । शब्द० श्लोक ६। 


वाक्य से ही अर्थज्ञान-सार्थक शब्द जब वाक्य की अवस्था को प्राप्त 
हो जाते हैं और अपने अथथ की उपस्थिति करते हैं तभी शाब्द्बोध होता है। 
शब्द्मात्र के बोध से शाब्दबोध नहीं होता है, अथौत्‌ शब्द जब तक वाक्यरूप में 
नहीं होगा और साकांक्ष नहीं होगा, तब तक शाब्द्बोध नहीं होगा । अतणव प्रत्येक 
स्वतन्त्र शब्द से या आकांत्षारहित शब्दों से अथेज्ञान नहीं होता है । शब्दू० 
श्लोक १२। 


प्रकृति के दो भेद--प्रकृति का विश्लेषण करते हुए जगदीश कहते हैँ कि 
प्रकृति का निवेचन अर्थात्‌ विश्लेषण किया गया है, सांख्य दशन के तुल्य वह 
संसार का उपादान कारणरूप भी नहीं है। वह दो प्रकार की है, एक नाम ओर 
दूसरी धातु । पाणिनि आदि ने जिस प्रकृति के लिए प्रातिपद्क शब्द का प्रयोग 
किया है, बह नाम से भिन्न कोई वस्तु नहीं है | शब्द० श्लोक १४। 


नाम का लक्षण--नाम ( शब्द ) उन शब्दों को कहते हैं, जिनकों कि 
अपने अर्थ के मुख्य रूप से प्रतिपादन के लिए अपने बाद में प्रंथमा विभक्ति की 
आवश्यकता पड़ती है। जैसे घट आदि शब्द प्रथमान्त होने पर निश्चित रूप से 
अपने मुख्य अर्थ का बोध कराते हैं.। शब्द० श्लोक १५। ः 


शब्द चार प्रकार का है --शब्द अर्थात्‌ नाम चार प्रकार का है। १-रूढ 





५२ अथ विज्ञान और व्याकरणद्शंन 


शब्द किसी अ्थविशेष में रूढ हो जाता है जैसे गो शब्द गमन क्रियायुक्त अर्थ 
होने पर भी यह गाय के लिए रूढ हो गया है। २- लक्षक - कुछ शब्द लक्ष्याथ 
का ही बोध कराते हैं, जैसे “गंगायां घोष: ( गंगा में मोपंडी ) » कहने पर-गंगा 
शब्द लक्ष्याथं तीर का बोध कराता है और इसका अर्थ होता है “गंगा के तट 
पर भोपड़ी ।? ३- योगरूढ़ कुछ शब्द योगिक होते हुए भी किसी अर्थ में रूढ हो 
जाते हैँ, जैसे पंकज शब्द यौगिक अर्थ पंक (कीचड़ ) से उत्पन्न होने पर भी 
कमल के लिए रूढ हो गया है| ४-यौगिक, कुछ शब्द अपने यौगिक अथे का 
ही बोध कराते हैं, जैसे पाचक शब्द पकाने वाले का बोधक है। कुछ व्यक्ति चार 
के अतिरिक्त पांचवा प्रकार भी मानते हैं | ५- रूढ यो गिक, कुछ शब्द ऐसे हैं. जो 
कभी तो अपने अवयवों के अथे के आधार पर यौगिक अथ का बोध कराते हैं 
ओर कभी समुदाय शक्ति के कारण रूढ अर्थ का ही बोध कराते हैं। जैसे मण्डप़ 
शब्द रूढ अर्थ मण्डप और यौगिक अर्थ मांड पीने वाले का। महारजतशब्द का 
रूढ अथ सुवर्ण है और थोगिक अर्थ बड़ी चांदी है। शब्द० श्लोक १६। 


... रूढ शब्द तीन प्रकार का हे-रूढू का लक्षण जगदीश ने किया हैं कि 
जो नाम जिस अर्थ में संकेतित ही हो, यौगिक नहीं उसे रूढ-कहते -हैं.। रूढ़ 
संज्ञाएँ तीन प्रकार की हैं, १, नेमित्तिकी, २, पारिभाषिकी, ३, औपाधिकी । 


. जगदीश ने इस विषय में-नाम के जो चार विभाग जातिशब्द, 'गुणशब्द, 
क्रियाशब्द और द्रव्यशब्द पतञ्ललि के अनुसार आचाये दण्डी ने किया है उसका 
डल्लेख करके उससे मतभेद्‌ प्रकट किया है। जगदीश -का कथन है कि द्रव्यवाची 
शब्द को ही नाम मानने पर जड, मूक, मूर्ख, शुन्य आदि शब्द जो चेष्टारहित, 
वाणीरहित, विद्यारहित आदि अभावात्मक ज्ञान के बोधक हैं, उनका ग्रहण नहीं 
होगा, अतः उपयुक्त तीन विभाग किए गए हैं। यहाँ पर यह जान लेना उचित 
है कि वेयाकरण और साहित्यिक आदि अभाव को कोई प्रथक्‌ पदार्थ नहीं मानते 
हैं । अभाव भाव रूप नित्य सत्ता का वर्तमान काल में अप्रत्यक्ष है। इसके अति- 
रिक्त कोई पदांथ नहीं है, अतएव पतञ्ञलि ने यदुच्छा शब्दों में ओर आचाये 
दण्डी ने द्रव्य शब्दों में इन शब्दों का भी अहण किया है। शब्द० श्लोक १८। 


नेपित्तिक संज्ञा-जगदीश ने नैमित्तिक संज्ञा का लक्षण किया है कि जो 
शब्द जातिविशिष्ट व्यक्ति का संकेत करते हैं, वे नैंमित्तिक संज्ञा हैं। जगदीश ने 
इस श्लोक की व्याख्या में जांतिबादी मीमांसकों के मत का बहुत विस्तार से खरडन 
किया है । उनका कहना है कि यदि शब्द केवल जाति का ही बोधक माना जाएगा 
तो व्यक्ति का ज्ञान हो ही नहीं सकता है । अतः जातिविशिष्ट का ही ज्ञान शब्द 
से होता है। जैसे गाय चेंत्र आदि शब्दों से गेत्ब॒विशिष्द गाय और चैन्नत्व- 
बिशिष्ट चेत्र का ज्ञान होता है | शब्द० श्लोक १६। - : + “7 


“ शब्द्शक्ति:ः [लि हरा श्श्ठः 


- पारिभाषिक और औपाधिक संज्ञा-जों -नेयायिक जातिविशिष्ट संकेत 
बाले चेत्र आदि शब्दों की पारिभाषिक मानते हैं, डनके अनुसार तीनों संज्ञाओं 
का लक्षण दिया है कि आधुनिक संकेत वाले शब्दों को पारिभाषिक कहते हैं, 
जैसे देवदत्त चेत्र आदि व्यक्तियों के नाम, जातिविशिष्ट व्यक्तिबाच्ी को नेसित्तिक, 
जैसे गाय गवय आदि तथा डपाधिविशिष्ट पदार्थ के बोधके को औपाधिक, जैसे 
. आकाश, पशु आदि शब्द । शब्द" श्लोक २३। -* ने व्के६ हे वश 

गदाधर भट्ट ने व्युत्पत्तिबांद में इस बात पर विस्तार से विचार किया है 
कि पारिनि ने नदी थि घु आदि जो संज्ञाएँ रखी हैं, उन्हें पारिभाषिक माना जाय 
या औपाधिक । अन्त में अपना निर्णय दिया है कि नदी आदि. सँज्ञाएँ आधुनिक 
संकेत वाली हैं. अतः उन्हें पारिभाषिक संज्ञाएँ ही मानना चाहिये ।औपाधिक- 
नहीं । व्युत्पन्तिवाद, ४० १७३। ल्‍ 5 
संकेत दो प्रकार का है--नागेश ने इस विषय पर विचार किया है कि: 
आधुनिक संकेत वाले शब्दों में शक्ति है या नहीं। इस विषय पर निर्णय दिया 
है कि आधुनिक संकेत वाले शब्दों में शक्ति नहीं है। अपने कथन की पुष्टि सें 
जगदीश ने वाक्यपदीय से भत्त हरि का डद्धर॒ण दिया है कि संकेत दो प्रकार का 
है, आजानिक और आधुनिक । नित्य संकेतों को आजानिक कहते हैं। आजानिक 
की टीका व्याख्याकार ने की है. “नास्ति जनिरुत्पत्तियंस्यासों अजनि:, अ्जेंनि- 
रेवाज[निकः” उत्पत्ति रहित को अजनि कहते हैं, अजनि का ही रूप आजानिक 
है। आजानिक शब्दों में ही शक्ति रहती है। आधुनिक उन संकेतों को कहते हैँ 
जिनकों शास्तक्रकारों आदि ने किया है । शब्द० श्लोक २३ । नि 


, लक्षणा के विषय में जगदीश ने जो विवेचन किया है; वह म> से क्रयों 
के ही तुल्य है। वैयाकरणों के मत से ही उसका स्पष्टीकरण हो जाताहै। ... 


मम्मे का विवेचन :, कि केक ज 8 28६20 


: अम्मट ने काव्यप्रकाश के ह्वितीय डल्लास में शब्द ओर अर्थ के स्वरूप का 
विवेचन निम्नरूप से किया है : - ल्‍ 


शब्द और अर्थ तीन प्रकार का है--शब्द -तीन प्रकार है, वाचक, लाज्ष- 
शिक और व्यंजक | अर्थ भी तीन प्रकार का है, क्रमश: वाच्य, लक्ष्य और .व्यड्ण्य 
काव्यप्रकाश ( सूत्र ४--5 )। बाच्य, लक्ष्य और व्यडूम्य ये तीनों अथे प्राय: 
व्यंजक भी होते हैं । सूत्र ८ । - «5 ६8 ॥: 8 हॉगजफओ आ ८ 

वाचक का लक्षण -संकेत ज्ञान के बिना शब्दं से अर्थ की अती्ति नहीं होती 
है। संकेत की सद्दायता से ही शब्द अर्थ विशेष-का प्रतिपादन करता है। अतणए्व 
जिस शब्द का जिस अर्थ सें अव्यवहित रूप. से संकेत का.ज्ञान होता है, बह 


३ है "कक 


२४५७ अथ विज्ञान और व्याकरणद्शन 


शब्द डस अथ का वाचक होता है। साज्ञात्‌ संकेतित अथ का जो बोध कराता है, 
डसे वाचक शब्द कहते हैं | सूत्र ८ । 
संकेतित अर्थ चार प्रकार का है - संकेतित अर्थ जाति, गुण, क्रिया 
ओर द्रव्य चार प्रकार का होता है। अथवा जाति ही संकेतित अर्थ है। मम्मट 
कद्दते हैँ कि यद्यपि अथे ( दूध आंदि) के लिए जो क्रिया ( गायलाना आदि) की 
जाती है, उसका निर्वाहक होने के कारण भ्रवृत्ति निमित्त के योग्य व्यक्ति ही है, 
फिर भी अनन्तता और व्यभिचार ( अव्यवस्था ) के कारण व्यक्ति में संकेत 
करना युक्तियुक्त नहीं है । यदि व्यक्ति में संकेत करेंगे तो जाति, गुण, क्रिया और 
द्रव्य का विषय विभाग नहीं हो सकेगा। जैसे गोः शुक्त चलः डित्थ: | ( गाय, 
शुक्करूप, चलनेवाली डित्थ ) नामक एक गाय के ही जाति आदि चारों अर्थों को 
लेकर चार शब्द हैँ, व्यक्ति मानने पर चारों का विभाग नहीं होगा। अतएणव 


डपाधि अर्थात्‌ व्यक्ति के छपाधि ( धर्म, जाति, गुण आदि ) में ही संकेत होता 


है। सूत्र १० । 

.. उपाधि का विव रण--जपाधि दो प्रकार की हैं, एक वस्तु-धर्म और 
दूसरा वक्ता की इच्छा के द्वारा प्रवेशित । वस्तुधर्म दो प्रकार का है, सिद्ध और 
साध्य । सिद्ध दो प्रकार का है, एक पदाथथ में प्राण शक्ति का आधान करने. वाला, 
इसको जाति कहते हैं । जेसा कि वाक्यपदीय में कहा है कि “गाय अपने स्वरूप 
से न गाय है न गाय नहीं है । गोत्व जाति के सम्बन्ध के कारण डसे गाय कहते 
हैं? | दूसरा सिद्ध पदार्थ वह है जो कि विशेषता को ला देता है, इसे गुण कहते 
हैं। शुक्त आदि गुण सत्ता युक्त पदार्थ में विशेषता उत्पन्न करते हैं । 

साध्य क्रिया को कहते हैँ, डित्थ आदि नाम जो वक्ता संज्ञा रूप से रख देता 
है, वह यदच्छा रूप पदार्थ है। (सूत्र १०) महाभाष्यकार पतञ्ललि ने अतएव 
कहा है कि शब्दों की श्रवृत्ति चार प्रकार से होती है, जाति, गुण, क्रिया और 
यह्च्छा शब्दों को लेकर | 

गुण आदि जाति -हैं- परमाणु, इणुक आदि का गुणों में परिगणन होने 
के कारण डनको पारिभाषिक रूप से गुण नाम दिया गया है। वस्तुतः गुण क्रिया 
ओर यदच्छा ( द्रव्य ) एक ही तत्त्व है तथापि आश्रयों के भेद से भिन्न प्रतीत 
होते हैं| जैसे एक ही मुँह तलवार, शीशा और तेल आदि आधारों की भिन्‍नता 
से भिन्‍न-भिन्‍न रूप में इनमें दृष्टिगोचर होता है। भाव यह है कि गुण क्रिया 


ओर यदच्छा ( द्रव्य ) भी जातिही हैं । इसको उदाहरण द्वारा समझाया है कि: 


हिम, जल, शंख आदि आश्रयों में'जो वस्तुत. भिन्‍न-भिन्‍न शुक्वता आदिं हैं, उनमें 
सबसे यह शुक्ल है, यह शुक्त है, इस इस प्रकार के अभिन्‍न ज्ञान होने के कारण 
शुक्कता आदि गुण भी जाति है।इस प्रकार विभिन्‍न गुड़ चावल आदि में 
पाक होने के कारण पाक आदि क्रिया भी जाति. है। डित्थ आदि द्वव्यवाची 


शब्द्शक्ति . २५५ 


'यरच्छा शब्दों में भी जाति हे क्योंकि द्रव्यों में प्रतिक्षण भिन्‍तता आती रहती 
है फिर भी बालक वृद्ध आदि के द्वारा कद्दे गए डित्थ आदि शब्दों में डित्थत्त्व 
आदि संज्ञा रूप जाति है।इसीलिए अन्यों (मीमांसकों ) का मत है कि सारे 
शब्दों की प्रवृत्ति का निमित्ति जाति ही है।.सूत्र १०। ॥ 7 

इस साज्षञात्‌ संकेतित अथ को मुख्याथे कहते हूँ । इसका जिस शक्ति से ज्ञान 
होंता है, उसे अभिधा कहते हैं । सूत्र ११। 


लक्षणा का विवेचन 


पतञ्जलि ने “पंयोगादाख्यायाम्‌” ( अष्टा० ७, १, ४८) के भाष्य में तथा 
भक्त हरि ने ( वाक्य ० २, २४२ से २८० ) जो विवेचन किया है उसके आधार पर 
नागेश ने मंजूथा में ( प्र० ११६ से १५६ ), लक्षणा का बहुत विस्तार से निरूपण 


किया है। उसका सारांश निम्न है : -- 


लक्षणा का लक्षण--अन्वय आदि की -सिद्धि न होने के कारण शब्दा्थ 


रूप में जिस अर्थ का ग्रहण होता है, उससे सम्बन्ध के ज्ञान के द्वारा जो शक्ति 
विषयक संस्कार डद्बुद्ध होता है, उससे जो बोध होतां है उसको लक्षणा कहते 
हैं। शक्ति विषय संस्कार का उद्बोधन ऐसे स्थलों पर प्रूब जन्म के संस्कारों के 


कारण मी होता है । 
उपयुक्त लक्षणा में संशोधन करते हुए नागेश का कथन है कि अन्बय की 
अनुपपत्ति के स्थान पर तात्पय की अनुपपन्षि अर्थात्‌ जो वक्ता का तात्पय है, 
डसका बोध होने को द्वी लक्षणा का कारण कहना चाहिए । नहीं तो “गंगायांघोष:” 
(गंगा में कुटी ) में शब्दाथ के अन्वय न होने की जो कठिनाई है, डसका 
निवारण तो दूसरे श्रकार से भी हो सकता है। यहाँ पर गंगा शब्द की गंगा के 
तीर में लक्षणा के घोष शब्द की मकर (नाका आदि ) में लक्षणा के द्वारा भी 
अन्वय ठीक हो जाता है। गंगा में कुटी नहीं हो सकती है, अतः डसके निवार- 
शाथ गंगा शब्द में लक्षणा के दूवारा “गंगा के तट पर कुटी” अथे लिया जाता 
. है, परन्तु घोष शब्द में लक्षणा के द्वारा इसका अथे यह भी ठीक हो सकता है 
कि “गंगा में मगर है? । वक्ता के तात्पय की सिद्धि न होने को कारण मानने पर 
घोष शब्द में लक्षणा नहीं की जायगी, क्योंकि वक्ता का बैसा तात्पय नहीं है । 
नंगेश आगे कहते हैं. कि तात्पय- के अनुपपत्ति के साथ रूढ़ि या प्रयोजन इनको 
भी कारण मानना चाहिए, क्योंकि अनुभव में ऐसा ही देखा जाता है कि लक्षणा 
रूढ़ि के आधार पर होती है, या किसी प्रयोजनविशेषः के आधार पर । अतः 
संक्षेप: में लक्षणा के तीन कारण समभने चाहिएं। १, मुख्य अथ की बाधा होनी 
चाहिए, २, मुख्य अथ से उसका सम्बन्ध होना चाहिए, ३; रूढ़ि या कोई प्रयोजन 
होना चाहिए । मंजूषा०, पृ० ११६ से ११७। 


कक 
4; 
4 
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5 ल्क्षणा के भद- लक्षणा दो प्रकार की होती है, गौणी और शुद्धा । साहृश्य 
रूपी सम्बन्ध के कारण जो तत्सम्बद्ध अथथ का प्रतिपादत करती है, डसे गौणी 
लक्षणा कहते हैं और साहृश्य से भिन्‍न कोई सम्बन्ध हो तो डसे शुद्धा लक्षणा 
कहते हैँ। मंजूषा०, पु० १२३ । 


लक्षणा अन्य प्रकार से भी दों प्रकार की है, अजह॒त्स्वार्था ओर जहत्सवार्थो। 
अजहत्स्वार्था लक्षणा डसे कहते हैं जो कि अपने अथ को छोड़े बिना ही अन्य 
अर्थ का बोध कराती है। अपने अथे को न छोड़ने का अथ यह है कि शब्द का 
अर्थ किसी न किसी रूप में लक्ष्याथ में विद्यमान रहे | अतएव “ छत्रिणों यान्ति” 
( छाते वाले जाते हैं.) कुन्तान्‌ प्रवेशय ( भालों को अन्दर भेज दो ), ककेभ्यो 
दृधि रक्ष्यताम्‌ ( कोओं से दही बचाना ) इन डदाहरणों में असद्भति नहीं होगी। 
इन वाक्यों में छाता, भाले ओर कौए इन शब्दों का अपने के भिन्‍न पर भी आरोप 
किया गया है | इनकः लक्ष्याथ है, व्यक्तियों कां समूंह, जिनमें कुछ के पास छाते 
हैं, कुछ के पांस नहीं। जिन पर छाते नहीं हैं, उनपर छाते वालों का आरोप करके 
कहते हैं कि “ये छाते वालें जा रहे हैं”, वस्तुतः सब के पास छाते नहीं हैं. । 
भाला लिए हुएं व्यक्तियों पर भालें का आरोप करके कहते हैं कि “भाल्ों को 
अन्दर भेज दो”, वस्तुतः कहना चाहते हैं| कि “भाले वाले व्यक्तियों को अन्दर 
भेज दो” “कौओं से दही की रक्ता करना” इसका भाव यह कदापि नहीं है कि 
कौओं. से दही:बचाना:और बिल्ली. आदि को ख़िला देना, अपितु इसका भाव यह, 


है. कि दही जो भी.खा जाने वाले हों डन सबसे द्दी को रक्षा करना। यहाँ दही . 


खा जाने वाले सबः पर . ही काकत्व. का आरोप करके. कौआ कहा गया है। 
जहत्स्वार्था लक्षणा डसे कहते हैँ, जो कि. अपने अर्थ. को. छोड़कर अन्य लक्ष्य, 
अर्थ. का बोध कराती-है। यहाँ. अथे को छोड़ने का अथे यह है कि शब्दार्थ की 
लक्ष्याथ में. सर्वेथा उपस्थिति ही न हों। “गां बाह्दीकं पश्य” का अंतएब. अर्थ हो 
जाता है कि ( मूर्ख वाहीक़ देशवासी.को. देखो )” | यहाँ गाय शब्द अपने अथे 
को सवंथा छोड़ कर मूख.अथ - का ही बोध कराता है। नागेश:ने अन्य लक्षणा 
से और समभने चाहिए | मंजूबा, प्र० १२३। 

. < नागेश ने निरूढलक्षणा के विषय में कहा है कि “त्वचा ज्ञातम्‌? ( त्वचा से 
जाना. ',/ आदि में. त्वचा शब्द्‌ की त्वग्रिन्द्रिय में निरूढ. लक्षणा है ।त्वचा स्वयं 
चेतना रहित: हे, उससे ज्ञान नहीं हो सकता हे रूढि के कारण त्वगिन्द्रिय को ह्दी 
त्वचा कह्म जाता है. । निरूढ लक्षणा का लक्षण किया है. कि प्रयोजन न होने पर 


के भेदों का उल्लेख,च करके यह कहकर छोड़ दिया है. कि अन्य भेद्‌ इसी प्रकार 


भी.सुख्य अर्थ को .बाघा होने पर तत्सस्बन्धी अन्य अर्थ के बोध को निरूढ 
लक्षंणा कहते हैं, अन्यथा: इसको- रूढि' शक्ति ही सममनां चाहिए। प्रयोजनवतीः 
लक्षणा उसे कहते हैँ, जहाँ पर कोई विशेष. श्रयोजन होने. पर ही. मुख्य अथ कीं. 


शब्दशक्ति प्श्ड्७ 


बाधा होने से अन्य सम्बद्ध अर्थ का बोध होता है। जैसे ( भाले अन्द्र आ रहे 
हैं) में भाले वालों को भाला कहने कां प्रयोजन है, भालों की तीक्ष्णंता को बोध 
कराना । भाले वालों को अन्दर आता देखकर भय से भागते हुए व्यक्ति का 
कथन है तींब्ण भाले वाले व्यक्तियों के बोध के लिए भाला शब्द प्रयोजन है, 
“( गंगा में कुटी )'? गंगा शब्द की गंगा तट में लक्षणा होती है। यहाँ गन्ना की 
शीतलता पबित्रता आदि का बोध कराना प्रयोजन है। “गौबोहीकः” ( बाहीक 
देशवासी पशु ), यहाँ पर. गाय शब्द का लक्ष्यार्थ मूखता है| वाहीक देशवासी 
की मूर्खता और गाय तथा उसमें अभिन्‍नता का बोध करना प्रयोजत्त है, लक्षणा 
से जो ज्ञान होता है, उसमें बाधा: का ज्ञान प्रतिबन्धक होता: है, परन्तु व्यंजना 
के द्वारा जो ज्ञान होता है, उसमें मुख्य अथ की बाधा का ज्ञान प्रतिबन्धक 
नहीं होता है । १००“: 

एक अपकार करने वाले को कोई सम्बोधित करके कहता:है कि “आपने मेरे 
साथ बहुत उपकार किया है, उसका मैं क्या वर्णन कर सकता हूँ, इससे आपने 
अपने सौजन्य को प्रसिद्ध कर दिया: है। हे मित्र, आप इसी प्रकार सदा किया 
करें और सुख पूर्वक सो वर्ष जीवें।” &- अप्रोह्ल | ह | 

डपक्ृततं बहु तंत्र किमुच्यते खुजनता प्रथिता भवता परम्‌। - 
: विद्धदीदशमेव सदा सखे खुखितमास्व ततः शरदों शतम्‌॥ 

यहाँ पर लक्ष्याथे सर्वथा विपरीत है.। लक्ष्य अपकार में उपकार के साथ 

् की प्रतीति द्वारा ही यहाँ पर लक्ष्याथ की सिद्धि होती है। मंजूषा, प्रष्ठ १२३ 
१२७ । क 


: लक्षणा के कारण, पतञ्ललि का मत--पतजञ्लि ने लक्षणा के कारणों 
की व्याख्या के लिए एक मौलिक प्रश्न. उठाया है। कैयट और नागेश ने इसको 
स्पष्ट किया है ।“पुंयोगादाख्यायाम्‌” ( अष्टा० '४, १, ४८) सूत्र में यह प्रश्न 
डठाया है कि ब्राह्मण की ख्री ब्राह्मणी, गोप की ख्री गोपी आदि में पुलिंग शब्द 
सख्रीलिंग कैसे हो सकता है। पंतञ्जलि का प्रश्न है. कि कोई भी शब्द जो पुलिंग हैं, 
वह खीलिंग नहीं हो सकता है।अतः पांरिनि का यह कथन है कि “पुलिंग के सम्बन्ध 
होने के कारण जो शब्द स्लीलिंग में होते हैं, उनसे डीष होता हैं?” ठीक नहीं होगा। 
सम्बन्ध का अर्थ पाणिनि के अनुसार होता है, 'तस्येदम! ( अष्टा० ४, ३, १२० ) 
(“डसका यह है” ) | पुरुष की आत्मा स्वतन्त्र । स्री की आत्मा भी स्वतन्त्र है, 
डन दोनों में ““डसका यह है” यह सम्बन्ध कैसे हो सकता है।॥ अतः पतञ्जलि ने 
सम्बन्ध के मूल में अन्य प्रकार भी है, जिसको पाणिनि ने दो सूत्रों में रखा है, 
'तदृहति? (अष्टा> ४, १, ६३ ), तद॒हम्‌! ( अष्टा० ५, १, ११७ )। इनका भाव 
है कि दो पदार्थों का योग्यता सम्बन्ध भी होता है। ( यह योग्य है ) ( ऐसा हो 
सकता है )। पाणिनि के यह दो सूत्र हैँ, जिनके ऊपर पतञ्ञलि, भर हरि, नागेश 
आदि ने शब्द्‌ और अथे का योग्यता सम्बन्ध सिद्ध किया है। अतणएत्र पतञ्जलि 
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; है 
“अर इययार 


२्श्८ अर्थविज्ञान और व्याकरणद््शन 


कहते हैं. कि “अयमप्यक्तिसम्बन्धो मंवत्ति? “सोञ्यम्‌” इति, यह भी सम्बन्ध होता 
है, वह यह है अर्थात्‌ तादात्म्य सम्बन्ध | पतञ्जलि ने पुनः प्रश्न उठाया है कि दो 
भिन्न पदार्थों में अभिन्नता या तादात्म्य सम्बन्ध केसे हो सकता है इसका स्पष्टीकरण 
करते हुए पतञ्ञलि ने लक्षणा की स्थिति बताई है। लक्षणा क्या है ! भिन्न में 
/अभिन्नता का ज्ञान, अतत्‌ में तत्‌ का ज्ञान, अन्य में अन्य का आरोप-शब्द के 
शु्णों का अथ में आरोप ओर अर्थ के गुणों का शब्द में आरोप। जाति में 
व्यक्ति का आरोप, आकृति में द्रव्य का आरोप और द्रव्य में आकृति 
का आरोप, यह सब लक्षणा के कारण ही होता है। पतञ्जलि कहते हैं कि चार 
प्रकांर से अन्य में अन्य का ज्ञान अर्थात्‌ लक्षणा होती है, १ - तत्स्थता, २ -तद्ध- 
मेता, ३- तत्समीपता और ४- तत्साहचर्य । 2 
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चतुभिः प्रकारस्तास्मन्‌ स' इत्येतद्‌ू भवति, तात्स्थ्यात्‌, तादधर्म्यात्‌ 
तत्सामीप्यात्‌, तत्साहचर्यांदिति । 


१-त्ततूस्थता, जो वस्तु जिस पर रहती है, अर्थात्‌ आधार और आचघेय से 
ल्क्षणा होती है । आधार ओर आधेय में अन्य के गुणों का अन्य में आरोप किया 
जाता है। जैसे मंचा हसन्ति ( मचान हंसते हैँ ) गिरिदृह्मते ( पहाड़ जलाया जाता 
है ), में सचान पर बैठे हुए बालकों में मचान का आरोप किया जाता है। 
क्योंकि मचान हंस नहीं सकता | पहाड़. जल नहीं सकता है, जिसको तातक्त्विक 
डष्टि से पवेत कहते हैँ, वह जलने वाला पदार्थ नहीं है, अत: यहाँ पर अर्थ होता 
है, पहाड़ के ऊपर के वृक्त आदि जलाये जाते हैं। 


२--तदूधर्मता, शुणों था क्रिया की समानता से अन्य में अन्य का आरोप 
“किया जाता है। भिन्न में गुण या क्रिया के साहश्य के कारण अभिन्नता का 
आरोप लक्षणा है। जैसे “गोर्वाहीकः सिंहोमाणवकः” (बालक सिंह है), बालक में 
सिंह के तुल्य शूरता-बीरता आदि देखकंर डसे सिंह कह दिया जाता है। जिसका 
-नास अह्म दत्त नहीं है, उसको भी त्ह्मदत्त के सदश गुणों से युक्त देखने पर “एप 


जह्वदत्त:? (यह त्रह्मदत्त है) , कह देते हैँ। भत् हरि ने वाक्यपदीय में अतएव 
' कद है. कि अयोजनविशेष के कारण ही वाहीक में गोत्व का आरोप क्रिया जाता 


है ।-यहां पर यह स्पष्ट जान लेना चाहिए कि पतल्ललि और भू हरि के मतालु- 
सार अर्थ में परिवर्तन आता है, शब्द्‌ में परिवर्तन नहीं आता है, शब्द्‌ अपने 
अथे में व्यवस्थित है। इसका भाव स्पष्ट किया जा चुका है, कि शब्दृत्तत्त्व में 


कभी कोई परिवतेन नंहीं होता है, वह नित्य स्फोटरूप है। उसमें अर्थतत्त्व नित्य 
आर मियमित रूप से रहता है। यह अर्थ जो कि बदलता रहता है, और जिसमें 
सब परिवतेन आदिं होते हैं, वह ध्वनि रूप अथे है। ध्वनि की अनित्यत्ता के 


कारण ध्वन्यात्मक अथे में परिवतन होते रहते हैँ। इससे शब्द के अपने पारमार्थिक 
अथ में कोई अन्तर नहीं पड़ता है । 
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गोत्वान्ुषंगो वाहीके निमित्तात्‌ कैश्चिदिष्यते। 
अथमात्र विपयंसस्‍्तं शब्दः स्वार्थ व्यवस्थितः॥... 
- बाक्य० २, २४७१ 

३- तत्समीपता, सामीप्य के कारण भी अन्य अंथे का अन्य में आरोप किया 
जाता है, जैसे “गंगायां घोषः” समीपता के कारण तट में गंगा का आरोप | “कूपे 
गर्गेकुलम” ( कुएँ में गये का कुल ) , में कुएँ के किनारे में कुएँ का आरोप किया 
-गया है । इसका अथे है कुएं के किनारें पर या कुएं के समीप गे का कुल है। 

४-तत्साहचरय, साहचय के कारण भी आरोप होता दै। जोः व्यक्ति जिस 
वस्तु को धारण किए रहता है, उस नाम से उसको लक्षित किया जाता है जैसे 
“ऊुन्तान्‌ प्रवेशय” (भालों को अन्द्र-भेजो), यष्टी: प्रवेशय” (लाठियों को अंदर 
भेजो) , में भाले और ल्ाठीधारियों को भाला और लाठी कहा गया है । 

गौतमम्न॒ुनि का मत- गौतम मुनि ने न्यायसूत्रों में लक्षणा के कारणों पर 
ओऔर विस्तार से विचार किया है। उन्होंने अन्य सें अन्य के आरोप के १० कारण 
बताए हैं। ह 
सहचरणस्थानतादशध्य॑बृत्तमानधारंणसामीप्ययोगसाधनाधिपत्येभ्यो' ब्राह्मण 
बालवटराजसक्त चन्दजगंग्राशकठा न्नपुरुषेष्वतद्भावेडपिततदुपचार; ( _ स्थाय० 
२, २, ४६। 

वात्स्यायन ने गौतम के सूत्र की निम्नरूप से व्याख्या की हैं। अत्दूभाव 
का अर्थ है भाव अर्थात्‌ धर्म, जिसमें जो धर्म नहीं है, उसमें उस धर्म काः उपचार 
अर्थात्‌ उस शब्द का व्यवहार करना । यह उपचार उस धमम के आरोप से होता है। 
आरोप के निमित्त साहचर्थ आदि हैं। 

१- साहचय, जैसे “यष्टी: श्रवेशय” ( लाठियों को अन्दर भेज दो ), इसमें 
लाठी के साहचरये अर्थात्‌ साथ रखने के कारण यष्टिधारी ब्राह्मण में भी यष्टित्व 
का आरोप किया गया है। | 

२-तात्स्थ्य, “मंचाः क्रोशन्ति” इसकी व्याख्या पहले की जा चुकी. है.। 

३. तादथ्य, जिस काये के लिए जो जि होती. है, उसमें कार्य-का आरोप, 
अर्थात्‌ कारण में काय का आरोप । जेसे “वीरणेष्वास्ते” । ( घास विशेष पर 
बेठता है ), वीरण डस घास को कहते हैं, जिससे चटाईं बनती है। यहाँ पर 
चटाई में वीरणत्व का आरोप तादथ्य के कारण है। 

४- बत्त, आचरण के आधार पर आरोप । जसे, “अय॑ राजा यमः” ( यह्‌ 
राजा यम है )। यम के तुल्य आचरण .के कारण राजा में यमत्व का आरोप 
हुआ है । ; 

४० मान, परिमाण के आधार. पर आरोप | जैसें “प्रस्थः सक्तु:” ( एक प्र॑स्थ 
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सत्त्‌ ), एक शस्थ ३२ पल का होता है, प्रस्थ भर सत्त्‌ के स्थान पर परिमाण के 


आधार पर सत्तु में प्रस्थत्व का आरोप हुआ है। जैसे हिन्दी में १ सेर भर सत्त्‌ 
को एक सेर सत्तू कहते हैं । 


६--धारण, जैसे “चन्दुनं तुला” ( चन्दन तराजू ) में चन्दन को धारण करने 
के कारंण चन्दन में तरांजू का आरोप किया गया है। 
* ७--सामीप्य; “गंगायां घोषः” इसकी व्याख्या हो चुकी है । 


: ८--योग, जिस गुण का योग होता है, उस गुण का गुणी में आरोप। जैसे 
कृष्ण: शकटः (काली गाड़ी ), में गाड़ी में क्ृष्णता का आरोप किया 


गया है। ; 


... £-- साधन, जो वस्तु जिस कार्य का साधन होता है, उस साधन में साध्य का 
जैसे ] न्‍> 

आरोप । जेसे, “अन्न प्राणाः” ( अन्न प्राण है ), अन्त प्राण का साधन है, 

साधन्त अन्न में प्राणत्व का आरोप किया गया है। 


१०- आधिपत्य, “अय' कुलस्य राजा” यह कुल का राजा है, कुल के आधि- 
पत्य के कारण पुरुष में राजत्व का आरोप किया गया है। ज़्णा 

: जद्योतकरं ने उक्त सूत्र की व्याख्या में न्‍्यायवातिक में कहा है कि “साहचये 
का. अथ है, लाठी से सम्बन्ध, उस सम्बन्ध के कारण लैण्यष्टिका के स्थान पर 


यष्टिकावान्‌” ( लाठी वाला ) होना चाहिए | यदि लाठी वाला ही कह देंगे तो यह 
मुख्याथ हो जायगा । अतएवब डपचार का कारण और कुछ होना चाहिए | इसका 


उत्तर देते हुए कहते हैं कि लाठी में लाठी शब्द यष्टिकात्व जाति के कारण है। 
वहाँ पर यष्टिका से संयुक्त ब्राह्मण में समवाय से सम्बन्ध रहने वाली ब्राह्मण॒त्त 


जाति का समवाय सम्बन्ध से ब्राह्मण में आरोप करके जाह्मण को यष्टिका कहा 
गया है। मंजूबा, ए० १११।-. 

साहित्यशास्तरियों के मत का वर्णन मम्मट ने काव्यप्रकाश (ह्वितीय उल्लास) 
तथा विश्वनाथ ने साहित्यद्पंण ( ह्वितीयपरिच्छेद ) में विस्तार से किया है। 
साहित्यकारों का मत वैयाकरणों. के समान ही है। मम्मट ओऔर विश्वनाथ ने 
लक्षणा के भेदों का.और विस्तार किया है। विश्वनाथ ने पहले लंक्षणा के चालीस 
भेद किए हैं, और वे भी पद और वाक्य में होने के कारण दो प्रकार के होकर ५० 
प्रकार के हो जाते हैं । 


ब्य०्जना का निरूपण 


नागेश का मत--भ्ठ हरि ने स्फोट और ध्वनि में व्यडग्य और व्यज्ञक का 
सम्बन्ध माना हैं। भर हरि के इस विषय पर विस्तृत विचारों का उल्लेख स्फोट 
के प्रकरण में किया गया है। नागेश ने मंजूषा में व्यञ्जना का संक्षिप्त वणंन किया 


है। व्यज्ञना का लक्षण किया है कि व्यज्ञना सुख्याथे की बाधा के ज्ञान की अपेक्षा 
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न करके ज्ञान को उत्पन्न करती है, मुख्याथे से सम्बद्ध ओर असम्बद्ध, प्रसिद्ध 
ओर अप्रसिद्ध सभी प्रकार का अर्थ इसका विषय है, मुख आदि की विलक्षणता 
के ज्ञान तथा प्रतिभा से डदूबुद्ध संस्कार विशेष को व्यज्जना कहते हैं। नागेश 
कहते हैं कि अतएव भतृ हरि आदि ने निपातों को द्योतक ओर स्फोट को व्यह्ू्य 
कहा है। द्योतक का लक्षण यह है कि कहीं विशेष स्थल पर कही गई पद सम्बन्धी 
शक्ति का व्यज्ञक होना । अतएव वैयाकरणों को भी व्यज्जना शक्ति प्रथक्‌ स्वीकार 
करनी चाहिए । व्यज्ना का अनुभव शब्द शंब्दाथ पद, प्रद्‌ के एक भाग बे, 
रचन। चेष्टा आदि में सर्वत्र ही होता है । सुख आदि की विलक्षणता आदि का 
ज्ञान व्यडम्य विशेष के बोध में सहायक होता है, अतः सत्र उसकी आवश्यकता 
नहीं होती । मंजूंषा, ४० १५६ । अल ; 

भत्‌ हरि तथा द्वेलाराज आदि ने स्फोट और ध्वनि में व्यडूझय और व्यज्ञक 
का जो सम्बन्ध माना है इससे यह स्पष्ट है कि वैयाकरण व्यज्जञना शक्ति को 
प्रथक और स्फोट रूप में स्वतंत्र शक्ति मानते हैं। अभिधा ओर लक्षणा के अति- 
रिक्त व्यञ्ञना शक्ति के द्वारा ही वाक्यस्फोट की सिद्धि होती है। 

साहित्यशार्यों में से मम्मट ने काव्यप्रकाश, के ( द्वितीय डल्‍्लास ) में तथा 
विश्वनाथ ने साहित्यदपण के (द्वितीय परिच्छेद/ में साहित्यिकों के अनुसार इसकी 
ब्रिस्तार से व्याख्या की है।. मीमांसकों नें जिनमें व्यक्तिविवेककार महिमभट्ट 
आदि सुख्य हैं, जिल्होनि व्यञ्ना को अनुमान में ही सिद्ध करने का प्रयत्न किया 
है, और व्यव्जना शक्ति का खण्डन किया है, उनका दोनों ने बडे उहापोह के साथ 
काव्यप्रकाश के .पंचम उल्लास) और साहित्यद्पण के (पंचम परिच्छेद/ में खण्डन 
किया है। मम्मट और विश्वनाथ ने तथा आलन्दबद्धन और अभिनव गुप्त ने 
ध्वन्यालोकलोचन -पुस्तक में व्यज्ञना शक्ति का मीमांसकों का खण्डन करके 
इसकी स्वतंत्र सत्ता सिद्ध की है। ै ४ 





(५ ५४४ अध्याय ७ 
जब 0 गमएत्कोर मदर 
* वैयाकरणों के मत का डल्लेख किया जा चुका है कि वे शब्द और अर्थ 
दोनों को ताक््विक दृष्टि से नित्य मानते हैं । उनके मतानुसार वाक्य ही 
सुख्य है। पद और पदार्थ दोनों गौण हैं। वाक्य ओर स्फोट के अध्याय में अन्‍य 


मतों का उल्लेख किया जाएगा। इस अध्याय में पद्‌ और पदार्थ के स्वरूप का 
निरूपण किया जाएंगा। - ह ' 


- पदविभागं - सर्तःहरि ने पद्विभाग के विषयःमें उल्लेख किया है कि इस विषय 
में प्राचीन आचायों में मंतभेद था| कोई नाम, और आख्यात इन दो को ही पद 
सानते थे। कोई पद को- चार भागों में विभक्त करते थे, नाम, आख्यात, उपसग 
ओर: निपात । एक अन्य: मत और भी था जो कि कर्मग्रवचनौयः की प्रथक सत्ता 
को स्वीकार कर इनको संख्या ५ मानता था। । 

7. :““ द्विघा, केश्चित्‌ पदं भिन्नं चतुर्धा पंचधाउपि वा । 

: अपोइ्धृत्येष वाक्येम्य: प्रकृतिप्रत्ययादिवत्त्‌ ॥ 
7 वाक्य० ३, १। 


पद दो प्रकार का है - भर हरि ने दो वार्तात्ञ और ओऔदुम्बरायण 
आचारयों का डल्लेख किया है कि वे पद्‌ को दो प्रकार का ही मानते थे । डनका 
मत था कि अखरड वाक्य बुद्धि में सर्वदा रहता है, उसी का प्रतिभा रूपी अर्थ से 
संयोग होता है। अतः- नाम अर्थात्‌ अखर्ड वाक्य रूपी शब्द और आशख्यात 
आर्थात्‌ प्रतिभा रूपी अथेये दोनों ही पद के विभाग हैं, चार नहीं। वाक्य० 
२, ३४७। 
तात्त्विक दृष्टि से नाम और आख्यात ये ही दो पद के भुख्य विभाग हैं, 
अतएव पाणिनि ने “सुप्तिडन्तं पद्म? ( अष्टा० १, ४, १४ ), सूत्र में पद को 
सुबन्त ( नाम ) और “तिडनत ( आख्यात ) इन दो भागों में ही विभक्त किया है। 


पद चार प्रकार का है--तात्त्विक दृष्टि से पद्‌ दो प्रकार का होने पर 
भी व्यावहारिक दृष्टि से चार श्रकार का है। पद का चार भागों में विभाग 
सबसे श्राचीन है। पतझ्ञलि ने महाभाष्य के प्रथम आहिक में ऋग्वेद के दो मन्त्र 


पद और पदांथे रहं३े 


अर्थात्‌ “चत्वारिश्वंगा” ( ऋग ० ४, श८, ३) और ““चत्वारि वाकपरिमिता 
प्रदानि?? ( ऋग ० १, १६४, ४४ ), उद्धृत किए हैं, और इनका भांव स्पष्ट करते 
हुए उन्होंने नाम आख्यात, जपंसर्ग, और निपात ये पद के चार भाग वैदिक 
ऋषियों के अभीष्ट बताए हैं। यास्क ने निरुक्त के आरम्भ में पद को इन्हीं चार 
भागों में विभक्त किया है और उपयुक्त दोनों मन्‍्जरों को निरुक्‍त( १३, ७ से ६ ), 
उद्धृत करके प्राचीन वैयाकरणों के मत. का उल्लेख किया है कि वे पद को उक्त 
चार भागों में विभक्त करते थे।.: +क महक ला एल 
नामाख्याते चोपस्गनिपाताश्चेंति बैयाकरणोः।  < 
| निरुक्त ० १३, £। 
'पाणिनि के मतानहुसार निपात व्यापक शब्द है और प्रपरा आदि उुपसर्ग । 
उसी का एक भाग है जो कि क्रिया में विशेषता का आधायक है | क्रिया के योग 
में अपर। आदि को दूसरा नाम गति भी दिया गया हैं। उपसर्ग की अपेक्षा गति 
व्यापक शब्द्‌ है। प्राणिनि ने “प्रागरीश्वराश्रिप्राता:? (अष्टा० १, ४: ५६) सूत्र में 
स्पष्ट लिखा है कि वक्त सूत्र से प्रारम्भ करके “अधिरीश्वरे? (अष्टा० १, ७, ६७) 
सूत्र तक जिनका डललेख किया गया है बे सब निपात कद्दे जाते हैँ। इन सूत्रों के 
अध्ययन से स्पष्ट होता है कि पाणिनि ने अद्वव्यवाची च वा आदि अव्ययं, 
उपसर्ग, गति और कमंग्रबंचनीय इन चारों।का निपात में ही सम्रावेश किया है | 
ये चारों निपातों के ही उपभेद हैं । व्यावहारिक दृष्टि से इन चारों सेढों का उपसर्म 
और निषात इन दोनों नामों से ही उल्लेख किया जाता है। जो पद्‌ को पांच भागों 
में विभक्त करते हैं वे कर्मग्रवचनीय की डपसर्ग और निप्ात से प्रथक्‌ सत्ता 
स्वीकार करते हैं। पाणिनि ने इन सब को. अव्ययसंज्ञा- के अन्तेगत-माना है 
(अष्टा० १, १, ३७) । »- गिक उकाश 7छ ऊरगड्े 
वेद निरुक्त और महाभाष्य के अतिरिक्त ऋषकप्रातिशाख्य (पटल १२ सूत्र १७) 
अथरव प्रातिशाख्य (१,?) , शुक्त यजु: प्रातिशांस्य (८, ४४) , अमरेशक्ृत वर्णरत्न- 
दीपिकाशिक्षा (प० १३६, प्रातिशाख्यप्रदीपशिक्षा (प्ूं० २७०), कौटिल्य अथशाख्र 
(९, १०) , सर्वद्शनसंग्रह, (प० १४०) , बेंकटमाधवक्तत ऋग्वेद-भाष्य (अष्टंक 
९, १) , सायणकृत ऋगुपोद्धात (पृ० २१) आदि में पदों को इन्हीं चारों भागों में 
विभक्त किया गया है । कर | 
अरस्तू तथा उसके उस समय के अन्य दार्शनिक पढ़ों को नाम, आख्यात और 
संयोजक इन तीन भागों में विभक्त करते थे। परन्तु उनके परवर्ती दाशेनिकों ने 
सुख्यतः स्टोइक स्कूल के नेताओं ने, संयोजकों को दो भागों ( संयोजक तथा 
आर्टिकिलू , में विभक्त करके पढ़ों की संख्या चारकर दी॥ (ज्िरुक्त, डा० लक्ष्मण- 
स्वरूप संपादित पृ० रद टिप्पणी)... ढ्ः 
चारों पद विभागों का स्वरूप, नाम और आखूयात 
भास्क ने परम्परागत इन चारों पद विभागों का लक्षण बहुत संक्षेप में किन्तु 


२६४ अर्थविज्ञान और व्याकरणद्शेन 


सुन्दर रूप में दिया है। आख्यात में क्रिया प्रधान रहती है और नाम में द्रव्य की 
प्रधानता । जहां पर नामऔर आख्यांत (द्रव्य और क्रिया) दोनों में से क्रिया की 
प्रधानता रहती है वहां ५२ पूर्वापर रूप क्रिया का आख्यात के द्वारा बोध कराया 
है । जैसे वहं जाता है, वह पकाता है.। जहां पर प्रारम्भ से लेकर समाप्ति तक की 
क्रिया मूत्त द्रव्य का रूप धारंण करती है, तब वह द्रव्य के नामों से सम्बोधित 
की-जाती है, जैसे भाव वाची संज्ञाएं जाना, पकाना आदि । संकेत वाचक सवनास 
के द्वारा द्रव्य का बोध कराया जाता है, जेसे गाय, घोड़ा,-पुरुष आदि । क्रिया 
वाचक शब्द के द्वारा क्रिया का बोध -कराया जाता है, जेसे जाता है, खाता है 
सोता है। निरुक्त० १९, १। 
यास्क ने नाम ओर आखझ्यात के विषय में जो विवरण दिया है, उसमें “डम” 
पद्‌ विशेष अथ को लेकर प्रयुक्त हुआ है। यास्क्र ने उसे पद के द्वारा यह 
स्पष्ट किया है कि क्रिया और द्रव्य कभी प्रथक नहीं होते हैं.। क्रिया में भी द्रव्य 
रहता है. और द्रव्य में भी क्रिया । दोनो में अल्तर केवल इतना है. कि जब दोनों 
में से क्रिया की प्रधानंता होती है तब क्रिया को आख्यात अर्थात्‌ तिहूः प्र॑त्ययों के 
द्वारा बोधित किया जाता है । डसे ही तिडःन्त पद्‌ कह देते हैं। जब द्रव्य ओर 
क्रिया में से द्रव्य को मुख्यता दे दी जाती है तब क्रिया का अंश गोण पड़ जाता 
है, ओर द्रव्य अंश की मुख्यता का बोध सुप्‌ प्रत्ययों के द्वारा कराया जाता है 
डसे सुबन्त पद कहते हैं | पतज्ञलि .ने इसकों और स्पष्ट किया है । कृत प्रत्ययों 
का क्या क़तव्य है? कृत्‌ ,. प्रत्यय भाव अर्थात्‌ क्रिया का काये पूरा करते हैं, 
अतएव किसी भी धातु से जब ऋृत प्रत्यय लगा दिया जाता है तब वह शब्द्‌ 
क्रिया. शब्द न रहकर द्रव्य शब्द्‌ हो जाता है, अतएव उससे तिहः प्रत्यय न॑ 
होकर सुप्‌ प्रत्यय होते हैं. 
कृदभिहितो भावों द्वव्यवद्‌ भवति। महा? २, २, २६। 


पतञ्ञलि ने “सावधातुके यक” ( म्रहा० ३, १, ६७ ), की व्याख्या में इसको 
विस्तार पूबक स्पष्ट किया है । भाव वाचक शब्द द्रव्य वाचक इसीलिए हो जाते 
हैं कि उनके भाव अंश का बोध ऋृत्‌ प्रत्यय करा देता है। भरत हरि ने महासत्ता* 
रूपी जाति का प्रतिपादन करते हुए इसको स्पष्ट किया है कि महासत्ता में जब 
क्रम अर्थात्‌ प्रारम्भ आदि का वर्णन किया जाता है, तब वही क्रिया कहलाती है 
आर जब उसमें क्रम का वर्णन करके डसका संहार बताया जाता है, तबः वही 
सत्ता द्रव्य या सत्त्व कही जांती है. 


: आंप्तक्रमा विशेषेषु क्रिया. सेवाभिधीयते । 
क्रमरूपस्य संहारे तत्‌ सत्वमिति कथ्यत॥ 
वाक्य ० ३,प्रृ० ३० 
उपसग--यास्क ने उपसर्ग के विषय में दो प्राचीन आचार्यों ( शाकटायन 


पद और पदाथ ' .. श्र 


ओर गाग्य ) के मत का. उल्लेख कियों है। शाकटायन का मत था कि उपसर्ग 
प्रथक्‌ रहते हुए किसी अथे का बोध नहीं कराते हैं । वे नाम ( संज्ञा-शब्द ) और 
आख्यात ६ क्रिया ) के साथ सम्बद्ध होकर उनके विशिष्ट अर्थो' के द्योतक होते 
हैँ | परन्तु इसके विपरीत गाग्ये का मत था कि उपसगों के . भी विभिन्न अथ होते 
हूँ। इनका स्वयं. चाहे. जो कुछ भी अथे रहें, जंब यह नाम और आख्यात॑ के 
साथ सम्बद्ध होते हैं तो उनके अर्थों में विशेषता .लाने वाले अंर्थों के बोधक 
होते हैं । निरुक्त १, ३ । ढ 29]. , कह 
पतजञ्ञन्लि ने उपसर्ग को क्रिया में विशेषता उत्पन्न करने वाला माना है। 
क्रियाविशेषक डपसर्ग:। महा० १, ३, १। 


निपात - याशक ने निपात शब्द की निरुक्ति की है कि ये विभिन्‍न अर्थो' को 
बताते हैं (नि-पत्‌ू--गिरना) अतः इन्हें निपात कहा जाता है। यास्क ने इनको तीन 
भागों में विभक्त किया है, १, डंपमार्थेक, २, कर्मोपसंग्रहार्थंक, ३, पादपूरंक। इव, 
न, चित्‌ और लु ये चारों निपात साधारणतया उपमा का अथ बताते हैं। कर्मोपसं- 
ग्रह अर्थात्‌ कमें (अथ) के उपसंग्राहक, जिनके कारण दो यर अधिक अशथों-का एकत्र 
संग्रह होता है, समुच्चय वाचक या संयोजक निप्रात। यास्क ने इसका लक्षण 
किया है कि जिसके रखने से अथ की.पृथकता ज्ञात होती है, किन्तु ऐसी नहीं 
जैसी कि औद शिक ( केवल गणना ), क्योंकि वे शब्द केवल विग्रह. के द्वारा 
पूथक्‌ किए गए हैं । च, आ, कं आदि सुख्यतया ऐसे ही संयोजक निपात हैं ,पाद* 
पूरक निपात उन्हें कहते हैं. जो कि अथ॑ के पूंण होने पर भी गद्यात्मक ग्रथों में 
बाक्य पूर्ति के लिए ओर पद्मात्मक अन्थों में पद पूर्ति के लिए आते हैं, ऐसे 
निपात निरर्थक होते हैं । अर्थात्‌ किसी अथ विशेष का बोध नहीं कराते हैं, जेसे 
कम्‌, ईम, इत्‌ और ड ये चारों निपात । निरुक्त १, ४ से ६। े 

ऋषूप्रातिशाख्य ( १२, २५ ), शुक्त यजु: प्रातिशार्य ( छ, ४६ ) तथा प्रातिं* 
शाख्य प्रदीपशिक्षा (४० २३७) ने एक श्लोक में ही पद के चारों भागों का लक्षण 
संग्रहीत किया है। ह कक ५» 


क्रियावाचकमाख्यातम्ुपसगों विशेषकृूत्‌ । 
सत्त्वाभिधायक नाम निपातः पादपूरणः॥ 
क्रियावाचक को आख्यात कहतें हूँ, सर्व ( द्रव्य ) वाचक को नाम, क्रिया के 
विशेषक को उपसरग और पादपूरक को निपात | भतृ हरि ने ( बाक्य० २, ३४६ ) 
आख्यात और नाम का लक्षण किया है. कि आख्यात में क्रिया की प्रधानता रहती 
है और नाम में सत्व की । ५ थ 8५ | 
दुर्गाचाय ने निरुक्त १, १ यारक् के भाव को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि 
नांम ओर आख्यात का पहले डल्लेखं इसलिए किया गया है क्‍योंकि वे मुख्य 
३७ 
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हैं । साथ ही यह भी स्पष्ट किया है कि चार प्रकार के पद्‌ में नाम और आख्यात 
इन्हीं दो के अथे का निर्णय इसलिए किया जाता है, क्‍योंकि इनके विषय में ही 
सन्देह होता है। उपसर्ग और निपात के अर्थ के विषय में सन्देह नहीं होता है 
क्योंकि उनमें साक्षात्‌ अथ के बोधन की शक्ति नहीं है। वेंकटमाधव ने अपने 
ऋग्वेद के भाष्य में (अष्टक २, १,, ३, १,, ३, ३., ३, 5., ३, ७ ) भी इस पर 
विचार किया है | वेंकटमाधव का कथन है कि आख्यात ओर नाम के सम्बन्ध 
अथ के बोधक होते हैँ | उपसर्ग और निपातों की कोई स्व॒तन्त्र स्थिति नहीं है । 


आख्यातस्य च नाम्नश्च सम्बन्धाः स्वार्थदर्शिन:ः। 
उपसर्गा निपाताश्च न स्व॒तन्त्रा इति स्थितिः॥ 
अष्टक २, १। 


पदार्थ विचार 


भत॒ हरि तथा डनके टीकाकार पुण्यराज ने वाक्यपढदीय के ट्वित्तीय कांड में - 
धाक्याथें के निरूपण के प्रसंग में पदाथ का संक्तिप्त, किन्तु सार रूप, ( वाक्य २, 
१४४ से २०६ ) निरूपण किया है। पद और पदाथ का विस्टृत और विशेष ऊहा* 
पोह के साथ विवेचन समस्त तृतीय कांड पष्ठ १ से ७४३ में किया है। द्वितीय 
अध्याय में पदार्थ के स्वरूप के विषय में १२ विभिन्न मतों का उल्लेख किया जा 
चुका है। पद के पांचों विभागों के अथ का संक्षेप में विवरण निम्न है :+- 


संज्ञा शब्दों का अथ, सामान्यमात्र का बोधक 

वाजप्यायन आचाय के मतानुसार शब्द का अथे “जाति ” है और 
आचार्य व्याडि के मतानुसार “व्यक्ति? अथ है। शब्द का अर्थ जाति हो या 
व्यक्ति, व्यक्ति के विशेष गुणों का ज्ञान. व्यक्ति के साथ अविनाभाव से रहने 
के कारण होता है। शब्द विशेष गुणों का नहीं अपितु सामान्य अथ का बोध 
कराता है जो कि जाति के समस्त व्यक्तियों में समान रूप से पाया जाता है। 
जिस प्रकार गाय के रंग आदि का बोध गौण रूप से गाय शब्द से ज्ञात होतः है, 
परन्तु वह गाय शब्द का अर्थ नहीं है । गाय शब्द उसी सामान्य अथे का बोध 

कराता है. जिससे सभी गायों का ग्रहण होता. है| पुण्यराज, वाक्य ० २, १४५४५। 
अतएव भर हरि कहते हैँ कि यद्यपि शब्द आकार रंग अवयब से युक्त 
गाय आदि वस्तुओं के लिए प्रयुक्त होता है, तंथापि वह डनकां बोध नहीं कराता 

है। वाक्य० २, १४६॥ 

विशेष वाचकों का विशेष शअ्रथ--यहाँ पर एक प्रश्न स्वाभाषिक है कि 
यदि शब्द आकार आदि का बोधक नहीं है तो स्थूल, हस्व, कालां, नीला, पीला आंदि 
शब्दों का, जिंनका अर्थ ही आकार आदि है, क्‍या अथे होगा ? भत हरि ने 
इसका उत्तर दिया है कि ऐसे शब्द जो कि आकार रंग अवयवब से बिशिष्ट वस्तु 
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के लिए प्रयुक्त होते हैँ, उनकी उसके अवयव मात्र के लिए श्रवृत्ति नहीं हो सकती 
है | (वाक्य० २, १४७,) । पु्यराज ने इसको स्पष्ट किया है कि जो शब्द आकार 
आदि के ही बोधक हैं, वे उस अप्रे को बताते हैं। उक्त कथन का. अभिम्नाय यह 
नहीं है कि कोई भी शब्द आकार आदि का बोध नहीं कराता है। शब्द का जो 
प्रवृत्ति निमित्त होता है, वही उसका अथ होता है, अन्य उससे सम्बद्ध नहीं । 
आकार आदि के बाचकशब्द आकार आदि का ही बोध कराएंगे। उसके अवयव 
मात्र का नहीं । अत: शब्दों के द्वारा कहीं पर अथे के विशेष अंश आकार आदि का 
निरूपण होता है और कहीं जाति मात्र का | पुण्यराज, वावय० २, १४७। 


भतृ हरि इस विषय पर विचार करके इस निर्णय पर पहुँचे हैं कि शब्द 
संख्या प्रमाण आकार की अपेक्षा न करके वस्तुमात्र में श्रवृत्त होता है। अतणव 
जल की एक बॉँद को भी जल कहते हैं और उसके समुदाय स्रोत नदी समुद्र के 
जल को भी जल कहते हैँ । एक छोटे से श्वेत पत्थर के कण को भी श्वेत कहते 
हैं और हिमालय को भी श्वेत कहते हैं | वाक्य ० २, १६०। 

पुण्यराज का कथन है कि शब्द श्रव्ृत्तिनिमित्त जाति आदि को अपना ञथ्थे 
बनाकर प्रवृत्ति होता है, आकार आदि विशेष का ज्ञान अविनाभाव सम्बन्ध के 


कारण होता है | पुण्यराज, वाक्य० २, १६० । 
नामार्थ के विषय में पांच मत 


भट्टोजिदीक्षित तथा कौण्डभट्ट ने वैयाकरणभूषण में (कारिका २४) नामार्थ 
के विषय में श्राचीन पांच मतों का उल्लेख किया है। १--संज्ञाशब्दों का एक अथे 
होता है, कुछ आचाय केवल जाति को ही शब्दाथ मानते हैं, दूसरे केवल व्यक्ति 
को। २--जाति और व्यक्ति दोनों ही शब्दाथे हैं। ३- जाति, व्यक्ति और लिंग 
ये तीन शब्दार्थ हैं । ४७--जाति, व्यक्ति, लिंग और संख्या ये चार शब्दाथ, हैं । 
४--जाति, द्रव्य, लिंग, संख्या और कारक ( कर्त्ता, कम आदि) ये पांचों ही 
शब्द के अथ हैं । | ु 
एक द्विक॑ त्रिकं चाउइथ चतुष्क॑ पंचक तथा । 
नामार्थ इति सर्वेठमी पक्षाः शास्त्र निरूपिताः ॥ 
... भूषण का० २४। 
इनमें से जाति और व्यक्ति के विषय में आगे लिखा जाएगा । पुलिग, स्तरी- 
लिंग और नपुंसकलिंग यह तीनों शब्द के आश्रित रहते हैं। शब्द का कोई न कोई 
लिंग अवश्य होता है और वह शब्द के द्वारा ही बोध्य होता है. अत. लिंग॑ का 
भी शब्दार्थ माना गया है | शब्द पुलिंग, खीलिंग आदि किस प्रकार होते हैँ 
इसका विवेचन पतझ्लि ने 'स्लियाम! ( महा० ४, १, ३) सूत्र की व्याख्या में तथा 
भरत हरि ने लिंगसमुद्देश में ( वा।य० ३, पृ० ४२६ से ४४६ ) विशेष विस्तार से 
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किया है। पतञ्ञलि ने इस विषय में: अपना निर्णय दिया है कि लिंग का “निर्णय 
'ल्ोकव्यवहार के अधीन है | अर्थ एक होने पर भी शब्दभेद होने से लिंग हो जांता 
है। कहीं पर शब्द में थोड़ा अन्तर कर देने से लिंगभेद्‌ हो जाता है और कहीं पर 
विवज्ञा से ही लिंग भेद होता है। महा० ४, १, ३ । ॥ 99 


* अर्थ एक होने पर भी पदार्थ शब्द पुलिंग है, व्यक्ति खीलिंग और वस्तु 
नपुंसक लिंग। इसी प्रकार ख्रीअर्थे होने पर भी दारा शब्द पुलिंग है, ख्री 
स्लीलिंग, और कलत्र नपुंसक लिंग । थोड़े अन्तर से कुटी शब्द्‌ स्लीलिंग है परन्तु 
कुटीर पुलिंग है। ( वाक्य ० ३, पृ० ४४२ ) विवक्षा के कारण तट शब्द तीनों लिंग 
है । वाक्य० ३, पृ० ४४० । 


... जाति द्रव्य और लिंग के अतिरिक्त संख्या और कारकों को भी शब्द का अर्थ 
मानने वालों का.कथन है कि शब्द से ही इनका भी बोध होता है, यदि संख्या 
ओर कारक को प्रत्यय का ही अर्थ माना जाएगा तो जहाँ पर प्रत्यय का लोप हो 
गया है, वहाँ संख्या और कारक के अर्थ का ज्ञान नहीं होना चाहिए जेसे “दव” 
“पश्य” इन दोनों में प्रत्यय का लोप हो गया है, परन्तु जो प्रत्यय को नहीं जानते हैं 
उन्हें भी इससे संख्या और कारक का ज्ञान होता है, अत: दोनों को शब्द का ही 
अर्थ मानना चाहिए। पाणिनि ने ( अष्टा० १, २, ५३ से ४६ ) लिंग और वचन 
के विषय में लोकव्यवहार को ही प्रमाण माना है। शब्दों के लिंग ओर वचन का 
निर्णय लोकव्यवहार को देख कर करना चाहिए | भठ हरि ने इसका कारण 
विवक्ञा और लोकव्यवहार को बताया है | वाक्य » ३ पृ० ४४० से ४४७। 


प्रत्ययों का अथे--पाणिनि ने 'कर्मशिहितीया? ( अष्टा० २, ३, २) आदि 
सूत्रों के द्वारा सुप्‌ भ्रत्ययों का अर्थ कर्म, करण, सम्प्रदान आदि बताया है। पत- 
जि का कथन हैं कि सुप्‌ श्रत्यय कर्म, करण आदि के अतिरिक्त एक वचन। दिय 
चन, बहुवचन संख्या का भी बोध कराते हैं | तिडः प्रत्यय भी वर्तमान परोक्ष आदि 
अथ के अतिरिक्त संख्या का भी बोध कराते हैं। 


छुपां कर्मादयो5प्यर्था: संख्या चैव तथा तिडयम्‌ 
प्रसिद्धो नियमस्तत्र नियमः प्रकृतेषु बा ॥ महा० 


चार प्रकार के प्रत्यय--जगदीश ने शब्दशक्तिप्रकाशिका में प्रत्ययों को 
चार भागों में विभक्त किया है। १,विभक्ति, खुपू, और तिडः २, धातु के अंश या 
सन्‌, यडः आदि जो कि धातु के एक भाग बन कर रहते हैं। ३, तद्ित, कर 
शैषिक, मत्वर्थक आदि प्रत्यय । ४, कृत्‌ , तव्य, अनीय र्‌. तूच आदि, यदि स्वार्थिक 
प्रत्यय के आदि की भी पृथंक्‌ गणना की ज्ञाय तो इनकी संख्या चार के स्थान 


द 


पर पाँच हो जाती है। शब्द्शक्ति० का० ६० | द 
दो प्रकार की विभक्तियाँ-पाणिनि ने विभक्ति दो प्रकार की बताई हैं, 
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सुप और तिडः। ( अष्दा० १, ४७, १०४ ) पतसञ्जलि ; ते “सहयुक्तेउप्रधानें? ( अष्टा० 
२, ३, १६ ) में सुप्‌ विभक्ति दो प्रकार की बताई है, १, कारक विभक्ति. जोःकि 
कारक अर्थात्‌ क्र+ आदि का अथ बताती है-। २, उपपद्विभक्ति, जो कि किसी 
पद्‌ को मानकर विभक्ति होती है, जेंसे नमः स्वाहा आदि शब्दों के साथ चतुर्थी 
विभ्क्ति, हरये नमः, अम्नये स्वाह्म । पतञ्ललिं का निर्णय है कि जहाँ पर दे।नों 
प्रकार की विभक्तियाँ प्राप्त हाती हैं वहाँ कारक विभक्ति बलवान होती है। अतएंत 
“न्मस्करोति देवान्‌” प्रयोग में चतुर्थी न होकर द्वितीया विभर्भाक्त होती है। कैयट 
ते ( महा० ५, १, ६६ ) तथा नागेश ने परिभाषे-दु शेखर ( परिभाषा १०३ ) में 
तथा जगदीश ने शब्द्शक्तिप्रकाशिका ( कारिका ६७) में विभक्ति के इन दे। 
प्रकारों का विवेचन किया है। देखो, महा० २, ३, १६। 


भत हरि ने इन विभक्तियों की संख्या ७ निर्धारित की है जिनमें कम करण 
आदि ६ हैं, तथा सम्बन्ध को लेकर इनकी संख्या ७-होती है। ( वाक्य० ३ पृ० 
२०२ ) | इनमें भी कर्म ७ प्रकार का है, करण तीन प्रकार का:: सम्प्रदान ३ प्रकार 
का, अपादान ३ प्रकार का, अधिकरण ३ प्रकार का -है। भत्त हरि ने वाक्यपदीय 
के साधन समुद्द श कांड ३ ( पृ० २०२ से २६७ ), तथा -कोरण्ड भट्ट ने वेयाकरण 
भूषण के सुबथ निर्णय में इसका बहुत विस्तार से विवेचन किया है, भट्टोजिदीक्षित 
ओर कोण्डभट्ट ने संक्षेप में सुप्‌ प्रत्ययों का अथे किया है कि द्वितीया ( कम ) 
तृतीया ( करण ) और सप्तमी (अधिकरंण ) का अथे है आश्रय, पंचमी 
( अपादान ) का अथ है अवधि, चतुर्थी ( सम्प्रदान ) का अथे है, ऊद्द श्य और 
षष्ठी का अर्थ है सम्बन्ध । अथवा कम आदि ६ विभक्तियों का अथ शक्ति है 
तथा कारक षष्ठी का भी अथे शक्ति ही है। 'षष्ठी शेषे! ( अष्टा० २, :३, ४० 
से जो षष्ठी की जाती है, केवल डसका अथे सम्बन्ध होता है । भूषण कारिका 
२४ की व्याख्या । 


आश्रयोडवधिरुदेश्य: सम्बन्धःशक्तिरेव वा । 
यथायथं विभकक्‍त्यर्था: खुपां कमेति भाष्यतः ॥ 
* भूषण का० २४॥ 


प्रत्यय वाचकओऔर द्योतक --भर्त हरि ने इस विषय में एक यह भी विचार 
डठाया है कि विभक्तियाँ वाचक हैं या द्योतक । यदि शब्द ही उपयुक्त विवरण के अनु- 
सार, पाँचों अर्थों, जाति, व्यक्ति, लिंग, संख्या और कारक का बोधक है तो उस . 
अवस्था में सुप प्रत्यय केवल कम कर आदि कारकों -तथा एक वचन, द्विवचन 
आदि संख्याओं के द्योतक ( व्यंजक ) माने जायेंगे, और यदि शब्द पूर्वोक्त तीन 
अर्थात्‌ जाति, द्रव्य और लिंग का ही बोधक है . तो. सुप्‌ प्रत्ययों को कारक ओर 
संख्याओं का वाचक माना जाएगा । भरत हरि के लेख से ज्ञात होता है कि प्राचीन 
आचारयों में इस विषय पर मतभेद्‌ था। कुछ सुप्‌ प्रत्ययों को वाचक मानते थे, 
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ओर कुछ द्योतक । अतएव भंत्‌ हरि कहते हैं कि विभक्तियाँ संख्या और कारक 
की वाचक या द्योतक हैं । वाक्य० २, १६६। 


भठ हरि ने इस विषय में दो प्रकारों का डल्लेख किया है, जब यह माना 
जाता है कि गक्ृति में ही प्रकृति और ग्रत्यय का अथे है, तब प्रकृति के अर्थ को 
बताने के लिए प्रकृति प्रत्यय के समुदाय का प्रयोग किया जाता है । वह समुदाय 
संख्या आदि से युक्त अर्थ का ब्रोधक होता है। पुस्यराज । अत: भर हरि कहते हँ 
कि भ्रकृति भ्रत्यय समुदाय संख्या से युक्त अर्थ का बोधक है । वाक्य० २,१६६ 


. दूसरा प्रकार यह है कि शब्द्‌ संख्या आदि का बोधक नहीं है, किन्तु प्रकृति- 
प्रत्यय-समुदाय द्विवचन आदि के रूप में अपने स्वरूप के भेद से संख्या आदि 
से युक्त अर्थों का बोध कराता है। पुण्यराज, वाक्‍्य० २, १६७ | ४ 


अन्वयव्यतिरेक से अथ्थ निर्णय- यहां पर यह ध्यान रखना चाहिए कि 
वेयाकरणों का सिद्धांत है कि “न केवला प्रकृति: प्रयोक्तव्या नापि केवल: प्रत्यय:”? 
“अपदं न प्रयुत्लीत'” न केवल ग्रकृति का ही प्रयोग करना चाहिए और न केवल 
प्रत्यय का सुप्‌ या लिंग प्रत्यय. लगाए बिना किसी पद का प्रयोग नहीं करना 
चाहिए। भत्‌ हरि ने एक प्रश्त उठाया है कि वैयाकरणों के मत से शब्द और 
अर्थ का सम्बन्ध नित्य है। पद या बाध्य को ही वे सार्थक मानते हैं। प्रकृति 
और भशत्यय को प्रथक्‌ करते हैं, तभी उन दोनों की शक्ति का पृथक्‌ पथक्‌ ज्ञान 
होता है। विभाजन. करने पर.यह्‌ किस आधार पर कहा जाता है कि यह प्रकृति 
का अथ है और यह प्रत्यय का । इसका उत्तर पतञ्ञलि ने दिया. है कि अन्वय 
और व्यतिरेक से यह निर्णय किया जाता है कि कितना प्रकृति का अर्थ है और 
कितना ग्रत्यय का | जित॑ने अंश को घटाने बढ़ाने से जितना अथे का अंश घटता 
बढ़ता है, उतना उसका अर्थ समझता जाता है। सुबन्त और तिडम्त दोनों प्रकार 
के पदों का इसी अन्बय व्यतिरेक के आधार पर पतशञ्जलि ने अर्थ निर्णय किया 
है | महा० १, २, ४५ तथा १, ३, १। तह फ़र 

भत्‌ हरि ने भी पतञ्ञलि का ही अनुसरण किया है-- 


ये शब्दा नित्यसम्बन्धा विवेक्रे ज्ञातशक्तय:।, , 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां_तेषामर्थों विभज्यते॥ 
वाक्य० २, १६८। 


एक शब्द में बर्णों का श्रथ नहीं होता - प्रकृति और श्रत्यय के अर्थ का _ 
अपोद्धार के आश्रय से निर्णय किया जाता है, परन्तु यहाँ यह भी भवत्हरि ने 
स्पष्ट कर दिया है कि जहाँ अन्वय व्यतिरेक से अथे पृथक उपलब्ध नहीं होता, 
वहाँ अपोद्धार का आश्रय नहीं लेना चाहिए । जैसे, कूप, सूप, यूप आदि शब्दों में 


क, स, य और ऊप का पृथक्‌ पृथक्‌ अथे नहीं है । ये शब्द ही पृथक्‌ हैं। अतएब 
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समूह को ही अर्थोान्‍्तरवाची मानना चाहिए । भतृ हरि का अभिप्राय यह है कि शब्द 
में प्रत्येक वर्ण का अर्थ नहीं होता है, अपितु समुदाय ही साथंक होता है। 
वाक्य० २, १७१ । 
धातु का श्रथं--धघातु के अर्थ के विषय में भट्टोजिदीक्षित ने और कौर्ड- 
भट्ट ने वैयाकरण भूषण में लिखा है कि धातु के दो अथ होते हूँ, १--क्रिया का 
फल, २- व्यापार । तिडः प्रत्ययों का अथ है, १--फल का आश्रय, अर्थात्‌ कम, 
ओर २--व्यापार का आश्रय अर्थात्‌ कर्त्ता । . 
फलव्यापारयोधोतुराश्रये तु तिडः८ समता: । 
भूषण का० २। 

फल व्यापार का विशेषण है। व्यापार विशेष्य है। अतएंव फल में व्यापार 
की प्रधानता रहती है | जैसे चावल पकाता है, कथन में चावल का गीला होना 
फल है, डसंमें क्रिय। की प्रधानता रहती है । कोण्डभट्ट का कथन है कि कर्त्ता, कर्म 
संख्या और काल ये चारों तिडः प्रत्ययों के अथ हैं । इनमें कर्त्ता व्यापार का 
विशेषण है, और कर्म फल का । संख्या कर्त्ता में प्रत्यय होने पर कर्त्ता में और 
कर्म में प्रत्यय होने पर कर्म में रहती है, अतः संख्या फल ओर व्यापार दोनों का 
विशेषण है। काल व्यापार का विशेषण होता है | भूषएकारिका २ की 
व्याख्या । 

नागेश ने मंजूषा में घात्वथ निरूपण में धातु का अथ किया है कि फल के 
अनुकूल यत्नसंयुक्त व्यापार धातु का अथ है । फल के अथ का स्पष्डोकरण किया 
है कि फल डसे कहते हैँ जो कि व्यापार से उत्पन्न होने वाला हो और कत्तु बाच्य 


में व्यापार का विशेषण बन कर रहता है, व्यापार विशेष्य होता है । कमवाच्य_ 


में फल विशेष्य होता है | व्यापार . का अर्थ है, धातु के अथ रूप फल का जनक 
होते हुए धातु का वाच्य होना । फेल के अनुकूल कथन का अभिप्राय यह है कि 
फल में जो जन्यता है, उसका जनक होना । । 

नागेश ने फल ओर व्यापार दोनों को प्रथक्‌ धातु का अथ मानने में यह 
आपत्ति की है कि दोनों का डद्द श्य और विधेय रूप में अन्वय होने लगेगा | फल 
को विशेषण और व्यापार को विशेष्य ऐसे अथज्ञान में कत्त वाच्य व्यापार को 
कारण मानना होगा और इसके विपरीत फल को विशेष्य और व्यापार को विशे- 
षण ऐसे अथ में कर्मंवाच्य फल की डपस्थिति को कारण मानना होगा | इस प्रकार 
से दो काय कारण भाव की कल्पना करनी पड़ेगी। धातु के दो अर्थों के लिए 
दो शक्तियों की कल्पना, धात्वथ के बोध जनक दों सम्बन्धों की कल्पना में बहुत 
गौरव है । अतः नागेश की सम्मति है कि फल युक्त व्यापार या ब्यापार युक्त फल 
धातु का अथ है। कहाँ पर कोन सा अथ है, इसका निणुय कत्त प्रत्यय या कम- 
वाच्यप्रत्यय करेंगे। मंजूबा, धात्वथनिरूपण । 





न है +> 
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फलानुकूलो यत्नसंहितो व्यापारो धात्वर्थ:। 
" छा ज मंजूषा | . फ् 
क्रिया का स्वरूप--पतञ्जलि ने क्रिया के स्वरूप पर 'भूवादयों धांतवः” 
(अष्टा० १, ३, १) सूत्र के भाष्य में संक्षेप में बहुत अच्छा प्रकाश डाला है। 
पतञ्जलि का कथन है कि धातु का लक्षण किया जाता है कि जो क्रियावाची हो। 
परन्तु क्रिया किसे कहते हैं ? ईहा को क्रिया कहते हैं। ईहा किसे कहते हैं ! 
चेष्टा को। चेष्टा किसे कहते हैं ? व्यापार को। पतञ्जलि कहते हैं कि यह 
तो क्रिया के पर्यायवाची शब्द बता दिए हैं, कोई वस्तु डपस्थित करके नहीं बताया 
कि इसे क्रिया कहते हैं । इसका उत्तर देते हैँ कि क्रिया अत्यन्त अदृश्य है, यह 
सम्भव नहीं कि डसे मूर्ते रूप में दिखाया जा सके, जेसे कि गर्भस्थ बालक को 
प्रत्यक्ष नहीं दिखायां जा सकता है। क्रिया का ज्ञान केवल अनुमान से होता है। 
कौन सा अनुमान ? समस्त साधंनों के उपस्थित होने पर कभी “पचत्ति” ( पकाता 
है ) यंह कहा जाता है और कभी सब॑ साधनों के होने पर भी पकाता है यह 
श्रयोग नहीं होता है । अतः यह्‌ अनुमान किया जाता है कि जिस साधन के होने 
से “पक्राता है” प्रयोग होने लगता है, वह साधन क्रिया है | अथवा जिस क्रिया 
से देवदत्त यहाँ से पटना पहुँच जाता है, उसे क्रिया कहते हैं। पतञ्जलि का यह 
विवरण स्पष्ट करता है कि क्रिया का वही अथ्थ है जो कि ईहा, चेष्टा और 
व्यापार शब्द से प्रकट किया जाता है। | | 
. बह कैसे ज्ञात होता है कि पच्‌ आदि धांतुएं क्रियावाची हैं. ? इसका स्पष्टी« 
करण पतञ्-जलि ने किया है कि इनकी करोति अर्थात्‌ क धातु के साथ समानाघिं- 
करणता है | क धातु का अर्थ है करंना । पचूं आदि धातु और क धातु एंक साथ 
रहती हैं । जब यह पूछा जाता है कि “क्या करता है ?” उत्तर मिलता है कि 
पंकाता है, क्या किया ? पकायां, क्या करेगा ? पकाएंगा | रू धातु के प्रश्न का 
उत्तर पच, धातु से देने से कु के सदश पच_ आदि भी क्रियावाची ज्ञात होती 
हैँ । महा० १, ३ १। * ह / 


भरत हरि ने पतञ्जलि के भाव को लेकर क्रिया की व्याख्या की है कि जो कुछ 

भी सिद्ध या असिद्ध ( पूर्ण या अपूर्ण ) जब साध्य,रूप में वर्णन किया जाता है, 

तब बह क्रम के संचार होने से क्रिया कहा जाता है। । 
. याबत्‌ सिद्धमसिद्धं वा साध्यत्वेनाभिधीयते । 
आश्रितक्रमरूपत्वात्‌ सा क्रियेति प्रतीयते ॥ 

। + वाक्य० ३, पृ० २६६। 

हेलाराज ने एक प्रश्न उठाया है कि क्रिया का लक्षण यह किया गया है कि 

जो साध्य रूप में वर्ित हो और जिसमें क्रम का संचार हो और पोौर्वापय युक्त 

अर्थ हो | उदाहरण रूप में पकाना क्रियां में आग के जलाने से आरम्भ करके 
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पात्र रखना, अन्न डालना आदि सारे काय एक साथ एक बार में नहीं हो सकते 
हैं सब काय क्रमशं: ही होंगे, ऐसी स्थिति में पकाता है यह क्रिया का प्रयोग कैसे 
किया जा सैकता है । 

भरत हरि तथा उनकी व्याख्या में हेलाराज ने स्पष्ट किया है कि क्रिया में 
कितने ही अंबयव गोण रूप से रहते हैँ। उनका क्रम से प्रादुर्भाव होता है । 
संकलनात्मिका बुद्धि के द्वारा क्रमिक क्रिया-समूह में एकत्व की कल्पना करके 
डसको क्रिया कहा जाता है | वाकय० ३ पृ० ३०६। 


सकमंक ओर अकमक धातु - धातु को सकमेंक और अकमेक किस आधार 
पर कहा जाता है, इसका भट्टो जिदीक्षित और कोौण्डभट्ट ने भूषण में स्पष्टीकरण 
किया है कि फल और व्यापार को धातु का अथ बताया गया है। जब फल 
और व्यापार दोनों एक में ही रहते हैं, तब धातु. अकमंक होती है ओर- जब फल 
और व्यापार दो पथक आश्रयों में रहते हैं, तब धातु सकमक होती है। 
फलव्यापारयोरेकनिष्ठतायामर्कमंकः । 
धातुस्तयोधंमिसेदे सकमेक उदाह्नतः ॥ 
भूषण, कारिका, १३। 
प्रत्येक धातु में फल और व्यापार रहता है। उदाहरणोाथे, गम धातु में एक 
गमन का व्यापार है और दूसरा उसका फल । स्थानान्तर की प्राप्ति हे । जाने का 
व्यापार कर्त्ता में रहता है और डसका फल ग्राम आदि कम भें रहता है। दोनों 
की पथकू स्थिति होने से धातु सकमक है । परन्तु भू ( होना ) स्था( रहना ) आदि 
धातुओं का व्यापार और फल एक में रहता है, अतः वे अकमक हैं । 


सकमक का अकमक होना- भर हरि ने धातु की अकर्मकता पर एक 
ओर महत्त्वपूर्ण बात कही है । वह यह है कि कम के पृथक्‌ रेँहने पर भी चार 
प्रकार से सकमंक धातु अकमक हो जाती है। १-धातु अपने प्रसिद्ध अथ को 
छोड़कर अन्य अर्थ में अयक्त हो, जेसे वह धांतु सकमक हैं, इसका अथे है, ढोना, 
ले जाना, “भारं॑ वहति” (भार को ले जाता है ) | परन्तु जब वह धातु बहने के 
अर्थ में आती है, तब अकर्मक हो जाती है, जेसे “नदी वहति” ( नदी बहती है )। 
२- धातु के अर्थ में ही कर्म का अन्तर्भाव होने से, जैसे “प्राणान्‌ धारयति”? 
( प्राणों को धारण करता है ) “प्राणान्‌ जहाति” ( प्राणों को छोड़ता है सकमक 
प्रयोग हैं, परन्तु इनके स्थान पर क्रमश: जीवू ( जीना ) और म्र्‌ ( मरना ) धातु 
का प्रयोग करने से उनके अथ में कम प्राण का समावेश हो जाता है और दोनों 
धातुएँ अकर्मक हो जाती हैं, वह जीता है, वह मरता है। ३ प्रसिद्धि से, वृष 
( बरसना ) धातु सकमक है, 'देवो जलं वर्षति,' ( मेघ जल्ल को वर्षाता है ), 
परन्तु प्रसिद्धि के कारण “वर्षति” ( बरस रहा है ), ही कहा जाता है। कर्म का 
प्रसिद्धि के कारण प्रयोग नहीं होता है, अत: धातु अकमेक हो जाती है। ४ -कर्म 

३४ 
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की अविवज्ञा से, धातु सकमंक होने पर भी जब डसके कर्म को न कहना अभीष्ठ' 
होता है, तब धातु अकर्मक हो जाती है। दा ( देना ) धातु सकमंक है, परन्तु 
“दीक्षितो न ददाति, न पचति, न जुहोति” ( संन्यासी की दीक्षा को श्राप्त व्यक्ति न 
देता है, न पकाता है और न हवन करता है. ) प्रयोगों में देना, पकाना, यज्ञ करना 
धातुएं सकमंक होते हुए भी कर्म की अविवज्ञा से अकर्मक हैं। 
घातोंरथान्तरे. वृत्तेधांत्वथनोपसंग्रहात्‌ । 
प्रसिद्धरविवक्तातः कर्मणो5कर्मिका क्रिया ॥ 
वाक्य० ३, प० २३४ | 
भक्त हरि का कथन है कि यह चार श्रकार जो सामान्य रूप से बताए गए हैं, 
इनके अतिरिक्त उपसगे काल आदि के भेद से भी सकमंक धातु अकर्मक हो जाती 
हैं। यह भेद कई श्रकार के हैं. जैसे, चर्‌ ( जाना ) धातु सकमंक है, परन्तु उत्त्‌ 
उपसर्ग लगाने से चर्‌ धातु “ बाष्प डच्चरति? ( भाप उठती है ) “धूम उच्चरति” 
( घुआँ उठता है ) श्रयोगों में अकर्मक है | वाक्‍्य० ३, पु० २३५। 
इसके विपरीत कितने ही धातु जो अकमेक हैं, उपसर्ग लगने से सकमक हो 
जाते हैं| भू (होना) अकममक है, परन्तु अनुभू(अनुभव करना) जैसे “सुखम्‌ अलनु- 
भवति” (सुख का अनुभव करता है) सकमंक हो जाती है। ध 
अकमंका अपि वै सोपसर्गा: सकमेंका भवन्ति | महा० १, १, ७३। 


मीमांसकों और नेयायिकों का मत - न्ागेश ने मंजूषा के धात्वर्थ निरू- 
पंण में, कौरंडभट्ट ने भूषण के धात्वर्थ निर्णय प्रकरण में तथा गंगेश ने तत्त्व- 
चिन्तामणि के धांतुवाद एवं गदाधर ने व्युत्पत्तिवाद में मीमांसकों के मत का 
विस्तारपूर्वेक खण्डन किया है। नागेश ने मंजूधा में मीमांसकों के मत का उल्लेख 
किया है कि वे फक्ष को ही धातु का अथे मानते हैं ओर व्यापार को 
प्रत्यय का अर्थ | 


मीमांसकाः फल॑ धात्वर्थों, व्यापार: प्रत्ययाथ इति बदन्ति । मंजूषा । 


भंगेश ने तत्त्वचिन्तामणि शब्द खण्ड ( पृ० ८४७ ) में मीमांसकों के मत का 
उल्लेख करते हुए लिखा है कि मण्डनाचाये का कथन है कि धातु का अर्थ फल है। 
पचू धातु का अर्थ गीला होना ही लाघव के कारण मानना चाहिए । उसके लिए 
अलग आग जलाना आदि व्यापार को धातु का अथे मानने में गौरव होगा । इसी 
प्रकार गम्‌ धातु का अर्थ है, अन्य स्थान से संयोग, पत्‌ का नीचे के स्थान से 
संयोग, त्यज का विभाग । इन फलों का जनक व्यापार धातु का अर्थ-नहीं है। 


धाल्वर्थ: फलमिति मण्डनाचार्या: । तत्त्व० प्रृ० ८४७ | 


नागेश ने (मंजूधा, धात्वथ-निरूपण) मीमांसकों के सत का खण्डन करते हुए 
लिखा है कि पाणिनि ने 'लः कम रिए! (अष्टा० ३, ४, ६६) सूत्र में तिड्‌ प्रत्ययों का 
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अर्थ कर्त्ता, कम ओर भाव बताया है। इस कथन से विरोध पड़ेगा | तिडः प्रत्ययों 
' से व्यापार अर्थ नहीं निकलता है । पचति (पकाता है ) आदि प्रयोगों में व्यापार 
को तिडः का अथ मानने पर विभिन्न व्यापारों जेसे फू फू करना, आग जलाना 
आदि के ज्ञान के लिए अनेकों प्रत्ययों में शक्ति की कल्पना करनी पड़ेगी। अतः 
व्यापार को धातु का अर्थ मानना चाहिए । व्यापार को धात्वथ मानने पर सकसमेक 
ओर अकमक का विभाजन नहीं हो सकेगा । देखो, भूषण, कारिका ५ | 

गंगेश ने इस विषय में रतह्लकोशकार के मत का उल्लेख किया है कि वे धातु 
का अथ व्यापार मानते हैं ओर तिडः का अथे उत्पादन | उनके मताज्लुसार पचति 
का अर्थ है “पाकमुत्पादयति” (पाक को उत्पन्न करता है) | तत्त्व० प्रू० ८३० । 


गदाधघर ने व्युत्पत्तिवाद के द्वितीय कारक में धातु का अथे केवल व्यापार 
मानने पर यह आक्तेप किया है कि “त्यजति” (छोड़ता है) “गच्छति” (जाता है), 
त्याग, गमन आदि वाक्य से किसी विलक्षण अथ का बोध नहीं होगा । नेयायिकों 
का मत है कि पदों की अपेक्षा वाक्य में कुछ विलक्षणता अवश्य रहती है। 
व्युत्पत्तिवाद, प्रु० २०८। 

कौण्डभट्ट ने केवल व्यापार को अर्थ मानने पर यह आरचक्षेप किया है कि कोई 
धातु सकर्मक नहीं हो सकेगी । क्‍योंकि सकमंक का लक्षण यह किया गया है कि 
धात्वर्थ फल और व्यापार जब विभिन्न अधिकरणों में रहते हैं, तब धातुं सकमक 
होती है। केवल व्यापार अथ मानने पर यह व्यवस्था न हो सकेगी | भूषण (कारिका 
४ ) की व्याख्या । 24240 

वैयाकरणों के तुल्य नैयायिक भी धांठु का अर्थ फल और व्यापार मानते हैं । 
अतएव गदाधर ने कहा है कि गम आदि धातुओं का अर्थ है संयोग आदि 
फल विशेष से युक्त व्यापार ।व्युत्पत्तिवाद, प्ू० २०६ | 

नैयायिकों के मत में मुख्य अन्तर यह है कि वे तिडः प्रत्ययों का अर्थ कर्त्ता 
या कर्म न मानकर ऋृति या ्यल्ल मानते हैं। नागेश ने (मंजूबा, धात्वथनिरूपण) 
तथा कोौण्डभट्ट ( भूषण, धात्वथनिरणणय ) ने नेयायिकों से इस मत का बहुत 
विस्तार से खण्डन किया है। भट्टोजिदीज्षित ने यत्न अर्थ मानने पर यह आक्तेप 
किया है कि सब धातुओं को अकर्मक मानना पड़ेगा । 

कृओडकमकता55पत्तेनहि यल्लोड्थे इष्यते । भूषण, कारिका ५ । 


उपसग्ग सहित क्रिया चातु है--भर्ठ हरि ने धःतु के स्वरूप का प्रतिपादन 
करते हुए यह्‌ स्पष्ट किया है कि अट आदि की व्यवस्था के लिए धातु और उप- 
सर्ग को प्रथक्‌ किया जाता है, वस्तुतः घातु और डपसगे मिलकर ही क्रिया- 
वाची हैं, अतः उपसर्ग सहित क्रिया को ही धातु समझना चाहिए । पुण्यराज, 
वाक्य० २, १८२। 
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पतञ्जलि ने 'गतिगंतो? ( अष्टा० ८, १, ७० ) सूत्र की व्याख्या में यह स्पष्ट 
किया है कि धातु और उपसग्ग का सम्बन्ध अन्तरंग है और साधनों के साथ 
उसका सम्बन्ध बहिरंग है (महा० ८, १, ७० ) उपसग विशिष्ट क्रिया का ही 
कारकों के साथ सम्बन्ध होता है | वाक्य ० २, १८४। 


- उपसर्गों का अ्र्थ--पतझ्जलि ने 'गंतिगतौ” ( अष्टा० ८, १ » ७० ) के भाष्य 
में ही यह भी स्पष्ट किया है कि धातु में ही उपसर्गो' का अथ भी अन्तर्निहित रहता 
है, उपसगग उस अथे को द्योतित करता है। महा० ८, २, ७०। 
भव हरि ने पतव्जलि के भाव को स्पष्ट किया है. कि कहीं पर जैसे पचतति 
( पकाता है )-आदि में प्रपचति ( विशेष रूप से पकाता है ) का अर्थ सम्भव है, 
परन्तु केवल धातु से उस अर्थ की स्पष्ट प्रतीति नहीं होती है | प्र परा आदि डप- 
सर्ग के लग जाने से उसकी अभिव्यक्ति हो जाती है अत: डपसर्गों को द्योतक कहा 
जाता है| वाक्य ० २, १८६ | 
'डपसर्गो' के अर्थ के विषय में एक यह अ्रश्न उठता है. कि क्‍या यही सत था 
कि उपसर्ग द्योतक हैं या अन्य मत भी थे | भत्‌ हरि ने इस विषय में प्राचीन 
आचार्यों के तीन विभिन्न मतों का डल्लेख किया है। १, उपसर्ग केवल द्योतक ही 
नहीं, अपितु विशेष अर्थ के वाचक हैं, जेसे_ स्था धातु का अथ है रुकना, परल्तु 
प्र उपसर्ग लगाने से “अस्थान” चलना अर्थ प्र उपसर्ग के कारण हो जाता है। 
अतः जपसर्ग गति आदि अर्थ का वाचक है । २, उपसर्ग द्योतक भी हैं। ३, धातु 
और उपसर्ग मिलकर अर्थ का वोध करांते हैं, उपसर्ग धातु में केबल शक्ति का 
आधान करता है, अतः उपसर्गों को सहकारी समभना चाहिये | 
स॒ वाचको विशेषाणां सम्भवाद्‌ द्योतकोडपि वा। 
शक्तयाधानाय धांतोर्बा सहकारी प्रैयुज्यते ॥ 
वाक्य० २, १६० | 
भरत हरि ने इंस विषय में वैयाकरणों के मत का उल्लेख किया है कि  आजडकी 
द्योतक ही हैं। वाचक नहीं । स्था धातु प्रसिद्धि के कारण रुकना अर बताती है 
अतः केवल धातु से चलना अथ ज्ञात नहीं होता है। बस्तुतः धातुएं अनेकार्थक 
हैं।स्‍था धातु गतिवाची भी है। डपसर्ग उस अथ का द्योतक है। पुण्यराज, 
वाक्य ० २, १६१। 


उपसर्गों की अनर्थकता का स्पष्टीकरण-- पाशिनि ने 'अधिपरी अनर्थकौ' 
(अष्टा” १, ७; ६३) सूत्र में अधि और परि उपसर्गों को अनर्थक कहा है। पत- 
खलि ने इसको स्पष्ट किया है कि अनथेक का अथ यह नहीं है कि अधि और 
परि उपसर्गों का ' अध्यागच्छति, पर्यागच्छति” (आता है) आदि में वस्तुतः कोई 
अर्थ नहीं है अपितु इसका भाव यह है कि धातु से जो अथे कहा गंया है, वहीं 
अर्थ यह भी बताते हैं, इनके लगाने से कोई अथ में विशेषता नहीं आती है अथे 
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में अन्तर न लाने के कारण इन्हें अनर्थक कहा गया है। यदि इनके कारण कोई 
विशेषता नहीं आती तो इनका प्रयोग ही क्यों उक्त स्थलों में किया गया है। इसका 
जत्तर पतञ्जलि ने दिया है कि अथ उक्त होने पर भी स्पष्टीकरण के लिए कुछ 
शब्दों का प्रयोग कर दिया जाता है, बैसे बिना उनके प्रयोग के भी वही अथ होता 
है। जेसे “ब्राह्मणावानय ” (दो ब्राह्मणों को लाओ) और “नत्राह्मणो द्वावानय” में 
अर्थ में कोई अन्तर नहीं है, परन्तु द्वि शब्द के लगाने से दो का अथ और स्पष्ट 
हो जाता है अतः पाणिनि का यह भाव कदापि नहीं सममना चाहिए कि वे इन 
उपसर्गों को निरथक समभते थे | महा० १, ७, ६३ ॥। 9५ 

भरत हरि ने इसी भाव-को स्पष्ट किया है कि अधि और परि के बिना जितना 
धातु का अथथ होता है, अधि और परि के लगाने पर भी वही अथ रहता है। दोनों 
का प्रयोग अर्थ की स्पष्टता के लिए होता है। वाक्य० २, १६१ । 

नैयायिकों का मत- गंगेश ने तत्त्वचिन्तामणि में नेयायिकों के मत का 
डल्लेख किया है है कि उपसर्ग द्योतक हैँ, वाचक नहीं । द्योतकता का अथ है 
डपसर्ग के लगाने से धातु की अथ विशेष में तात्पयग्राहकता या अर्थ विशेष की 
शक्ति । स्था घातु का ही अथ गमन भी है, प्र उपसगे डस तात्पय का ग्राहक है। 
शब्द्खण्ड, प्ृ० ८५४ से ८५६ । 

उपसर्गास्तु द्योतकाः, न वाचका:। तत्त्व० प्रृ० ८५४। 


'निपातों का अथे - हेलाराज ने (वाक्य पदीय ३ प्रृ०२ से ३) डपसर्ग निपात 
और कर्मप्रवचनीय को पृथक्‌ क्‍यों नहीं माना जाता है ओर क्‍यों पृथक्‌ माना 
जाता है, इसपर प्रकाश डालते हुए इनका स्वरूप स्पष्ट किया है। हेलाराज 
का कथन है कि निपात उपसगे और कम प्रवचनीय नाम और आख्यात 
की ही विशेषता बताते हैं, अतः उनका इन्हीं में अन्तर्भाव हो जाता है। 
नाम ( सुबन्तपद ) सिद्ध अर्थ का बोध कराते हैं निपात छनके अथ की विशेषता 
बताते हैं, अतः वे नाम के अन्दर आ जाते हैं। सिद्ध अ्थ को साक्षात्‌ 
करे या तदूगत विशेषता को प्रकाशित करे, इससे कोई अन्तर नहीं पड़ता । 
स्व: आदि निपात, जो कि द्वव्यवाची है, बस्तुतः नाम पद ही हैं। जो क्रिया 
प्रधान निपात हैं, जैसे हिरुक्‌ (बिना) आदि, उनका आख्यात में अन्तर्भाव 
हो जाता है यह नहीं समझना चाहिए कि तिडूनत ही आख्यात होता है, 
अपितु सभी कुछ, जिसमें क्रिया प्रधान है, आख्यात कहा जाता है। ( भाव- 
प्रधानमास्यातम_) । अतएवं उपसर्ग और कमंप्रवचनीय भी आख्यात ही समभने 
चाहिए | क्योंकि वे क्रिया की विशेषता को द्योतित करते हैं | इसी प्रकार क्रिया 
विशेषक निपात भी आख्यात ही हैं । / 


निपात और उपसर्ग में अन्तर--जो आचाय संज्ञा और क्रिया के भेदों 
को पृथक्‌ करना चाहते हैं, वे उपसर्ग और निपात को. प्रथक्‌ करते हैं । ये दोनों 








र्ष्् अथविज्ञान ओर व्याकरणद्शन 


साज्ञात्‌ अथयुक्त नहीं हैं, अपितु नाम और आख्यात की विशेषता के द्योतक हैं। 
निपात और जपसरमग्ग में अन्तर यह हे कि निपात नाम और आख्यात दोनों के 
अर्थ-विषयक विशेषताओं का द्योतक है, किन्तु उपसर्ग केवल क्रिया की ही विशे- 
षता का द्योतक है, यही इन दोनों में भेद है । 


उपसरग और कमंप्रवचनीय में भेद--कर्मश्रवचनीय क्रिया विशेष से 
उत्पन्न सम्बन्ध के विशेषक हैं सम्बन्ध विशेष्य के द्योतक होने के कारण ये 
क्रियाविशेष के प्रकाशक हैं, अतः उपसर्गों में इनका अन्तर्भाव होने से पद को चार 
प्रकार का माना गया है। परन्तु जो इनको पृथक्‌ मानते हैँ, उनका कथन है कि 
कर्मग्रवचनीय साज्ञात्‌ क्रियाविशेष के प्रकाशक नहीं है, अतः इनको पृथक्‌ मानना 
चाहिए | उपसगे और करमंग्रवचनीय में मेद यह है कि उपसर्ग वंतमान क्रिया की 
विशेषता को द्योतित करता है और कर्मप्रवचनीय व्यतीत क्रिया के वाचक हैं । 


. इनमें व्यतीत क्रिया के व्यापार का समन्वय हो संकता है, वर्तमान क्रिया का नहीं, 


यही दोनों में भेद है | हेलाराज, वाक्य ० ३, पृ० २ से ३। 
निपात द्योतक और वाचक दोनों हैं-पतञ्ञलि ने “अव्ययं विभक्ति”? 
(अघ्टा० २, १, ६ ) की व्याख्या में इस बात को स्पष्ट किया है कि डपसर्ग के 
अतिरिक्त निपात द्योतत और वाचक दोनों हैं। विभक्ति, समीप, समृद्धि आदि 
अथे, जो कि अव्ययीभाव समास के द्वारा बताए जाते हैं, अव्ययों के ही अथ 
हैं। इन अर्थों में जो अव्यय है उनका प्रमास होने पर वह समास अव्ययीभाव 
कहा जाता है। 
कैयट और नागेश इस भाष्य के विवरण में यह स्पष्ट रूप से प्रतिपादित 
करते हैं कि लक्ष्य के अनुसार ही निपात कहीं द्योतक होते हैं और कहीं बाचक | 
डद्योत, महा० २, १, ६। ै “ 
भतृ हरि ने निपातों के इस स्वरूप का डल्लेख करते हुए लिखा है कि कुछ 
निपात द्योतक हैं जेसे, वृक्तरच प्लक्षश्व ( वृक्त और प्लक्ष ) | इन्द्र समास के द्वारा 
जो समुच्चय का माव बताया जाता है, उसको यहाँ च शब्द द्योतित करते हैं। 
च आदि कहीं पर पृथक्‌ रहते हुए वाचक भी हैं कहीं पर ये आगम के तुल्य रहते 
हैं और शब्द के साथ मिलकर अथ के वाचक होते हैं। वाक्य ० २, १६४। 
भत॒ हरि ने निपातों के विषय में भी ताक्त्विक विवेचन के आधार पर यह निर्णय 
दिया है कि निपात भी द्योतक ही हैं। भत हरि कहते हैं कि निपातों को चाहे 
पहले प्रयोग किया जाय या बाद में, वे द्योतक ही रहते हैं। विकल्प समुच्चय 
आदि विभिन्न अर्थों में प्रयुक्त होने पर वे अथ के द्योतक ही होते हैं। पुण्यराज 
वाक्य: २, १६४५ | 
यहाँ यह प्रश्न उठता है कि द्योतक के स्थान पर निपातों को वाचक ही क्‍यों 
नहीं मान लेते । इसका उत्तर भतृ हरि ने दिया है कि च आदि निपातों का स्व॒तन्त्र 
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प्रयोग नहीं होता है, अपितु किसी वाक्य में ही होता है, अत: इनको वाचक नहीं 
भाना जाता है जिस प्रकार पंद्‌ में प्रत्ययों की वाचकता अपोद्धार दृष्टि से होने 
पर भी उनका स्व॒तन्त्र रूप से प्रयोग नहीं होता है । वाक्य० २, १६६। 

च आदि निपात नाना अर्थों के वाचक होते हुए भी परतन्त्र हैँ, अतः उनको 
द्योतक ही कहना चाहिए । वाक्य २, श्ध्८ । * 

नेयायिकों का खणडन -भट्टोजिदीक्षित, कोण्डभट्ट ( भूषण, निपाताथे- 
निर्णय ) तथा नागेश ने ( मंजूबा, निपाताथथ-निरूपण ) में नेयायिकों के मत का 
विस्तार से खगडन किया है। नेयायिकों का कथन है कि उपसर्ग द्योतक हैं, किन्तु 
डपसमभी से भिन्न निपात च आदि वाचक हैं । इसके खण्डन में भट्टीजि आदि ने 
विशेष बात यह रक्‍खी है कि कोई कारण ऐसा नहीं है, जिसके आधार पर 
डपसरों और निपातों में यह अन्तर किया जाय । जिंस आधार पर डपसग को 
द्योतक कहा जाता है, उसी आधार पर निपात भी द्योतक है। जेसे अनुभूयते 
( अजुभव किया जाता है ), में अनु डपसर्ग द्योतक है, उसी प्रकार साक्षात्‌ क्रियते 
( साक्षास्कार किया जाता है ) साक्षात्‌ निपात द्योतक है। 

द्योतका+ प्रादयो येन निपाताश्चादयरुतथा | भूषण, कारिका ४२। 


कर्मप्रवचनीय का अथ--पतञजलि ने कर्मप्रवचनीय को साथक शब्द 
बताते हुए इसकी व्याख्या की है कि “कम प्रोक्तवन्तः कर्मप्रवचनीया:”? जो कर्म 
अर्थात्‌ क्रिया को कह चुके हैं. वे कमप्रवचनीय कहलाते हैं। जो वर्तमान अवस्था 
में क्रिया को नहीं कहते हैं | कौन वर्तमान अवस्था को नहीं कहते हैं जो अप्र- 
युक्त धातु की क्रिया को कहते हैं, वे कर्मप्रवचनीय हैं । 
ये अप्रयुज्यमानस्थ क्रियामाहुस्ते कमप्रवचनोया:। 
। मद्दा० १, ४, परे | 
पुण्यराज ने अतएव लिखा है कि ' कम प्रोक्‍्तवन्त:” का भाव है 
कि जो क्रियाकृत विशेष सम्बन्ध को द्योतित करते हैं, वे कमग्रवचनीय हैं। 
वाक्य ० २, २०१॥। 
भत' हरि ने कर्मश्रवचनीय का विस्तार से वर्णन किया है ( वाक्‍्य० २, १६६ 
से २०६ ) | भर हरि का कथन है कि क्मंग्रवचनीय उजपसर्गों के तुल्य क्रिया का 
द्योतक नहीं है। यह्‌ सम्बन्ध का बाचक भी नहीं हैं, क्योंकि षष्ठी के स्थान पर 
द्वितीया विभक्ति से सम्बन्ध का बोध होता है। क्रिया पद का इसके द्वारा आक्षिप 
नहीं होता है | कर्मग्रवचनीय केवल सम्बन्ध का द्योतक है | वाक्‍्य० २, २०६। 


पदार्थ जाति है या व्यक्ति 


पाणिनि का सत--पतञःजलि ने महाभाष्य के ग्रथम आहिंक में ही इस 
प्रश्न को डठाया है कि पदार्थ जाति है या व्यक्ति। गाय आदि सभी शब्दों का अथथ 
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गाय जाति है या गाय व्यक्ति। इस विषय पर पतझजलि ने पाशिनि के मतं का 
उल्लेख किया है कि पाणिनि जाति और व्यक्ति को ही पदार्थ मानते थे, उन्होंने 
दोनों को पदाथ मानते हुए सूत्र बना हैं। जाति को पदार्थ मानकर “जात्याख्या- 
याम्‌ू०? ( अष्टा० १, २, ४८ ) तथा व्यक्ति को पदाथे मान कर 'सरूपाणाम्‌० 
( अष्टा० १, २, ६४ ) सूत्र बनाया है। 


कि पुनराकृतिः पदाथ : आहोस्विदु द्रव्यम्‌ ? उभयमित्याह । उसयथा हाा- 
चायरण सूचाणि पठितानि । महा० आ० १॥ 


कैयट ने इसकी व्याख्या करते हुए दोनों पक्षों का भाव स्पष्ट किया है। कैयट 
का कथन है कि इनमें से एक मत को मानने से सम्पूर्ण शास्त्र की व्यवस्था नहीं 
हो सकती है, अतः पाणिनि ने दोनों पक्तों का आश्रय लिया है। जातिवादियों का 
कथन है कि शब्द, जैसे गाय आदि, जाति का ही प्रतिपादन करता है। व्यक्ति 
अनन्त हैँ. प्रत्येक के सम्बन्ध का अहण असम्भव है। सब व्यक्ति के देखने से 
एक प्रकार का ज्ञान होता है। अतः यह ज्ञात होता है कि यह जाति कोई सत्ता है 
जो कि विभिन्न व्यक्तियों में रहती है। गाय आदि शब्द विभिन्न द्रव्यों में समवाय 
सम्बन्ध से रहने वाली जाति का बोध कराते हैं ।जब गाय आदि शब्द से गाय 
आदि का बोध हो जाता है, तब जातिविशिष्ट व्यक्ति का ज्ञान होता है ।जिस 
प्रकार जातिवाची शब्द जाति का बोध कराकर जातिविशिष्ट व्यक्ति का बोध 
कराते हैँ, उसी प्रकार गुणवाची शुक्त आदि शब्द भी गुणों में समवाय सम्बन्ध 
से रहने वाली जो सत का बोध कराते हैं | गुणत्वजाति के सम्बन्ध से गुण का 
ज्ञान होता है । द्रव्य में गुण का ज्ञान परम्परा से होता है, गुण द्रव्य में रहता है 
अतः गुण का ज्ञान. होने पर गुण सम्बद्ध द्रव्य का ज्ञान होता है। संज्ञाबाचक 
शब्दों के द्वारा भी जाति का ही बोध होता है। एक ही शरीर उत्पत्ति से लेकर सर्त्यु 
तक बाल्य यौवन बृद्धत्त आदि अवस्थाओं के भेद होने पर भी “यह वहीं है? 
इस अभिन्नता के ज्ञान से डित्थत्त्व, देवदत्तत्व आदि जाति का ज्ञान होता है। 
जाति गुण और द्रव्य के तुल्य क्रिया शब्दों में भी जाति रहती है, वही धातु का 
मुख्य अर्थ है। पठति,पठतः, पठन्ति आदि डदहरणों में एक पढ़ धातु को देखकर 
एकता के कारणभूत जाति का ज्ञान क्रियाओं में भी होता है इसके विपरीत व्यक्ति- 
वादियां का कथन है कि गाय आदि शब्द्‌ का अथ गाय आदि व्यक्ति है। व्यक्ति 
में जाति रहती है, अतः गौण रूप से जाति का भी ज्ञान होता है। इसीलिए 
अनन्तता आदि जो दोष व्यक्तिपक्ञष पर उठाए जाते हैं, वे ठीक नहीं हैं । प्रदीप, 
महा० आ० १। 
जातिवादी वाजप्यायन--कात्यायन और पतशञ्जलि ने वाजप्यायन और 


व्याडि दो आचायों के मत का विशेष रूप से उल्लेख किया है। वाजप्यायन का मत 
था कि शब्द का अर्थ आकृति अर्थात्‌ जाति है और व्याडि का मत था कि शब्द का 


पद और पदार्थ... श्पःः 


अंथ द्रव्य अर्थात्‌ व्यक्ति है । वाजप्यायन ने आकृति या जातिं को शब्दारथ मानने 
में निम्न युक्तियां मुख्य रूप से दी हैं 

शब्द का अथ जाति है। शब्द के द्वारा जाति का बोध कराया जाता है। गाय 
कहने पर शुक्ल, नीली, पीली आदि विशेषता का ज्ञान नहीं होता अपितु गाय 
सामान्य का ज्ञान होता है। जाति एक होने पर भी यह कैसे कह सकते हैं कि 
डसी का बोध होता है ? गाय कहने पर अभिन्न का ज्ञान होता है, शुक्ल, नीलीं, . 
पीली का ज्ञान नहीं होता । एक गाय को बताने से गायमात्र का: ज्ञान होता है 
एक गाय को गाय समभ लेने पर अन्य देश में अन्य रूप रंग वाली भिन्न आयु 
वाली गाय को देखकर जान. लेता है कि यह गाय है । अतः ज्ञात होता है कि गाय 
शंब्द से गाय जाति का ज्ञान होता है। धरमशाञ्र॑ आदि की विधि जाति- को ही 
पद्ाथ बताती है। “ब्राह्मण का वध नहीं करना चाहिए” “मदिरा नहीं पीनी 
चाहिए” आंदि आदेशों से त्राह्मणमात्र की हत्या वर्जित है, मदिरामात्र का पान्न 
निषिद्ध है। यदि द्रव्य को पढाथे मानते तो एक ब्राह्मण की हत्या न करने और 
कुछ मदि्रा न॑ पीने से धंमंशासत्र की आज्ञा पूरी समभी जानी चाहिए । 
महा० १, २, ६४ । 

एक ही वस्तु एक ही संमय में अनेक स्थलों पर उपलब्ध होती है जैसे सूर्य 
एक ही अनेक स्थानों पर उपलब्ध होता है। यह युक्ति ठीक नहीं है, क्योंकि एक 
देखने वाला सय्य फो अनेक स्थलों पर सहसा नहीं देखता है। जाति को इन्द्र की 
तरह समभना चाहिए । जैसे एक ही इन्द्र सेकड़ों यज्ञों में एक ही समय पर आह्ान 
होने पर सब स्थलों पर एक ही समय डपस्थित होता है, इसी-प्रकार जांति भी 
अनेक स्थलों पर एक ही समय में' प्राप्त होती है। यदि केवल द्रव्य का ही बोध 
कराया जाएगा तो जाति का ज्ञान नहीं होगा इसमें दोष यह आयेगा कि एक शब्द 
से समस्त द्रव्यों का ज्ञान नहीं होगा । शास्रीय आदेशों में एक शब्द की उसके 
डपाधियों (उपकरणों) में प्रवृत्ति से ज्ञात होता है कि. शब्द का अर्थ जाति. है । 


अस्ति चैकमनेकाधिकरणस्थं युगपत्‌ | आदित्यः। इतीन्द्रवदूविषय: द्रव्या- 
भिधाने ह्याकृत्यसंप्रत्यय: । चोदनायां चेकस्योपाधिवृत्ते:। महां० १, २, ६४। 


व्यक्तिवादी व्याडि---संग्रह नामक महाग्रन्थ के प्रणेता. आचार्य व्याडि 
का मत है कि शब्द जाति का नहीं अपितु द्रव्य (व्यक्ति) का .बोध कराता है. 
व्यक्ति को ही शब्दार्थ मानने पर विभिन्न लिंगों और वचनें की सिद्धि होती है। 
व्यक्ति केअनुसार पुलिंग या स्तरीलिंग होगा | जितने व्यक्ति हँंगे उसी के अनुसार 
एक वचन, द्विवचन या बहुवचन होंगे आदेशों में भी द्रव्य में ही काये किया जाता 
है। गाय लाओ कहने पर जाति नहीं अपितु गाय व्यक्ति लाई जाती है ' एक जाति 
एक समय में अनेक स्थानें पर नहीं रह सकती, जेसे एक ही देवंदत्त एक ही समय हें 
आगरा और मथुरा द्वोनों स्थानें पर नहीं हों सकता है। यदि शब्द्‌ का अ्थ जाति माना 
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श्ेपरै अथविज्ञान और व्याकरगांदशेनं 


जायगा तो एक गाय के मरने से सारी गाएँ मर जानीं चाहिये और एक गाय के 
उत्पन्न होने से सारी गाए उत्पन्न हो जानी चाहिए । प्रत्येक व्यक्ति में विभिन्‍नता 
होती है | शब्दार्थ जाति होने पर यह विभिन्‍नता और अभिन्‍नता दो विरोधी गुण 
साथ नहीं रह सकते । व्यक्तियों की विभिन्‍नता को मानकर विग्रह किया जांता 
है कि “गाश्च गौश्च” ( गाएँ और गाय ) । नानार्थक शब्दों में द्रव्य की प्रथकता 


. को मानकर एक शेष हो जाता है। जेसे अक्षाः, पादाः, माशा: शब्दों में नांना 


शब्द मानकर एक शेष करके बहुबचन हो जाता है । 


द्रव्याभिधानं व्याडिः। तथा च लिंगवचनसिद्धि:। चोदनाख च तस्यारम्भात्‌। 
बढ वे गा 
न चेकमनेकाधिकर णस्थं युगपत्‌ | विनाशे प्रादुमवि च सब तथा स्यात्‌। अस्ति 
च वैरूप्यम्‌। तथा च विद्रह: ।व्यर्थेषु च सुक्तसंशयम्‌ । महा० १,२, ६४ | 


. समन्वयवादी कांत्यायन और पतज्जलि--पाशिनि के मत का उल्लेख ऊपर 
हो चुका है, कि जाति और द्रव्य दोनों को पदाथे मानते हैँ। कात्यायन और 
पतजञ्ञलि ने इस पर कई स्थानों पर विचार किया है ओर जाति तथा व्यक्ति दोनों 
का शब्द से बोध स्वीकार किया है। कात्यायन और पतजञ्जलि ने जाति की जो 
ध्याख्या की है, वह सारे प्रश्न का समाधान कर देती है। वे कहते हैं कि जाति- 
धाचक शब्द से द्रव्य का भी बोध होता है. ओर जाति का भी । इसको पतञ्जञलि. 
उदाहरण द्वारा स्पष्ट करते हैं। जातिवाचक शब्द्‌ से द्रव्य का भी बोध होता 
दै। गायों के एक बहुत बड़े भुंड में बेठे हुए ग्वाले ,से कोई पूछता है कि “किसी 
गाय को देख रहे हो ?? ग्वाला सोचता है कि यह आँख से गायों को देख रहा है 
और पूछ रहा है कि क्या किसी गाय को देख रहे हो | अत: ज्ञात होता है कि 
यह किसी विशेष गाय को लक्ष्य में रखकर कह: रहा है. । : भंछ 


जातिशब्देन हि द्वव्याभिधानम्‌ | जातिशब्देन हि द्वष्यमप्यमिधीयते, जाति- 
रपि.....-नूनमस्य द्वव्यं विव्चितम्‌ । महा० १, २, श८। | 
. कैयट और-नागेश ने इसको स्पष्ट करते हुए लिखा है कि कभी जाति की 
प्रधानंता रहती-हैओऔर कभी द्रव्य की । जिस समय जेसा अभीष्ट होता है. वैसा 
ही प्रयोग किया जाता है | जाति और व्यक्ति में कहाँ पर कौन सा मुख्य है, इसका 
निर्णय वक्ता की इच्छा ही करती है। जब वक्ता को जाति अभीष्ट होती है, तब 
जाति का बोध होता है ओर जब व्यक्ति, तब व्यक्ति का बोध होता है. .. प्रदीप, 
उद्योत | महा० १,.२, ४८ | 
पतञ्जलि ने यह भी स्पष्ट किया है कि आकृति और, द्रव्य जाति और व्यक्ति 
कभी पृथक्‌ नहीं किएं-जा सकते हैं । दोनों अभिन्न हैं.। । 
अव्यतिशेकादू द्वव्याकृत्यो:। महा० ९५, १, ५४१। 
जातिवादी और व्यक्तिबादियों में जो विवाद है उसको भी पतज्जलि ने बहुत 


हु 


चढ़ और पदार्थ शदे३ 


चतुरता से सुलभाया है। पतञ्ललि कहते हैं कि यहं नहीं समझना चाहिये 
कि जाति को पदार्थ मानने वाले व्यक्ति को पदार्थ नहीं मानते हैँ ओर व्यक्ति 
को पदार्थ मानने वाले जाति को पदार्थ नहीं मानते। दोनों के मत में दोनों 
ही पदार्थ हैं| दोनों में अन्तर इतना ही है कि कोई किसी को मुख्य समभता है 
ओर किसी को गौण । जाति को पदार्थ मानने वाले जाति को मुख्य मानते हैँ 
और द्रव्य (व्यक्ति) को गौण । व्यक्तिवादी व्यक्ति को अ्रधान सानते है और जाति 
को गौण । 

न हयाकृतिपदार्थिकस्य द्वव्यं न पदाथों , द्वव्यपदार्थिकस्य वा आकतिने, 
पदाथ + | उसयोरुभयं पदार्थ: । कस्यचित्तु किंचित्‌ प्रधानभूतं किचिद्‌ गुण- 
भूतम्‌। आकृतिपदार्थिकर्याकृति: प्रधानभता, द्वव्यं गुणभूतम्‌। द्वव्यपदाथि - 
कस्य द्रव्य श्रधानभूतमाकृतिगुणमूता ॥ महा० १, २, ६४। 


आप्षेपों का समाधान--कात्यायन औरं पतञ्जलि दोनों दोनों वादों की 
उपयोगिता स्वीकार करते हुए भी जाति पक्त को सुख्य मानते हैँ। अतएव व्यक्ति- 
वाद को मानने में जो आक्षेप किए गए हैं, उनका समाधान उन्होंने सबेत्र आकऋृति- 
बाद को मानकर किया है। । । 

आकृतिग्रहणात्‌ सिद्धम्‌ । महा० आ० २, अइडण्‌ः। 

आऊकृतिवाद पर व्याडि ने जो प्रश्न उठाए हैं, उनका उत्तर दोनों ने निम्न रूप 
में दिया है। गुण अनित्य है, अतः लिंग और वचन तदनुसार हो जाएँगे। यह 
उत्तर अपूर्ण है, क्योंकि.यदि वचन को अनित्य मानेंगे ती जाति. की एकता, जो 
कि सिद्धान्त है, नष्ट हो जाएगी । अतः दूसरा उत्तर देते हैँ कि गुणों की विवज्ञा 
अनित्य है, अत: लिंग और वचन हो जाएँगे। जब शब्द में सत्लीव॒ की विवज्ञा 
होगी स्लीलिंग होगा, पुंस्व की विवज्ञा में पुलिंग और दोनों की अविवज्ञा में 
नपंसक | वचन के विषय में मी जेसे व्यक्तिवादी के मत में वचन वाचनिक 
हैं, उसी प्रकार एकत्व में एकवचन, . छित्त्व में द्विवचत और बहुत्व में बहुबचन 
होगा । अथवा जिस प्रकार गुणवाची शब्दों के आश्रय के अनुसार लिंग और 
वचन होते हैं, उसी प्रकार यहाँ पर भी द्रव्य में जो आकृति है, उसके जो लिंग 
आर वचन हैं, वही जाति के भी लिंग वचन हो जाते हैं । 

लिंगवचनसिद्धे गुंणविवक्षाउनित्यत्वात्‌ | विवक्षातः | गुणवचनवद्धा । 

| महा० १, २, ६४। 

दूसरा यह आचक्षेप कि जाति में लाना आदि सम्भव नहीं है। डसका उत्तर 
यह है कि जाति का लानां आदि सम्भव नहीं है, अतः जांति के साहचरय वाली 
ब्यक्ति का लाना आदि होगा । ऐसे स्थलों पर सबेत्रे व्यक्ति में ही काये होगा। 

अधिकरणगंतिः साहचर्यात्‌ । महा० १, २, ६४। असम्भवात्‌ । 
| ५ महा" १, ९, ५१ | 
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: >तीसरा यह आक्षेप-कि एक जाति -तज्ान्त स्थलों पर एक समय में नहीं रह 
सकती,-जेसे देवदत्त । इसका उत्तर इन्द्र के उदाहरण द्वारा दिया जा चुका है। इन्द्र 


के तुल्य ही जाति भी-एक समय में अनेकों स्थानों पर रह सकती है। 


# चतुर्थ यह: आच्तिपे कि व्यक्ति के नाश और जन्म से जाति का नाश और 


ज़न्महोना चाहिए | इसका उत्तर यह है कि द्रव्य के नाश या उत्पत्ति से जाति 
का:नाश आदि नहीं होता, क्योंकि जाति की आत्मा और व्यक्ति की आत्मा 
भिन्‍न है। जैसे वृक्ष के ऊपर लगी लता आदि वृक्ष के कट जाने पर भी नष्ट नहीं 
होती. डसी प्र॒कार-आत्मा की भिन्‍नता के कारण द्रव्य के नष्ट होने पर भी जाति 
नष्ट नहीं होती |. ५ ५; 
। अविनाशोअ्नैकात्म्यात्‌। अनेक आंत्मा आकुतेद्वव्यस्य च । । 
जल के ५० शतक | महा० १, २, ६४। 
!: पंचम यह आंक्तेप कि :द्रम्यों में. विरूपता और भिन्‍्नता. रहती है तथा बैसा 
ही :विश्नद्द होता-है। इसका उत्तर यद्द है कि आकृति मानने पर भी द्रव्य भेद 
सेविरूपता और विश्नरह होते हैं। :. . . .. . 35 पक और 
वैरूप्यविश्नही द्वव्यभेदात्‌। मद्दा० १, २, ६७। /+ जा 
पष्ठ यह आक्षेप कि नानार्थकों में एक शेष करना पड़ेगा । इसका उत्तर यह्‌ है 
कि नानाथकों में क्रिया की समानता या संख्या की समानता के कारण जाति का 
हद 5 तलाक कहर अंक को >> (४ :जानालफपा 5 
। - व्यर्थेषु च सामान्यात्‌ सिद्धमू। महा० १,२, ६४७। - को 
._भ्ते हरि का मत--भरृहरि- ने ( वाक्‍्य० १, ६८ से ६६ ). पतसलि के 
अनुसार ही जाति और व्यक्ति वोनों मतों का निर्देश करते हुए लिखा है कि व्यंक्ि 
वादी व्यक्ति में कार्य की सत्ता मानकर व्यक्ति. में रहने वाली जाति को | स्वीकार 
करते हैं ओर जातिवादी शब्द के द्वारा जाति का ग्रहण करके जाति के द्वारा 
बोधित व्यक्ति में कार्यों को करते हैँ।...“. - :7 एध्यजजजात 
: पतव्जलि ने आकृति और द्रव्य की, जो पारमार्थिकं व्याख्या की है, उसका 
उल्लेख पंचस अध्याय में. किया जा चुका है। भतृ हरि ने तृतीय कार्ड के जाति: 
समुई श और द्रव्य-समुद्द श ( प्रृ० १ से ४५ ) में पतव्जलि के अनुसार ही जाति 
ओर द्रव्य की तात्त्विक व्याख्या बहुत विस्तार से की है। तात्त्विक दृष्टि से जाति 
और व्यक्ति दोनों: ही नित्य हैं । अतएव भरत हरि कहते हैं-कि समस्त शब्दों के 
अर्थजातिया द्रव्य हँ । दोनों ही नित्य हैँ। .. . . ....- ज्ड 
पदार्थानामयोद्वारे जातिवां द्वव्यमेव बा। 
पदार्थों स्वशब्दानां नित्यावेबोपवर्णितो |... 
वाक्य ० ३ हा | 
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: भरत हरि ने अपने विवेचन में इस बात -को सिद्ध किया है कि जाति का 
वास्तविक रूप सत्ता और आगे चलकर महासत्ता है, जिसकों परन्नह्म कहते हैँ । 
डसी से संसार का प्रादुर्भाव आदि होता. है ।-इसी प्रकार द्रव्य को तात्विक दृष्टि 
से परत्रह्म का पर्याय बताते हुए द्वव्य- को नित्य और.डसे सारे शब्दों का अथ 
बताया दहै। भत्‌ हरि का यह भी मत है कि पंतञ्जलि ने जाति और द्रव्य की जो 
ऐसी व्याख्या की है, वाजप्यायन व्याडि दोनों आचार्यों का भी तात्विक दृष्टि से वही 
मत दे | मत हरि ने जाति और व्यक्ति का जो वर्णन किया है, उसका सारांश 
निम्न है 
 - जाति का एंवरूप - प्रत्येक शब्द सर्व ग्रथम अपनी विशेष- जाति का बोध 
कराता है, समस्त शब्दों में साधारण रूप से रहने वाली शब्दृत्व आदि जाति का 
नहीं ।शब्द्‌ का अथ के साथ तादात्म्य सम्बन्ध होने के कारण अथ के साथ तांदा* 
त्म्य की कल्पना से अर्थ का ज्ञान द्वोता है । । ५840५ ० 

सवा जातिः प्रथम शब्दे:: सर्वेरेवाभिघीयते। 
ततोड्थजातिरूपेषु तदध्यारोपकल्पना | ्स्स्प 
वाक्य ० ३, पू० २२-। 
जाति को पदार्थ मानने पर शब्द से या तो जाति का ही बोध होता है या. 
जातियुक्त व्यक्ति का बोध होता है.। सब शब्द जाति के ही वाचक होते हैं। 
जाती पदार्थेजातिवाँ विशेषो वापि: ज़ातिवंत । 
शब्देरपेक्यते यस्मादतस्ते- ज्ातिवाचिनः ॥ -. 
,. ._- वाक्य० ३, पृ० १८। 
जाति द्व॒व्य में प्राणशक्ति है यहाँ पर एक यह प्रश्व डठता हैकि वस्तुओं में 
देश काल आदि के कारण भेद होता है । उसकी उपेक्षा .कर देने से उन सब 
में अभिन्‍नता ज्ञात होती है | इतने से काम चल जाने से व्यक्तियों से भिन्‍न जाति 
की कल्पना करने की क्यो आवंश्यकता है | इंसका उत्तर भव हरि नें दिया है 
कि बिना जाति के वस्तु का व्यवहार ही नहीं -हो सकता है । सब कुछ व्यवहार 
जांति के आश्रय से ही होता है। ये मिन्‍न बस्तुएँ हैं। या ये वस्तुएँ अभिन्‍न हैं, 
इस अकार का संसार में जो कुछ व्यवहार है वह जाति के संसर्ग के होने पर ही 
होता है | हेलाराज, वाक्य ० ३, प्रू० २३ । ' 
मिन्‍ना इति परोपाधिरभिन्ना इति वा पुनः । 
भावात्मसु प्रपंचों्यं संरूष्टेष्वेंब _जायते॥ 
वाक्य० ३, पष्ठ २३। 
यदि जाति या सामान्य का वस्तु से सम्बन्ध न मानेंगे तो यह एक है, ये 
अनेक हैँ, यह है, यह नहीं है, यह व्यवहार नहीं हो सकता है। जाति का 
संम्बंन्ध होने पर ही एक संरुया को मानकर एक, -विभिन्‍नता को मानकर अनेक, 
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अस्तित्व को मानकर “है? ओर बाह्य रूप में अभ्ाव|कों मानकर “नहीं” का 
व्यवहार होता है। देलाराज । 
नेकत्वं नापि नानात्वं न सत्त्वं न च नास्तिता । 
आत्मतत्त्वेष, भावानामसंरूष्टेष्‌, विद्वते ॥ 
वाकय० ३, प्‌ू० २३। 
इसी भाव को अन्यत्र व्यक्त करते हुए हेलाराज ने कहा है कि गाय को जाति 
के सम्बन्ध के बिनान गाय कह सकते हैं ओर न यही कह सकते हैं कि गाय 
नहीं है। जाति का सम्बन्ध होने पर डसको गाय कहा जाता है, क्‍योंकि ताक्त्विक 
दृष्टि से सत्र कुछ ब्रह्म है, वह साज्ञात्‌ कभी व्यवहार का विषय नहीं है। 
वह मूलतत्त्व द्रव्य है। जब उसमें जाति का समावेश होता है, तब वह व्यवहार 
केयोग्य होता है। .' ;। 
संसगदर्शने स्वतो गौन गीः गोत्वाभिसम्बन्धाद गौरिति, ब्रह्मकल्पं साक्ताद- 
व्यवद्यायमेव द्वव्यं परोपाधीयमानरूपविशेष'ः व्यवहार्मनुपतति । हेलाराज 
बाकय० दे प्रृू० १५३ | ( े 


मम्मठ का कथन--मम्मट ने काव्यप्रकाश (ह्वितीय डल्लास, सूत्र १०) में 
वाक्यपदीय के इस कथन को डद्धृत करते हुए जाति को पदार्थ में प्राणदायक 
कहा है । मम्मट ने द्वेलाराज के वचन का भाव सुरक्षित रखते हुए उसको थोड़ा 
सा शाब्दिक अन्तर के साथ रखा है कि गाय रवरूप से न गाय है और न॑ गाय 
नहीं ही है, गोत्व जाति के सम्बन्ध से वह गाय कहाती है। 


पदार्थस्य प्राणश्रदः, जातिः। उक्त द्वि वाक्यपदीये नहि गौः स्वरूपेण गौर्ना- 
प्यगी: गोत्वाभिसम्बन्धात्तु गोः ॥ काव्य० २, १० । 


जाति ब्रह्मरूप है-- भर हरि ने अद्गैत दर्शन का आश्रय लेकर जाति को द्र्व्य 

से प्रथक्‌ न मानकर उसे त्रह्म का माया रूप माना है | मत हरि कहते हैं कि इस संसार 

में एक त्रह्म ही है, वंह स्वशक्तिमान्‌ है, वही सब की आत्मा है । यह निश्चित मत है; 

भाव पदार्थों में जो भेद होता है, वह अविद्या ( माया ) के कारण ही होता है। 

वस्तुतः भावों में भेद असत्य और काल्पनिक है। डस एक ब्रह्म की ही शक्तियों 

के भेद से नानात्व होता है, वस्तुतः नानात्व नहीं है, उसके स्वरूप में भेद नहीं 

होता है। देलाराज । ह 
सर्वशकयात्मभूतत्वमेकस्येंवरेति निर्णय: । 
भावानामात्मभेद्स्य कल्पना स्यादनर्थिका ॥ 
वाक्य? ३, ४० २३ | 
द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय ये सब पदार्थ पृथक्‌ नहीं हैं, अपितु 
एक्‌ ब्रह्म की विभिन्न शक्तियां हैं । विलक्षण व्यापारों से उसको विभिन्न शक्तियों 
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का अनुमान किया जाता है। इनका. ज़ब यथायोग्य सम्बन्ध होता है तब वे 
व्यवहार के योग्य होते हैँ, प्रथक्‌ प्रथक्‌ व्यवहार के योग्य नहीं हैं । अतएव 
जाति और व्यक्ति का जो विभाग किया है, वह काल्पनिक ही है । हेलाराज । 
तस्माद्‌ द्वव्यांदयः सवा: 'शक्तयो भिन्नलक्षणा:ः। 
संरूष्टाः पुरुषाथेस्य साधिका न तु केवलाः॥ 
वाक्य० हे, पृष्ठ २७। _ 
जाति सत्य हे और व्यक्ति असत्य--जाति को ब्रह्म की शक्तिरूप मानने 
पर यह प्रश्न होता है कि इस मत में जाति और व्यक्ति का विभाग किस अकार 
किया जाएगा। भतृ हरि इसका उत्तर देते हैं कि प्रत्येक भावपदाथ में दो भाव- 
तत्व नियम से रहते हैं, एक सत्यांशं और दूसरा असत्यांश, दूसरे शब्दों में एक 
मूलतत्त्व या सूक्ष्मतत्त्त और दूसरा दृश्वतत्त्व॑ या स्थूलतत्त्व । जैसे स्वर्ण के आभू- 
षणों में मूलतत्त्व या. सत्यांश सुबण है और दृश्यतत्त्व या असत्य अंश डनके 
भिन्न-भिन्न कुंडल आदि आकार हैं । इनमें जो सत्य अंश है उसको जाति कहते 
हैं और जो असत्य अंश है उसको व्यक्ति कहते हैं। हेलाराज । 
सत्यासत्यौ तु यी भावो प्रतिभावं॑ व्यवस्थितो । 
सत्य यत्तत्र सा जातिरसत्या व्यक्तयः रुखुताः॥ 
. वाक्य० ३, पृष्ठ र८ | 
जाति महासत्ता है--इस प्रकार अद्वेतवाद के मानने पर परमाथ सत्य 
परत्रह्म ही जाति है, उसी का दूसरा नाम महांसत्ता है। गाय आदि विभिन्न, 
जातियां उसी के बिवते हैं । आश्रय आदि अपने सम्बन्धियों के भेद्‌ से बह सत्ता 
गाय आदि के रूप में भिन्न होती है उसी महासंत्ता कों जाति कहते हैं। डसी 
महासत्ता के वाचक सारे शब्द हैं| हेलाराज। » 
संबन्धिमेदात्‌ सत्तेव भिद्यमाना. गवादिषु । 
जातिरित्युच्य ते तस्यां सब्वे शब्दा व्यवस्थिता: ॥ 
वाक्य ० ३, पृष्ठ २६। 
संज्ञा और धातु का अथ महासत्ता - समस्त शब्दों और समस्त धातुओं 
का अर्थ वंही महासत्ता नामक जाति है। वह नित्य है, वह महान्‌ आत्मा है। 
भाववाचक त्व और त प्रत्यय के द्वारा उसी महासत्ता का बोध कराया जाता है। 
बाक्य० ३, छ० २६ | े न्‍ न्‍ ४ 
वह महँसत्ता ही क्रिया और द्रव्य हे--वह महासत्ता या जाति किस प्रकार 
से क्रिया और द्रव्य (नाम और आंख्यात) हों जाती है, इसको स्पष्ट करते हुए 
भतृ हरि कहते हैं. कि उस महासत्ता में जब क्रम का समावेश होता है तब क्रिया के 
रहने से उसे धातु या क्रिया कहते हैं । जब उसमें क्रम की समाप्ति हो जाती है, 
तब डसे ही सत्व या द्रव्य कहते हैं। [ | 68 कुछ ए 





श्प्द अथ विज्ञान और उंयाकरणदर्शर्ने 


प्राप्तक्रमा विशेषेषु क्रिया. सैबाइमिधीयते । 
क्रमरूपस्य - संदारे तत्सत्वमिति कथ्यते ॥ 
वाक्‍्य० ३, पूृ० ३० | 
भत॒ हरि ने.इस प्रकार से बढ़ते हुए संसार में जो कुछ क्रियांकलाप है, उसको 
जातिरूपी महासत्ता का ही विवत बताया है । यास्क्र ने निरुक्त में महर्षि वाष्यौ 
यणि का वचन छद्धत किया है कि ६ भावतत्त्व के विकार हैं। उत्पन्न होता है, है 
परिणत होता है, बढ़ता है, घटता है और नष्ट होता है| निरुक्‍त १, २। 
भतृ हरि का कथन है कि बह महासत्ता नामक जाति ही सत्ता में विकार के 
कारंण उपयुक्त ६ अवस्थाओं को प्राप्त होती है । उसका क्रमशः जिस-जिस शक्ति से. 
सम्बन्ध होता है, उसी के अनुसार बह प्रतीत होती है । ह 
ह सेव भावविकारेषु षडव॒स्थाः प्रपद्यते । 
क्रमेण शक्तिभिस्ताभिरेबं प्रत्यवभासते ॥ । 
! वाक्य० ३, प० ३९१। 
भतृ हरि के इस विवेचन से स्थष्ट है कि वैयाकरण जाति या आकृति का क्‍या 
' अथ लेते हैं, जाति रूप अथ नित्य कैसे है और उसका शब्द ( शब्दत्रह्म ) के साथ 
नित्य सम्बन्ध कैसे है, यह जाति के स्वरूप को संममने से स्पष्ट हो जाता है। 


। व्यक्ति या द्रव्य का स्वरूप 

..  व्याडि के द्रव्यवाद का स्पष्टीकरण--भत्‌ हरि और उनके व्यांख्याकार 
हेलाराज ने आचाये वयाडि के मत को बहुत सुन्दरता से स्पष्ट किया है। आचार्य 
व्याडि ने जो शब्द का अर्थ द्रव्य बताया है. वह व्यवहारिक और पारमार्थिक 
स्थूल और सूक्ष्म दोनों दृष्टि से ही अत्यन्त श्लाघनीय है | हेलाराज का. कथन है. 
कि पतजञ्जलि ने महाभाष्य म्रें जो यह कहा है कि द्रव्य नित्य और आकृति अनित्य 
है। आकृति बदलती रहती है, द्रव्य वही रहता है, यह पतव्ः्जल का कथन 
संग्रह ग्रन्थ में कहे गए आचार्य व्याडि के मत का अनुवाद मात्र है। हेलाराज 
वाक्य ० ३, पृ० ८६ | 

हेलाराज कहते हैं कि द्रव्य दो प्रकार का है, एक पारमार्थिक और दूसरा 

व्यावहारिक | द्रव्यं च ह्विविधं, पारमार्थिक सांव्यवहारिक च॒ ( हेलाराज, वाक्य ० 
३प०८४ )। 

. इसमें से व्यावहारिक को लेकर शब्द और अथथ विषयक सब लौकिक 
व्यवहार चलता है | व्यावहारिक अवस्था में स्थूल रूप से व्यक्ति में ही शक्ति का; 
ग्रहण होता है ु 


व्यावहारिक पक्ष -- भत हरि ने द्रव्य-के इस व्यावहारिक दंष्टिकोण का 
पथक्‌ द्रव्य समुद्देश (वाक्य० ३ पु० १३६ से १४४) में वर्णन किया है और द्रव्य ' 


- पढ़ और पदाथे २८६ 


का लक्षण किया है कि जिसको लक्ष्य में रखकर, “यह है?” इस प्रकार वस्तुसंकेतक 

स्वनाम का प्रयोग होता है, उस अथ को द्रव्य कहते हैं । वह विशेषण रूप में 

विवज्षित रहता है। हेलाराज ने इसको संक्षेप में दिया है कि “इदं तत्‌” ( यह है) 

इस ग्रकार सबनाम के द्वारा बोधन के योग्य को द्रव्य कहते हैं। ( हेलाराज 

वाक्य० ३, पृ० १४१ )। ट 
इदूं तदिति सर्वनामप्रत्यवमर्शयोग्य॑ द्वव्यम्‌ | हेलाराज । 


परमाथि क पक्ष--हेलाराज का कथन है कि भर हरि ने जाति समुद्दश में 
जो आचाये वाजप्यायन के दर्शन के अनुसार जाति की पारमार्थिक व्याख्या की है, 
वह जाति रूप पदाथ विशेषण रूप है और व्याडि ने जो पदार्थ द्रव्य को बताया है, 
वह द्रव्य उसका विशेष्य है। भतृ हरि द्रव्य की पारमार्थिक व्याख्या करते हुए कहते 
हैं कि आत्मा, वस्तु, स्वभाव, शरीर और तत्त्व, ये द्रव्य के पर्यायवाची शब्द हैं । 
वह द्रव्य नित्य है। 
आत्मा वस्तु स्वभावश्च शरीर तत्त्वमित्यपि । 
द्रव्प्रमित्यरुय पर्यायास्तच्च नित्यमिति स्म्ृतम्‌ ॥ 
वाक्य० ३, प्रू० ८५ ॥ 


हेलाराज ने इसकी व्याख्या में लिखा है कि भ्रद्वेतवादी आत्मा शब्द के द्वारा. 


उस द्रव्य का ही बोध कराते हैं। आत्मा ही असत्योपाधि से पृथक्‌ होकर तेजोमय 
प्रकाशमान्‌ द्रव्य है वही शब्दों का अर्थ है। बौद्ध दाशनिक वस्तु (स्वलक्षणात्मक) 
को द्वेतवादी स्वभाव को श्रकृतिवादी शरीर को और चार्वाक चार भूत तत्त्व को 
द्रव्य कहते हैं । इन सब शब्दों के द्वारा पारमार्थिक रूप में एक ही वस्तु कही 
जाती है। कप ५ ४ 

असत्य आकार केवल बोध का साधन--सारे शब्दों का जो पारमार्थिक 


तत्त्व है, उसका साज्ञात्‌ स्पश नहीं किया जा सकता है | सत्य वस्तु का असत्य 
आकारों से निश्चय होता है। असत्य॑ उपाधि से युक्त सारे शब्दों से सत्य द्रव्य 


(तह्म) का बोध कराया जाता है। जिस प्रकार सुवर्ण के आभूषणों का आकार: 


अनित्य है, किन्तु शुद्धतत्त्व सुबर्ण ही विभिन्न आकार युक्त आभुषणों के द्वारा 


कहा जाता है । वाक्य ० ३, पृ० ८६ से ८७। न 

दो तच्च नहीं हैं--भत हरि कहते हैं कि प्राचीन ऋषियों का मत है कि 
तत्त्व और अतत्त्व में कोई भद्‌ नहीं है । तत्त्व को ही अविचारशीलता से अतत्त्व 
समभ लेते हैं | हेलाराज ने इसको स्पष्ट करते हुए लिंखा है कि अद्वैत मत में 
सत्य और असत्य दो पदार्थ नहीं हैं । इनको पृथक मानने पर अद्वेत की हानि 
होती है । पारमार्थिक दृष्टि से एक और अद्वितीय ब्रह्म ही है । गप्ल्प् 

३७ 





२६० अथ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


न तक्त्वातत्त्वयोभंद इति चुद्धेम्य आगमः | 
अतत्त्वमिति मन्यन्ते तत्त्वमेबाउविचारितम्‌ ॥ 
; वाक्य० हे, पु० ८६ | 
ब्रह्म से अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है। जो यह प्रकाश है, वह विद्या है और 
जो अग्रकाश है, वह अन्धकार और अविद्या है। 
तत्रयोथ्यं प्रकाशः स॒ विद्या । अप्रकाशस्तु तमोडविद्या । हेलाराज,पू्व बत । 
पतञ्जलि ने लिखा है कि “अकृत्युपमर्देन द्रव्यमेबाउवशिष्यते” आकृति 
(जाति) के नष्ट होने पर भी केवल द्रव्य शेष रहता है| इसी भाव को भतृ हरि ने 
कहा है कि आकृति ( जाति ) के भी नष्ट होने पर जो अन्त में शेष रहता है, वह 
सत्य है, वह नित्य है, वही शब्द का बाच्य है, उसी को शब्द्तत्त्व अथौत्‌ शब्द्‌- 
ब्रह्म कहते हैं.। उसमें कभी कोई अन्तर नहीं होता है। इसी को पतञ्जञलि ने धर व- 
कूटस्थ आदि विशेषण लगाकर नित्य बताया है। 
सत्यमाकृतिसंहारे यदनन्‍ते व्यवतिष्ठते । 
तन्नित्यं शब्दवाच्यं तच्छुब्द्तत्वं न भिद्यते ॥ 
वाक्‍्य० ३, प्रष्ठ ६०। 
द्रव्य अनिवेचनीय है--भर् हरि ने व्याडि के अनुसार द्रव्य को बेदान्त की 
चरस सीमा पर पहुँचा दिया हैऔर उसे स्वेथा अनिवंचनीय और अठ्यवहाये 
पंरत्रह्म बताते हुए लिखते हैं कि न वह है, और न वह नहीं है । न वह एक है 
और न अनेक है। न वह संयुक्त है और न वह विभक्त है | न वह विकारयक्त 
है और न वह विकार से रहित है । ४ 
द न तदस्ति न तन्नास्ति न तदेक न तत्पुथक्‌। 
न संसष्टं विभक्त वा विक्ृत न च नान्‍्यथा ॥ 
वंक्य० ३, प्रू० ६१। 


हैलाराज कहतें हैं कि अत्यन्त अंदूभुर्ते बृत्ति से अनेक भाव पदार्थों के रूप में 
बिंवर्त होने से उसकों अविक्रत भी नहीं कहा जा सकता है। अतः बह परबत्रह्म 
रूपी तत्त्व सर्वथा अनिवेचनीय है। भत हरि डसी को पारमार्थिक ओर स्थूल दो 
विभिन्न दृष्टिकोश से देंखने से दो विरुद्ध गुणों से युक्‍त ज्ञात होने का वर्णन 
करते हैं कि वह नहीं है, वह है, वह एक है, वही अनेक है । बह संयुक्त है और 
बंही विभक्त है | बह विकारयुक्त है ओर वह विकार रहित है। 
तन्नास्ति विद्यते तच्च तदेक॑ तत्‌ पृथक पुथक्‌ । 
संखपं चा विभक्त च॑ बिकृतं॑ तक्षदन्यथा॥ 
वाक्य० ३, पु० ६२। 
द्रष्यपक्ष का उपसंहार करते हुए लिखते हैं कि वह परत्रह्म रूपी द्रव्य जो कि 


पद ओर पदार्थ २६९ 


पदार्थ और परमाथथ दोनों है, वही सारे शब्दों का वाच्य है। सारे शब्दों की 
विद्या ( तत्त्व, सार ) वही है। शब्द उससे प्रथक्‌ नहीं है। अप्रथक्‌ होने पर भी 
शब्दों का उस परत्रह्म से ऐसा ही सम्बन्ध है, जैसे दो आत्म।ओं का सम्बन्ध होता 
है । हेलाराज । 
विद्या सा सवंशब्दानां शब्दाश्व न पृथक्‌ ततः । 
अपुथक्त्वे. च सम्बन्धस्तयोर्ननात्मनोरिव ॥ 
वाक्‍्य० ३, पु० ४३। 
भत्‌ हरि ने जो व्याडि के द्रव्य की अनिबेच नीयता की व्याख्या की है, उसकी 
तुलना मांडक्योपनिषद्‌ तथा ईशोपनिषद्‌ की अत्यन्त गूढ़ और रहस्यात्मक 
श्रुतियों से की जा सकती है। वेद का मन्त्र कहता है कि वह गतिशील है, वह 
गतिशील नहीं है । वह दूर है, वह समीप है। वह सबके अन्दर है, वह सबके 
बाहर है। 
तदेजति तजन्नेजति तदूदूरे तदूबन्तिके। 
तदनन्‍्तरसख्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्थ बाह्यतः ॥| 
यजु० ४०, ४५। 
मांडूक्‍्य उपनिषद्‌ ने परत्रह्म की पारमार्थिक अंनिबेचनीय अवस्था का वर्णन 
करते हुए कहा है कि वह अन्तःप्रज्ञा अथात्‌ अन्दर की ओर बुद्धिवाला नहीं है, 
वह बहि: प्रज्ञा नहीं है, अन्दर ओर बाहर दोनों और प्रज्ञा वाला नहीं है, न 
उत्कृष्ट प्रज्ञा वाला है, न अज्ञा वाला है और न प्रज्ञा रहित है। वह अदुष्ट है, 
अव्यवहाय है। अग्राह्य है, उसका कोई लक्षण ( घिह्त) नहीं है, वह अर्चित्य 
है, अवर्णनीय है । बह केवल आत्मा है, यही प्रतीति जिसका सार है। जहाँ प्रपंच 
शान्त हो जाते हैं।शान्त शिव अद्वैत वह आत्मा है, वह जानने योग्य है। 
मांडूक्य० ७। 


मीमांसकों का मत 


जातिवादी जेमिनि का मत- जैमिनि ने मीमांसाद्शन में मीमांसास्‌त्र 
( १, ३, ३० से ३४) आकृतिवाद का समथन किया है और व्यक्तिवाद का ख़ण्डन 
किया है । जैमिनि का कथन है कि प्रयोग और क्रिया को देखकर अथे की एकता 
को मानना पड़ता है। अर्थात्‌ शब्द का अथ जाति है, क्योंकि विभिन्न व्यक्तियों में 
भी जाति अविभक्त रूप से रहती है, द्रव्य को मानकर शब्द का प्रयोग नहीं होता 
है । एक ही शब्द अन्य व्यक्ति के लिए भी देखा जाता है | शब्द का अथ जाति 
ही है, क्योंकि आकृति को मानकर ही क्रियाएँ होती हैं | यदि यह प्रश्न किया जाय 
कि जाति को मानने पर भी काम तो द्रव्य में ही होते हैं, अतः द्रव्य को ही पदार्थ 
मानना चाहिए और यह तुम्हारे मत में है नहीं। इसका उत्तर जेमिनि देते हैं. कि 
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क्रिया का प्रयोजन द्रव्य ही है। द्रदय जाति से पृथक नहीं है, अपितु अविभक्त 
है | मीमांसा०. १, ३, ३० से ३५। 

जैमिनि के उक्त कथन से स्पष्ट है कि जनके मतानुसार शब्द व्यक्ति का हीं 
बोध नहीं कराता है, अपितु द्रव्य में विद्यमान जाति का भी बोध कराता है। जाति 
में शक्ति मानने पर भी वे व्यक्ति की सत्ता को अस्वीकार नहीं करते हैं । जाति 


ओर व्यक्ति में अविनाभाव सम्बन्ध है / व्यक्तियों में जाति रहती है और जाति 
में व्यक्ति । ; 


-  जातिशक्तिवादी छुमारिलभट्ट - कुमारिलभद्द ने श्लोकवार्तिक के 
आकृतिवाद प्रकरण में जाति पक्त का बहुत विस्तारसे प्रतिपादन किया है। जयन्त 
ने न्‍्यायमंजरी के पंचम आहिक में ( पष्ठ २७१ से २६८ ) कुमारिल के मत की - 
अलोचना की है और मीमांसकों के अभिमत जातिवाद का खण्डन किया है। 
गंगेश ने तत्त्वचिन्तामणि के शब्द्खण्ड के जातिशक्तिवाद्‌ प्रकरण में ( पष्ठ ५४५६ 
से ५६१ ) तथा गदाधर भट्ट ने शक्तिवाद के परिशिष्ट काण्ड में ( पृष्ठ १७१ से 
१६६ ) कुमा रिलभट्ट, प्रभाकर, मण्डनाचायं, श्रीकर आदि के सतों का निरूपणु 
करके उनके मत का खण्डन करके नंयायिकों के मत की स्थापना की है । उनके मतों 
का संक्षेप में वर्णन निम्न है. 

'*- -कुमारिलभट्ट के मत का गंगेश ने डल्लेख किया है कि जाति में ही शक्ति है 
ऐसा! मानने में ही लाघव है। व्यक्ति का ज्ञान आक्षेप से हो जाता है। 


सट्मते तु जातिरेव शकथा लाघवात, व्यक्तिस्त्वाक्षेपलम्या | 

फ््ः तत्त्व० छए० €ज्८छ । 
: » गदाधर ने शक्तिवाद में कुमारिल के मत का वर्णन करते हुए लिखा है कि 
पंढू से व्यक्ति का स्मरण यह अनुभव नहीं होता है, किन्तु आक्षेप से ही व्यक्ति का 
ज्ञान होता है । आक्षेप करने वाली जाति ही है। आश्षेप अनुमान या अर्थापत्ति 
का विषय है | शक्तिवाद, प्ू० १८३ | 

यहाँ पर जानना डचित है कि कुमारिल के मतानुसार अर्थापत्ति भी एक पथक 
प्रमाण है | हरिहरनाथ ने शक्तिवाद की व्याख्या में अर्थापत्ति का प्रसिद्ध जउदा[- 
हरण देकर उसको स्पष्ट किया है। “पीनो देवदत्तो दवा न भुंक्ते” (मोटा देवद्त्त 
दिन में नहीं खाता है) इसका पहले शाब्दबोध यह होता है कि दिन में भोजनन 
करने वाला मोटा देवदत्त, किन्तु बाद में यह विचार उठता है कि दिन में भोजन 
न करने वाला देवदत्त यदि रात्रि में भी भोजन नहीं करता है तो बह मोटा नहीं 
हो सकता है। इससे अर्थापत्ति अथ (अर्थात्‌ औचित्य के आधार पर आपत्ति 
अर्थात्‌ भाव का समभाना) के द्वारा यह जाना जाता है कि मोटा देवदत्त रात्रि में 
भोजन करता है। इसी प्रकार शब्द्‌ से जाति का बोध होता है और अर्थापत्ति से 
व्यक्ति को ज्ञान होता है । 
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अर्थापत्ति से अथज्ञान का खण्डन--यहाँ यह भी जान लेना उचित है कि 
सुने हुए शब्द से अर्थापत्ति के द्वारा अथज्ञान का जो प्रकार मीमांसकों ने बताया 
है, उसको भत॒ हरि ने वैयाकरणों के मतानुसार अनुचित बताकर उसका खण्डन 
किया है। भत॒ हरि ने श्रता्थौपत्तिबाद के समर्थकों का मत वर्णन किया है कि 
शब्द (आख्यात या नाम) केवल अपने अथ को प्रकाशित कर के आकांक्षायक्त 
अवस्था में ही निवृत्त हो जाता है। उस निवृत्त हुए शब्द का सम्बन्धी अथे 
-अर्थापत्ति के द्वारा अर्थान्तर की जपस्थिति करता है. उससे वाक्याथे का ज्ञान 
पूँणें होता है । 
स्वार्थमात्र प्रकाश्यासी साकांत्तो विनिवतंते | 
अथस्तु तस्य सम्बन्धी प्रकाशयति सन्निधिम्‌ ॥ 
वाक्य० २, ३४० । 


भत हरि और पुणयराज ने इसका खण्डन करते हुए कहा है कि मोटे देवदत्त 
का जो जदाहश्ण अर्थापत्ति के रूप में दिया गया है, उसकी सिद्धि के चार प्रकार 
हो सकते थे। परन्तु वह सम्भव. नहीं है, अतः श्र॒तार्थापत्तिवाद युक्त नहीं है । 
वे चार प्रकार यह हो सकते हैं, शब्द के द्वारा शब्द का आतक्तेप, अथ के द्वारा 
शब्द का आक्तेप, शब्द के द्वारा अथे का आक्षेप और अथ के द्वारा अथ का 
आक्तेप । शब्द के द्वारा शब्द का आक्तेप य॒क्तिसंगत नहीं है, क्योंकि अपने अथ के 
प्रतिपादन के लिए ही शब्द का आक्षेप हो सकता है, अन्य अरथ के प्रतिपादन के 
लिए शब्द का आच्तेप नहीं हो सकता है| यदि यह्‌ कहा जाय कि अथ के द्वारा 
शब्द का आक्षेप किया जाएगा तो यह मी थुक्तिसंगत नहीं है। अन्य शब्द के अथ 
की शब्दान्तर के साथ वाच्यवाचकता नहीं है, अतः अथ से अन्य शब्द का 
आतक्तेप नहीं किया जा सकता है। यदि यह्‌ कहा जाय कि जच्चारित शब्द के द्वारा 
श्रतार्थापक्ति के अनुसार कल्पित शब्द के बाच्य अथ का आन्तेप किया जाएगा तो 
यह भी ठीक नहीं है क्येंकि एक शब्द के द्वारा शब्दान्तर के वाच्य अथ का साह- 
चय नहीं हो सकता है। उन दोनों में वाच्य वाचक भाव सम्बन्ध नहीं है । अत 
शब्द से भी अर्थ का आक्षेप नहीं हो सकता है | यदि यह कहा जाय कि अथे के 
द्वारा अर्थ का आक्षेप किया जाएगा तो यह स्पष्ट रूप से अनुमान ही है। यह 
अ्रथे शब्द का अथे नहीं होगा; अतः शब्द की एकता को छोड़ना पड़ेगा | चतुर्थ- 
पक्ष यक्ति के द्वारा असं+त नहीं है : भत्‌ हरि ने इसका खणडन नहीं 
किया है। अतएवं एक पद में श्रताथापत्ति से शब्दान्तर का आक्तेप करके 
वाक्याथ का ज्ञान, यह मीमांसकों का प्रकार अदारणीय नहीं है । वैयाकरणों का 
मत है कि एक पद ही शब्दान्तर के साथ सम्बन्ध के बिना ही प्रकरण आदि 
के अनुसार डन जन विशेष अर्थों का बोध कराने में समर्थ है, यही मत जपादेय 
है ।|पुण्यराज| 





२६४ अथ विज्ञान और व्याकरणदर्शन 


पाराथ्यस्याविशिष्टत्वान्न शब्दाच्छुब्द्स ब्लिधिः । 
नार्थाच्छुब्दस्य स्थन्निध्यं न शब्दादथेसजन्निधिः ॥ 
वाक्य ० २, ३७१। 
एकपदमेव शब्दान्तराभिसम्बन्धमन्तरेण प्रकरणादिवशात तत्तदर्थप्रत्यायन* 
निपुणभित्येव मन्तव्यम । पुएयराज | 


प्रत्येक ज्ञान व्याहृत्ति और अनुव॒त्यात्मक - कुमारिल भट्ट ने श्लोकवार्तिक 
के आकृतिवाद में इस बात का निरूपण किया है कि प्रत्येक ज्ञान व्यावृत्ति और 
अनुवृत्त्यात्मक होता है । जब तक एक ही के दो स्वरूप नहीं माने जाएँ गे, तब 
तक व्याबृत्ति और अनुबृत्ति साथ' नहीं हो सकती है । 


वस्तुबुद्धिहि. सर्वत्र. व्यावृत्यन्ुगमात्मिका । 
जायत द्वयात्मकत्वेन बिना सा च न सिध्यति ॥ 
श्लोक ० आकृति० ४ | 

कुमारिल का भाव यह है कि यदि बोढों के अनुसार ज्ञान को स्वलक्षण 
( ज्ञानरूप ) मानेंगे तो जाति की सिद्धि नहीं हो सकती और यदि वेद्ान्तियों के 
तुल्य केवल सामान्य (जाति ) को ही मानेंगे तो अन्य की व्यावृत्ति उससे नहीं 
हो सकती है प्रत्येक ज्ञान में एक अंश रहता है अनुबृत्ति का, जेसे गाय के ज्ञान 
में अनुवृत्ति का अंश है कि प्रत्येक गाय अर्थात्‌ गाय जातिमात्र में डस ज्ञान की 
अनुवृत्ति | व्याबृत्ति का अंश है, उस ज्ञान की जेंसे गाय के ज्ञान की अश्व के 
ज्ञान से व्याव॒ृत्ति। अनुबृत्ति के लिए आवश्यक है कि जाति को माना जाय | 


ओर अन्य की व्यावृत्ति के लिए आवश्यक है कि व्यक्ति को भी माना जाय । 


अतएव जयन्त ने कुपारिल का भाव स्पष्ट करते हुए कहा है कि केवल व्यक्ति 
को पदार्थ मानने पर जाति का ज्ञान नहीं होगा और केवल जाति को मानने पर 
व्यक्ति का ज्ञान नहीं होगा, अतः जाति और व्यक्ति दोनों रूपों से य॒क्‍त ज्ञान 
होता है | न्यायमंजरी, प्रू० २७४ । 
इस पर यह प्रश्न उठ सकता है कि एक ही ज्ञान जाति ओर व्यक्ति दोनों रूप 
से कैसे हो सकता है | इनमें से एक को सत्य और दूसरे को असत्य मानना 
चाहिये । इसका उत्तर कुमारिल ने दिया है कि जाति और व्यक्ति ढ़ोनों में 
से एक का भी ज्ञान अ्रमपूण नहीं है । और नहीं गौण रूप से होता है। 
दोनों ही ज्ञान सत्य और दृढ़ हैं। अ्रमज्ञान श्रान्तिवादियों को ही होता है। 
मीसांसकों को नहीं! 
न चाप्यन्यतरा अञ्रान्तिरुपचारेणश  गस्यते । 
दढत्वात्‌ स्बंदा बुद्ध स्रा न्तिस्ततदू आन्तिवादिनाम । 
श्लोक० आकृति० ७ | 
आझतः कुमारिल का मृत है कि न तो व्यक्ति को नष्ट करके जाति का ज्ञान होता 


पद और पदाथे २६४ 


है और न जाति को नष्ट करके व्यक्ति का ज्ञान होता है । विरोध न होने 
के कारण एक ही समय में जाति और व्यक्ति दोनों का ही बोध होता है | जयन्त, 
न्याय० पूृ० २७४ । - 

द्विविध ज्ञान का खण्डन--जयन्त ने इसकों खण्डन करते हुए कहा है 
कि कुमारिल ने जो बात कही है, यह कहने में भी अच्छी नहीं प्रतीत होती है। 
वही जाति है, वही व्यक्ति है, वही एक है, वही अनेक है | वही नित्य है, वही 
अनित्य है। वही है और वही नहीं है ।यह्‌ विचित्र सी बात कहते हो | ऐसी बात 
कहने से भी शोभा नहीं देती है । जिनकी बुद्धि विचित्र कल्पनाओं से बहती हुई 
होती है, वे ऐसी बातें मानते हैं । एक ही वस्तु नाना रूपों वाली नहीं हो सकती है। 
न्‍्यायमंजरी, पू० २७४ से २७४५ | 


जाविशक्तिवादी प्रभाकर का मत--गदाधर ने शक्तिवाद में प्रभाकर के 
अनुयायियों का मत डल्लेख किया है कि शब्द से जाति में शक्ति का ज्ञान होता 
है । डस ज्ञान से जाति का विशेषण मानकर व्यक्ति का स्मरण होता है। और 
व्यक्ति के विषय में शाब्दबोध होता है। विकल्प ( व्यक्ति ) से रहित जाति का 
स्मरण नहीं होता है, क्योंकि निर्विकल्प का ज्ञान. सम्भव नहीं है। यहाँ पर यह 
प्रश्न उठ सकता है कि व्यक्ति से सम्बन्ध का ज्ञान न होने से व्यक्ति अंश का उदू- 
बोधन नहीं होगा और व्यक्ति का स्मरण असम्भव होगा । इसका समाधान प्रभाकर 
ने क्रिया है कि व्यक्ति के बिना विद्य बनाए हुए गाय आदि जाति का ज्ञान 
असम्भव है | अतः गाय जाति का डद्बोधक शब्द ही गाय व्यक्ति का भी छदू« 
_ बोधक है । फल को देखकर डद्बोंधक के बल की कल्पना की जाती है। शक्ति- 


वाद, पूृ० १६० | 
प्राभाकरास्तु, जातिशक्तिज्ञानादेव जातिप्रकारेण व्यक्त: स्मरणं शाब्द- 
बोधश्च, न तु॒निविकल्पकरूपं जातिस्मरणं निविकल्पकानभ्युपगपात्‌ । 


शक्तिवाद पु० १६० | 

गंगेश ने तत्त्वचिन्तामणि में प्रभाकर शाखावालों के मत का डल्लेख करते 
हुए लिखा है कि यद्यपि लाना आदि व्यवहार को देखकर व्यक्ति में ही शक्ति 
मानना डद्ित था, किन्तु अनन्तता और अनियमता के कारण व्यक्ति में ही शक्ति 
का अरहण नहीं मान सकते हैं । तत्त्व० शब्द० पु० ४५७। 

अनन्तता का भाव यह है कि एक जाति में असंख्यों व्यक्ति हैं, यदि व्यक्ति 
में शक्ति मानते हैं तो असंख्यों व्यक्तियों में पृथक्‌-पृथक्‌ शक्ति का बोध कराना 
पड़ेगा । अनियमता का भाव यह है कि एक व्यक्ति में शक्ति का ज्ञान होने पर 
डस जाति के अन्य व्यक्ति में भी उस शब्द की शक्ति का ज्ञान होता है, अतः 
व्यक्तिपक्ष में अनन्तता और अनियमता का दोष आता है। 





>ू है] & क् €& 
२६६ अथ विज्ञान और व्याकरणद्शन 


जातिशक्तिवादी श्रीकर का मत - गंगेश और गदाधर ने श्रीकर के मत 
का उल्लेख किया है कि शब्द की शक्ति जाति में है, अतएव जातिवाचक पद से 
जाति का बोध तो शाब्दबोध है और व्यक्ति का बोध जपादान रूप से होता है, 
क्योंकि जाति व्यक्ति रूपी उपादान के बिना नहीं रह सकती । 


श्रीकरस्तु, जातिशक्तिपदात्‌ जातेरचुभव:ः शाब्दो व्यक्तेरोपादानिकः अशक्य- 
त्वादिति, तत्त्व० शब्द० पु० ४६६ । 


एतेन जातिवाचकपदाज्जातिबोध: शाब्द: व्यक्तिबोधस्त्वीपा दानिक एवेति 
श्रीकरमतमनुपादेयम । शक्तिवाद, पू० १८६ | 


गदाधर ने यह कहकर श्रीकर के मत का खण्डन किया है कि जाति के द्वारा 
व्यक्ति की उपादान रूप से कल्पना भी अर्थापत्ति ही है। अतः इसमें कुमारिल के 
मत से कोई विशेषता नहीं है। जो युक्तियाँ कुमारिल के खण्डन में दी गई हैं, 
बही यहाँ भी लागू होती हैं | शक्तिवाद, पू० १८६ | 


जातिशक्तिवादी मंडनाचार्य का मत-गंगेश और गदाधर ने मण्डना- 
चाय के मत का उल्लेख करते हुए लिखा है कि शब्द से ही व्यक्ति का भी बोध 
होता है, आद्वेप आदि के द्वारा नहीं। व्यक्ति का शब्द से बोध होने में व्यक्ति में 
शक्ति का अभाव कोई विघृनरूप कारण नहीं होता है, क्योंकि लक्षणा शक्ति के 
द्वारा व्यक्ति में भी शाव्दबोध की सिद्धि हो जाती है । अतएव मंडनाचार्य ने कहा 
है कि शब्द के द्वारा जाति की सत्ता और अभाव का कोई भी बोध नहीं करना 
चाहता हैं, क्योंकि जाति नित्य है। लक्षणा के द्वारा व्यक्ति का बोध होता है। 
सत्ता ओर अभाव व्यक्ति के ही विशेषण होते हैं. । तत्त्वचिन्तामणिण, शब्दु० 
पू० बप७। 
जाते रस्तित्वनास्तित्वे न हि कश्चिद्‌ विवक्षति । 
नित्यत्वाल्लच्यमाणाया व्यक्त सते हि विशेषणे॥ 
शक्तिवाद, पृ० १८७। 
नेयायिकों का मत 
गौतम मुनि से न्याय दशन में (२, २, ४६ से ६६) जाति, आकृति और व्यक्ति 
तीनों को पद्‌ का अर्थ मानने पर विशेष विचार करके तीनों के ही पद का धथे 
स्वीकार किया है। इन तीनों में से किसी एक में भी शक्ति का तिरस्कार नहीं किया 
जा सकता है। 
व्यक्त याकृतिजातयस्तु पदाथो: । न्‍्यायसूत्र, २, २, ६३ । 
गदाधर भट्ट-गढद़ाधर ने तीनों में शक्ति की सिद्धि करते हुए लिखा है कि 


पंद्‌ ओर पदाथे २६७ 


गाय आदि शब्दें से उसके आकांर विशेष का ज्ञान अनुभवसिद्ध है। आकार भी 
जाति के सद्दश ही शब्द का वाच्य है | यद्यपि आकार वाच्य है, परन्तु शब्द की 
प्रवृत्ति का निमित्त नहीं है, क्योंकि साक्षात्‌ सम्बन्ध से वाच्य रूप वृत्ति का उसमें 
अभाव है। आकार अवयव संये|ग रूप है उसकी जाति में समानाधिकरणता 
के सम्बन्ध से सत्ता है। जाति और आकृति दोनों में से एक को छोड़कर दूसरे 
का ज्ञान नहीं हो सकता है, अतः लाघव मानकर जाति ओर आकृति दोनों में ही 
गाय आदि शब्दों की एक ही शक्ति स्वीकार की जाती है। जिस प्रकार एक पुष्पं- 
वन्‍्त शब्द सूथे और चन्द्रमा दोनों का बोधक है, उसी प्रकार शब्द जाति और 
आकार दोनों का बोधक होगा । 

एक को विशेष्य और दूसरे को विशेषण मानकर एक में शंक्ति को मानना 
ठीक नहीं है । विशेष्य विशेषण भाव सानने पर किसको विशेषण और किसको 
विशेष्य मानें, इसका निश्चय नहीं किया जा सकता है। गाय आदि कहने परे 
गाय आदि के ज्ञान में साक्षञात्‌ जाति ओर आकृति दोनों प्रकार का ज्ञान अनुभव 
सिद्ध है। जाति और आकार से युंक्त व्यक्ति में शक्ति एक ही रहती है, अतः 
गौतम मुनि ने उपर्युक्त सूत्र में पदार्थ शब्द का एकवचनान्त ही प्रयाग किया है 
बहुवचनान्त नहीं । शक्तिवाद्‌ पूृ० १७१ से १७२। 

जयन्त भट्ट - जयन्त ने उपयुक्त सूत्र को स्पष्ठ करते हुए इस बात पर ध्यान 
आंकृष्ट किया है कि सूत्र में “तु” शब्द विशेषण रूप अथे को बताता है। गुण 
और प्रधान भाव नियम से शब्दार्थ होता है। जाति और आकृति से बिशिष्टं 
व्यक्ति पदार्थ होने पर भी कहीं पर प्रयाग में जाति की श्रधानता रहती है और 
व्यक्ति गोण रहता है । जैसे “गोने पदा स्प्रष्ठव्या”? ( गाय को पैर से नहीं छ्ना 
चाहिए ) , में गाय जाति मात्र में निषेध जाना जाता है। कहीं पर व्यक्ति की 
प्रधानता रहती है और जाति गौण हो जाती है। जैसे “गां मुंच”” (गाय-को छोड़ 
दो) “गां बधान” (गाय को बांध दो) प्रयोंग किसी निश्चित व्यक्ति को लक्ष्य में 
रखकर किया गया है। कहीं पर आकार की अधानता रहती है और व्यक्ति गौण 
रूप से रहता है, जाति रहती ही नहीं है । जैसे “पिष्टकमय्यें। गाव: क्रियन्तामिति” 
(पीठी की गाय बनाओ) में जाति सर्वत्र विद्यमान होने पर भी पीठी की गाय में 
शक्ति नहीं है । इसी प्रकार अश्व आदि शब्दों में कहीं जाति, कहीं व्यक्ति ओर 
कहीं आकार ही मुख्य रहता है, अन्य गौण। न्यायमंजरी, पंचम आहिक, 
पृष्ठ २६७ | 


बैयाकरणों का इस विषय में मत पहले दिया जा चुका है कि वे जाति और 
व्यक्ति दोनों को पद का अथ मानते हैं। इस विषय में उनका मत कोई विरोधा- 
त्मक' नहीं है, अपितु जाति और व्यक्ति का क्‍या स्वरूप है और उनका किस 
40 पेन 





श्ध्पे अथविज्ञांन और व्याकश्णदर्शन 


प्रकार समन्वय है, यह उन्होंने सिद्ध « *वं प्रतिपादित किया है। जाति और 
- व्यक्ति को पदाथ मानने का अमिग्नाय भतृ हरि द्वारा बाजप्यायन के आकृतिवाद 
9 तंथा व्याडि के द्रव्यवाद के स्पष्टीकरण में जैसा दिया गया है, वही वैयाकरणों 


: का मत है और वही उनका अभीष्ट है. | 


अध्याय ८ 


वाक्य और वाकक्‍्याथे 


शब्द और अर्थ तथा पद और पदार्थ के विषय में इससे पूर्व लिखा जा चुका 
है | वाक्य वाक्याथे के विषय में दाशनिकों और वैयाकरणों में पर्याप्त मतभेद 
है। भर हरि ने वाक्य और वाक्याथ का जो दाशेनिक रूप रखा है, उसके 
विवेचन से पूर्व भर हरि का क्‍या अभीष्ट है यह जान लेना आवश्यक है। 
भर हरि का अभीष्ट यह है कि पाणिनि और पतञ्ञलि शब्द को नित्य मानते 
थे । शब्द ही एक नित्य अखण्ड और अद्वितीय मौलिक तत्त्व है। लोौकिक व्यव- 
हार में जिसको ध्वनि कहते हैं, वह उस शब्द का ही विवते या परिणाम है। 
ध्वनि का ही दूसरा नाम अर्थ है। अर्थ शब्द का विवत या परिणाम है । प्रचलित 
शब्दों में उसको यह कह सकते हैं शब्दाथ शब्द का ही विकास, विस्तार या विव- 
रण है । इस नित्यवाद की सिद्धि के लिए स्फोटवाद की रूृष्टि हुईं। इसको सिद्ध 
करने के दो प्रकार हो सकते थे । एक यह कि मौलिक बात को बताकर डसका 
विस्तार सिद्ध करना, दूसरा यह कि डसका विस्तृत रूप बताकर उसके मूल में 
निहित वास्लविक तत्त्व को सिद्ध करना। प्रथम प्रकार का विस्तृत विवरण अग्रिम 
अध्याय में किया जाएगा । यहाँ पर वाक्य ओर. वाक्याथे के विषय में अन्य 
दर्शनों ने वाक्य को अखण्ड मानने में जो मतभेद्‌ प्रकट किया है, उसका खण्डन 
करने से विषय स्पष्ट होता है। 


आठ प्रकार के साथक शब्द-- वाक्य और वाक्‍्यार्थ के मूल में प्रश्न यह्‌ 
है कि सार्थक क्या है और डसका क्या स्वरूप है। वह नित्य है या अनित्य, वह्‌ 
अखरड है या खण्डनीय, वह एक है या अनेक। एक ओर नित्यवादी हैं ओर 
दूसरी ओर अनित्यवादी । नित्यवादियों में भी कई मतभेद हैं, एक त्रैतचादी हैं, 
दूसरे द्वैतवांदी और तीसरे अद्वेतवादी। इसको आठ रूप में रक्खा जा सकता 
है, ९, प्रत्येक वर्ण साथेक है, २, प्रत्येक वर्ण नहीं अपितु पद साथक होता है, ३, 
प्रत्येक वर्ण और पद नहीं, अपितु वाक्य ही साथ्थक होता है, ४, पद्‌ का विभा- 
जन सार्थक नहीं है, अपितु अखण्ड पद ही साथक होता है,, वाक्य के विभाग 
साथक नहीं होते हैं, अपितु वाक्य अखण्ड होता है, अखण्ड वाक्य ही साथक 
है । प्रथम तीन विभाग भी दो प्रकार के हैं, एक नित्यवादी ओर दूसरे अनित्य- 
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वादी | ६, अनित्यवर्ण सार्थक नहीं होते हैं, अपितु नित्यवर्ण साथक होते हैं । 
७, अनित्यपद सार्थक नहीं होते हैं, अपितु नित्यपद्‌ साथक होते हैं । ८, अनित्य- 
वाक्य साथक नहीं होते हैँ, अपितु नित्यव/क्य सार्थक होते हैं । 


विषय का स्पष्टीकरण - उपयुक्त आठ विभागों में वैयाकरण समस्त दर्शनों 
को विभाजित कर देते हैँ। इन आठ विभागों के पारिभाषिक नाम निम्न हैं। 
१, वर्णुस्फोट २, पदस्फोट, ३, वाक्यरुफोट, ४, अखण्डपद्स्फोट, ५, अखण्डवाक्य-- 
स्फोट, ६, वर्णजातिस्फोट, ७, पदजातिस्फोट, ८, वाक्यजातिस्फोट । 


भतृ हरि का भाव स्पष्ट समभने के लिए उक्त शब्दों के स्थ,न पर दार्शनिक 
शब्द रख देने से बात ज्ञात हो <.ती है | वर्ण के स्थान पर प्रकृति, पद के स्थान 
पर जीव या  जीवात्मा, वाक्य के स्थान पर ईश्वर, परमात्मा या त्रह्म शब्द रख 
देने से उक्त कथन का भाव निम्न होता दै:--१, श्रकृतिवाद और (भौतिकवाद)-- 
प्रकृति सार्थक है। २, श्रकृति नहीं, अपितु जीव साथंक है। ३, प्रकृति और जीब नहीं 
अपितु ईश्वर या ब्रह्मः साथक है। ७, जीवात्मा एक है, अखएड है, वही सार्थक 
है। ४, ईश्वर या त्रह्म एक है, अंखरड है, वही सार्थक है। ६, अनित्य प्रकृति नहीं, 
अपितु नित्यकारणभूत मूल प्रकृति - साथंक है। ७, अनित्य जीव नहीं, अपितु 
नित्यकारणभूत जीवात्मा साथक है। ८, निवंचनीय त्रह्म नहीं, अपितु अनिरवेचनीय 


नित्य अखण्ड एक त्रह्म ही साथंक है । ु 
वाक्य का लक्षण 


कात्यायन और पतजञ्जलि-- कात्यायन और पतजञ्जलि ने प्राचीन आचारयों 
के विभिन्न लक्षणों का संग्रह करते हुए वाक्य के चार लक्षण लिखे हैं.। ( महा० 
२ १, १)। 

१, “आख्यातं साव्ययकारकविशेषणं वाक्यम” वाक्य का लक्षण यह है कि 
उसमें क्रिया हो, उसके साथ अव्यय, कारक और विशेषण में से एक या सभी रह 
सकते हैं | जैसे “डउचे: पठति” ( ऊँची ध्वनि से पढ़ता है ) यह एक वाक्य है, 
इसमें एक क्रिया और एक अव्यय है। “ओदन पचति” (चावल पकाता है) 
एक वाक्य है, इसमें एक क्रिया और एक कारक कर्म है। “ओदनं मृदु विश 
पचति” ( चावल को मढु और स्वच्छता से पकाता है ) में एक वाक्य में क्रिया, 
कारक, अव्यय और विशेषण समभी हैं । 

२, “सक्रियाविशेषणं च? जपयेक्त लक्षण में क्रिया विशेषण को और सम्सि- 
लित करना चाहिए। जैसे:--“सुष्ठु पचति” ( अच्छे प्रकार से पकाता है ) में 
“सुष्ठु” क्रियाविशेषण है। 

३, “आख्यातं सविशेषणम्‌? उक्त लक्षण को संक्षिप्त करके इतना ही लक्षण 
करना चाहिए कि क्रिया को वाक्य कहते हूँ, उसके साथ कोई विशेषण हो । ऊपर 
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जो अव्यय, कारक और विशेषण कह्दे गये हैं, वे सब क्रिया के विशेषण ही हैं। 


कैयट इसकी व्याख्या में कहते हैं कि यहाँ पर आख्यात शब्द का अथ क्रिया 
प्रधान है, अत: -तिडम्न्त के स्थान पर ऋृदन्त क्रिया जो कि क्रियात्नधान होती है, 
उसके होने पर ही उसे वाक्य कहते हैं, जैसे “देवदत्तेन शयितव्यम्‌” ( देवदत्त 
को सोना चाहिये ) में क्रिया तिडून्त न होकर ऋदन्त होने पर भी इसको वाक्य 
माना जाता है। 

४, “एकतिडः” एक तिडमन्‍त को वाक्य कहते हैं.। जैसे:-- जहि-बअूहि” (बोलो, 
बोलो) कैयट का कथन है कि यहाँ पर एक शब्द ८क संख्या का नहीं, अपितु 
समान ( सद्ृश ) अथ का वाचक है अतः एकार्थक तिडनत वाक्य होता है। इस 
कथन के कारण एक वाक्य में एकार्थक दो तिडमन्‍त भी हो सकते हैं | कैयट ने 
उक्त लक्षण सें बहुब्रीहि समास बताया है, अतः इसका अथे होगा कि एकाथक 

-तिडन्‍न्‍त पद्‌ जिस समुदाय में होता है उसे वाक्य कहते हैं । 


पाणिनि का मत--नागेश ने एकतिडः की व्याख्या में विचार किया है कि 
डक्‍त लक्षणों में से आचार्य पाणिनि का क्‍या मत है। नागेश कहते हैं. कि कुछ का 
सनन्‍्तव्य है कि पारि/न को “आख्यातं सविशेषशम” लक्षण ही स्वीकृत है, क्योंकि 
उन्होंने “तिडडःतिड:” ( अष्टा० ८, १, २८) सदन में अतिडः पद को रक्‍्खा है। 
सूत्र का अर्थ है कि अतिडसत के बाद तिडसन्त पद्‌ का अनुदात्त होता है। कात्या- 
यन ने इस सूत्र में से अतिडः पद को अनथक बताया है और कहा है कि यहाँ 
पर नियम एक वाक्य के लिए बनाए गए हैं, एक वाक्य में एक ही तिडम्न्त पद्‌ 
होता है, दो नहीं, अतः जब दो तिडःन्‍्त एक वाक्य में नहीं होंगे तो रक्त सूत्र में 
अतिडः पद्‌ रखना निरथेक है । 
न च समानवाक्ये दे तिडन्ते स्त: | महा० ८, १, २८। 
पाणिनि के अतिडः पद के रखने से ज्ञात होता है कि वह एक. वाक्य में एक 
से अधिक तिडुनत पद्‌ का होता स्वीकार करते हैं। जैसे :--“प्रचति भवति ! 
'पाक होता है) । लौकिक प्रयाग में पाकोभवति के स्थान पर “पचति” का भी 
प्रयाग पहले होता था, अतः: नागेश कहते हैं कि पाशिनि को बही अभीष्ट है। 
' आख्यातं सविशेषम” में सविशेषण को प्रथक्‌ कहने का भाव यह्‌ है. कि वाक्य 
में आकांक्षा होनी चाहिए। आख्यात पद रखने का भाव यह है कि वाक्य में 
क्रिया की प्रधानता होनी चाहिए | अतः छूद॒न्त पद से युक्त “त्वया शयितव्यम्‌”? (तुमे 
सोना चाहिए) को भी वाक्य स्वीकार किया जदएगा। सविशेषणम्‌ का अथे यह 
है कि साक्षात्‌ या परम्परा से जो विशेषण होता है उसके सहित (क्रियाप्रधान) को 
वाक्य कहते हैं | नागेश, महा० ८, १, रेफ | 


० पतञ्जलि का मत-- पहले लिखा जा चुका है कि पाणिनि और पतञ्जलि वाक्यस्फोट 
के समर्थक हैं । पतज्ञलि ने समर्थ: पदुविधिः' (महा० २, १, १) सूत्र में पाणिनि 
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का और अपना मन्तव्य निम्नरूप से स्पष्ट किया है। मौलिकरूप से दो पत्त हैँ 
एक वृत्तिपज्ष और दूसरा अवृत्तिपक्ष | ये दोनों स्वाभाविक हैं:- वाक्य और 
समास | जो वृत्ति को स्वाभाविक मानते हैं, अवृत्तिपक्ष (निल्य शब्दवाद) को 
मानते हैं, वे समास को डित्य मानते हैं। इस पक्ष के निरूपण को एकार्थीभाव 
समास कहते हैं। जो बृत्तिपक्ष को अर्थात्‌ शब्द को अनित्य मानते हैं, वे वृत्ति का 
लक्षण करते हैं कि जिससे दूसरे अथे का बोध कराया जाय, झसे बृत्ति कहते हैं। 
वृत्तिपक्ष को दो प्रकार से रक्खा जा सकता है । जहत्स्वार्थावृत्ति और अजह॒त्स्वाथो- 
वृत्ति। जहत्सवार्था का अर्थ है जहाँ पर शब्द अपने अर्थ को छोड़ देता है। 
अजहत्स्वार्था वृत्ति वह है, जहाँ पर शब्द अपने अथे को नहीं छोड़ता है। वृत्ति 
पक्त में जहत्स्वार्था पक्ष का कथन है कि “संघातस्येकत्वमर्थ:” समूह का अथ है 
एकता, अतएव समास करने पर शब्द से एकवचन होता है, जैसे राजपुरुष शब्द 
का प्रयोग एकबचन में किया जाता है। अन्यों का मत है कि परस्पर व्यपेत्षा 
को सामथ्य कहते हैँ। दो शब्दों को परस्पर एक दूसरे की आकांक्षा नहीं होती है 
अत: व्यपेक्ञा कः अर्थ है दो अ्थों की परस्पर आकांक्षा । जैसे :--'राज्ञ: पुरुषः? 
( राजा का पुरुष ) कहने पर राजा पुरुष की अपेक्षा करता है कि यह मेरा है। 
पुरुष भी राजा की अपेक्षा करता है कि मैं इसका हूँ। दोनों के इस अपेक्षा रूपी 
सम्बन्ध का बोध षष्ठी विभक्ति कराती है। इस पक्ष को व्यपेज्षासामथ्य कहते हैं । 
सहा० २, १, १। न्‍ 
पतञ्जलि ने दोनों पक्नों पर विचार करके वाक्य की व्याख्या की है, तथा 
वाक्य, संज्ञा और समान वाक्य का अधिकार दोनों को स्वीकार करने की आवश्य- 
कता बताई है | इस पर पतझ्जलि ने यह लिखा है कि आज यह अपूर्व बात की जा 
रही है, वाक्य रंज्ञा और समानवाक्य का अधिकार । यह अनुचित प्रतीत होता 
है, क्योंकि ऐसा करने से सारे नियम ही वैकल्पिक हो जाएंगे । उनकों आचार्य 
( कात्यायन ) मित्रता के भाव से कहते हैं कि वाक्य को भी मानना चाहिए और 
समानवाक्य को भी | भाव यह है कि एक वाक्य को भी मानना चाहिये और 
डसमें आगे महावाक्य को भी । वाक्य भी महावाक्य का अंग है। 
सत चावश्यं वाक्‍्यसंज्ञा वक्तव्या; समानताव,क्याधिव्ररश्च । 
महा० २, १, १। 
भतृ हरि तथा पुणयराज ने ( वाक्य० २, ६ ) में डल्लेख किया है कि पारिनि 
ने जो अतिडः पद ( अष्टा० ८, १, २८ ) रक्‍्खा है, उससे पाशिनि का सिद्धान्त 
ज्ञात होता है कि वे एक अखण्ड वाक्य को मानते थे | पुणयराज ने पतञ्जञलि का 
वाक्य उद्धृत किया है कि वेद पदकारों के पीछे नहीं चलते हैं, पदकारों को वेद के 
अनुसार चलना चाहिए । हरि हे 
न लक्षणेन पदुकारा अलुवर्त्या: पदुकारेर्नामलक्ष णमनुवत्यम । के 
वाक्य० २, ५८ | 
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इस पर घुणयराज का यह कथन है कि पदकार का अथ है जो पदों को करते 
हैं जेसे प्रातिशाख्य, और, व्याकरण आदि के कर्ता । यदि पद्‌ सत्य होते तो वह 
स्वयं सिद्ध होते, उनके लिए प्रदकारों की क्या आवश्यकता । अतः पतजञ्ञेलि का पदृ- 
कार शब्द रखना असंगत होता । पतञ्ललि ने अतएव कहा है कि हम 
मानते हैं कि पद असत्य हैं, एक अखण्ड वाक्य हैँ। पदों का विभाग अविद्वानों को 
ज्ञान कराने के लिए है, वह कश्चित्‌ है। । 
आह चैवं भाष्यकार: | तदस्मान्मन्यामहे पदान्यसत्यानि एकमभिन्नस्वभावकक 
वाक्यम्‌ | तदबुधबोधनाय पद्विभाग:ः कल्पित इति । पुणयराज | 
ह वबाक्य० २, ४८ | 
पुणुयराज ने अतएवं लिखा है कि पाणिनि और पतञ्ञलि का अखण्डवाक्य- 
स्फोट पक्ष स्वीकृत है। भतृ हरि का कथन है कि वाक्यवादियों अर्थात्‌ स्फोट- 
वाद्यों का मत है कि वाक्य अखणड और विभिन्न होता है, उसमें से पदभेद किए 
जाते हैं, किन्तु ये भेद वस्तुतः काल्पनिक ही होते हैं| अतएव पद्वाद भी 
काल्पनिक है । ः । 
अभेदपूर्वका भेदाः कल्पिता वाक्यवादिभिः | वारकय० २, ४८। 
सूत्रकार॒स्य भाष्यकारस्य चाखणूडपक्षो3मभिरुचितः | पुणयराज ॥ 


.. कात्यायन का मत--जैसा कि ऊपर लिखा गया है कि कात्यायन बाक्य 
ओर समान वाक्य दो सत्ताओं को मानते हैं। इसका अभिप्राय यह है कि वे पछ- 
संफोट और वाक्यस्फोट, अपरज्रह्म और परत्रह्म, दे सत्ताओं को स्वीकार करते हैं। 
अतएब भतृ हरि और पुण्यराज ने उल्लेख किया है कि कात्यायन को भेद्पक्ष ही 
रुंचिकर है | 

शब्दानां भेदपक्ष एवं वातिककारसंयाभिरुचित इति । पुणुयराज । 

वाक्य० २, १०७ 

नैयायिकों का मतर--न्यायभाष्यकार वात्स्यायन ने नेयायिकों के मता* 
मुसार वाक्य में अर्थवोधकता को सिद्ध करते हुए लिखा है कि साकांक्ष पढ़ें के 
समूह को वाक्य कहते हैं, क्योंकि वही अर्थ का बोध कराने में समथ होता है। 
भहाँ पर पद्‌ शब्द्से सुबन्त और तिड॑त्त दोनों का ही ग्रहण है । नागेश ने 
बॉत्स्यायन के उक्त कथन के द्वारा नेयायिकों को भी वाक्यस्फोट स्वीकार होना 
सिद्ध किया है । मंजूषा०, पृ० १ । 

पदसमूहो वाक्यमर्थसमाप्तो (समर्थम )। मंजूषा, पृ० १ । 
नागेश ने (मंजूषा प्रू० ३४) न्यायभाष्यकार का उद्धरण दियां है कि 

व्याकरण संकेत के ज्ञान के लिए, यह पद्रूप वाणी का स्पष्टीकरण करता 
है और वाक्यात्मकवाणी ( वाक्यस्फोट ) अर्थबोध की जनक है, इस बात का 
बोधक है । 


३०४ अथर्िज्ञान और व्याकरंणदर्शन 


जगदीश ने शब्दशक्तिप्रकाशिका में वाक्य का लक्षण किया है कि आकांक्षा- 
युक्त शब्दों के समूह को वाक्य कहते हैं । 
मिथः साकांक्षशब्दस्यव्यूहो व.क्यं चतठुर्विधम्‌। शब्द्शक्ति० , 
श्लोक १३। 


साहित्यिकों का मत--बविश्वनाथ ने साहित्यद््पण में वाक्य का लक्षण 
किया है कि योग्यता, आकांक्षा और आसत्ति से युक्त पढ़ों के समूंह को वाक्य 
कहते हैं । 
वाक्य स्यादू योग्यताकांक्षासत्तियुक्त: पदोच्चयः | सा० २, १। 
योग्यता आकांक्षा आदि वाक्य के अर्थज्ञान में साधन होते हैं । इनका नागेश 
ने ( मंजूधा प्ू० ४८८--४३४ ) विस्तार से वर्णन किया है । संक्षेप में विश्वनाथ ने 
वाक्य की व्याख्या सें इनको निम्तरूप से स्पष्ट किया है :-- हा 


१, योग्यता का अर्थ है कि पदार्थों' के परस्पर सम्बन्ध में कोई बाधा नहीं होनी 
चाहिये। भाव यह है कि शब्द ऐसे ही शब्दों से बनता है जिनमें यह परस्पर 
योग्यता हो कि उनमें परस्पर अर्थ का अन्वय हो सके । यदि केवल पदों के या 
को ही वाक्य मानेंगे तो “वहिना सिद्चति” ( आग से सींचता है ) को भी वाक्य 
मानना पड़ेगा | आग में वह योग्यता नहीं है कि वह सींच सके, अत: परस्पर 
अन्वय में बाधा होने से वाक्य नहीं होगा । 


२, आकांक्षा का अथ है कि पदों में परस्पर यह आकांक्षा इच्छा होनी चाहिए 
कि वे एंक समन्वय युक्त अथ को बता सकें । श्रोता की जिज्ञासा को शान्त करना 
आकांक्षा का फल है। श्रोता की जिज्ञासा उससे शान्त न हो तो वे शब्द एक बाय 
नहीं कह्टे जा सकते हैं। केबल गाय, अश्व, पुरुष व हाथी कहने से श्रोता की 
जिज्ञासा शान्त नहीं होती है, क्योंकि इन शब्दों में परस्पर कोई आकांक्षा नहीं है 
कि वे किसी एक अथ को बताबें। 

३, आसत्ति का भाव है कि वाक्य में शब्दों और अर्थ की बिना व्यवधान 
के उपस्थिति । पदार्थ की उपस्थिति में व्यवधान न होने पर भी वाक्य माना जाए 
तो “देवदत्त” शब्द कहा गया और कल जाता है, कहने पर दोनों पदों की संगति 
हो जाती और “देवद॒त्त जाता है” यह अर ज्ञान होता है। - 

| ] ९ ८3. ९ जे 

इनमें से आकांक्षा और योग्यता ये दोनें अ्थ के धर्म हैँ, गौणरूप से उनको 

पद्समूह का धर्म कहा जाता है। 

विश्वनाथ ने योग्यता, आकांक्षा और आसत्ति से युक्त वाक्‍्यों के समूह को महा- 
वाक्य नाम दिया है। इस प्रकार से वाक्य के दो विभाग किए हैं, एक वाक्य 
ओर दूसरा महावाक्य । कुमारिल के तन्‍्त्रवारतिक का डजद्धरण दिया है कि ऐसे 


वाक्य और वाक्याथ ३०४ 


वाक्यों का, जो कि अपने अथे का बोध कराकर सफल हो चुके हैं, अद्भाह्लीभाव की 
अपेक्षा से फिर समन्वय होने पर एकवाक्यता हो जाती है, अर्थात्त्‌ ऐसे वाक्यों 
का एक मद्ावाक्य बनता है। एक वाक्य जैसे कोई एंक श्लोक और एक महा- 
वाक्य जेसे रामायण, महाभारत, रघुवंश आदि पुस्तकें | साहित्यद्पेण, २, १। 

नेयायिक शब्दबोध मैं तात्परय ज्ञान की भी कारण मानते हैं। नागेश ने 
डनके मत का प्रतिपादन करते हुए कहा है कि यह वाक्य इस अथे का बोध कराने 
के लिए वक्ता ने कहा है, इस अकार तात्पयेज्ञान कारण होता है। तात्पय का ज्ञान 
प्रकरण आदि से होता है । अतएव जहाँ पर प्रकरण आदि का ज्ञान नहीं होता है. 
वहाँ यह सन्देह होता है कि इस शब्द का यह अर्थ है या वह । नागेश ने वैया- 
करणों के सिद्धान्त के अनुसार तात्पये को पृथक्‌ मानने का खण्डन किया है। 
मंजूधा, पू० ४२६ -श्र८ । 


अमरसिंह का मत--अमर सिंह ने अमरकोश में वाक्य का लक्षण किया 
है कि खुबन्त या तिडन्त पदों के समूह को वाक्य कहते हैं, या कारक से युक्त 
क्रिया को वाक्य कहते हैं | जगदीश ने शब्दशक्तिप्रकाशिका में अमरसिंह के उक्त 
लक्षण को यह कह कर अस्वीकृत किया है कि इसके मानने में अतिव्याप्ति 
ओर अव्याप्ति दोष आते हैं । 


सुपूतिडन्तचयो वाक्य क्रिया वा कारकान्बिता । अमरकोश। 
खुपूतिड्तचथो नैबमतिव्याप्त्यादिदोषातः। शब्द० श्लोक १३ । 


नागेश ने ( ज््योत, सहाभाष्य २, १, १) अमरंसिह के उक्त लक्षण में “बर” 
शब्द का “यदि” के अर्थ में प्रयोग बताया है, और अमरसिंह का भाव बताया है 
कि यदि क्रियावाचक शब्द ( तिडन्त या कछृदन्त ) कारक से युक्त हो तो सुबन्त 
का समूह, या तिडःन्त का समूह या सुबन्त और तिडूस्त का समूह वाक्य कह» 
लाता है । कारक तिडन्‍त का वाच्य हो था उससे अन्य का इसमें कोई अन्तर 
नहीं पड़ता | यहाँ पर समूह शब्द रखने का असिश्नाय यह है कि एक से 
अधिक होना चाहिए | पाणिनि ने जो एंक से अधिक तिंडःन्‍्त का एक वाक्य में 
होना सम्भव माना है, उसको लक्ष्य में रखकर यह अमरसिंह का कथन हे... 


डद्योत, महा० २, १, १ । 
जयन्तभट्ट का वाक्याथ-विवेचन 


जयन्तभट्ठ ने न्‍्यायमंजरी के पंचम आहिक में ( पृ० ३००--३३६ ) वाक्य के 
अर्थ पर दाशनिक दृष्टिकोण से विस्तृत और गम्भीर विवेचन किया है। जयन्त 
ने वाक्‍्याथ के विषय में जिन दाशेनिक ससद्धान्तों का विवेचन किया है, उन्नका 
संक्षेप में भाव निम्न हैः-- 

३६ 


.रै३६ अथविज्ञान ओर व्याकरणदर्शन 


वाक्याथ के विषय में विभिन्न मत--(१)वाक्‍्य का अर्थ ज्ञान है (२)वाक्‍्य मेँ 
(क्रिया सुख्य होती है अतः क्रिया वाक्य का अर्थ है (३) क्रिया की अपेक्षा भी फल मुख्य 
होता है, क्योंकि क्रिया किसी फल के लिए की जाती है, अतः फल वाक्य का अथ 
है। (४) फल की अपेक्षा पुरुष (ईश्वर) मुख्य है, क्योंकि क्रिया का फल भी पुरुष 
के लिए होता है, अतः वाक्य का अंथ पुरुष है। (५) वीक्‍्य का अर्थ भावना है। 
भावना का अर्थ है, भाग्य अर्थात्‌ इष्ट स्वगे आदि विषयक भावक ( कर्ता ) का 
व्यापार । (६) वाक्य का अथ शब्द भावना अर्थात्‌ विधि है। यह शंब्द का 
व्यापार है | शब्द्भावना शब्द्‌ का काये और शब्द का वाच्य है। (७) वाक्य का 
अथे नियेगग है। नियेग का अभिमप्नाय है प्रेरणा । पाणिनि ने लिडः के निमन्त्रण 
आमन्त्रण आदि जो अथ बताए हैं, वे प्रेरणा के ही अवान्तर भेद हैं । समान, हीन 
या उत्कृष्ट जेसे के लिए उसका प्रयेग किया जाता है, उसी के अनुसार निमन्त्रण 
आभमन्त्रण आदि में भंद करके व्यवहार किया जाता है। प्रेषणा या प्रेरणा सब 
में विद्यमान रहती है.। अत: कहा गया है कि प्रवर्तेकता ( प्रेरणा ) शब्द का अथे 
है। क्योंकि डसे कहीं पर नहीं छोड़ा जा सकता है। (८) वाक्य का अथ उद्योग 
है। यजेत (यज्ञ करना चाहिए) आदि विधिलिडः वाले शब्दों के सुनने पर जो 
आत्मा में स्पन्द विशेष होता है, उसे उद्योग कहते हैं । जयन्त ने इस पर विचार 
करते हुए कहा है कि आत्मा के स्पन्दन का वाक्‍्यार्थ मानने वालों का क्‍या अभि- 
प्राय है, ठीक ज्ञात नहीं होता है । यदि आत्मस्पन्द्न का अथे बुद्धि है, तो इसका 
अथ है कि प्रतिभा वाक्य का अथे है, और कोई नई बात नहीं हैं। यदि आत्म- 
स्पन्द्न का अथ प्रय्न है तो यह भावना का हो दूसरा नाम उद्योग हुआ | यदि 
इच्छा या ढेष में से कोई एक है तो सुख की इच्छा या दुख के छोड़ने की इच्छा 
यह इसका अथ्थ होगा | उस अवस्था में जो नेयायिकों का मत है कि फल वाक्य 
का अथ है, वही इसका अथ होगा | यदि आत्मस्पन्दन का अथे व्यापार, जैसा 
कि कुमारिल भट्ट मानते हैं, अर्थ है तो वह भी भावना ही हुई। यदि उद्योग है 
अनुष्ठान के योग्य प्रेरक कोई अर्थ, तो यह नियाग ही होता है । इसमें केवल 
नि के स्थान पर डपसर्ग बदल दिया गया है.।- वस्तु में कोई अन्तर नहीं पड़ता 
हैं। अन्त में जयन्त का कथन है कि वाक्य का उद्योग यह सर्वथा अश्रुतपूब 
बात है। (६) वाक्य का अरे प्रतिभा है। (१०) जयन्त ने अन्य मतों का खण्डन 
करके नेयायिकों के मतानुसार वाक्य का अथ फल को सिद्ध किया है। 
जयन्त ने उक्त विवेचन के मध्य में ही निम्न मतों का भी डल्लेख किया है। 
(१) वाक्य का अर्थ बाह्य वस्तु नहीं हो सकती है, अतः पदाथ के साथ संसर्ग का 
जिसमें आभांस होता है, ऐसा ज्ञान वाक्याथ है। (२) पदार्थों का परस्पर सम्बन्ध 
वास्तविक है, अतः वाक्य का अंथ बाह्य वस्तु ही है। (३) वाक्य का अथे व्य- 
बच्छेद अर्थात्‌ अन्य की आवृत्ति है जैसे शुक्ल शब्द के उच्चारण करने पर कृष्ण 
आदि की निदृत्तिहो जाती है.। | श्प््प 


वाक्य ओर वाक्याथे . इं०७ 


जयन्त के विवेचन का कुछ आवश्यक अंश आगे भत हरि के वाक्याथ के 
विवेचन के बीच में यथास्थान दिया जायगा | 


वाक्य और वाक्‍्यार्थ के विषय में भरत हरि का मत 


वाक्य के आठ लक्षण---वाक्य और वाक्यार्थ के विषय में जितने भी मत 
हैं, उनका बहुत विस्तार से विवेचन भत॒ हरि ने वाफ्यपंदीय के पूरे द्वितीय कार्ड 
में किया है। उन्‍होंने वाक्य -के जितने लक्षण किये हैं, उनको आठ भागों 
में विभक्त किया है । वाक्य के विषय में आचीन आचार्यो' के आठ मत थे, .वे 
निम्न हैं :-- [१] 

आदख्यातशब्दः संघातो जाति: संघातवतिनी। 
एकोडनवयवः शब्दः क्रमो बुद्ध यज्लसंहतिः ॥ 
पदमादं पृथक्सवपदं॑  साकांक्षमित्यपि । 
वाक्य प्रति मतिमिन्‍ना बहुधा न्‍्यायवादिनाम्‌ ॥ 
( वाक््य० २, १--२ ) । 

( १ ) क्रियावांचक शब्द को वाक्य कहते हैं । ( २) क्रिया तथा डसके.साथ 
कारक आदि के समूह को वाक्य कहते हैं। ( ३ ) क्रिया कारक आदि के समूह में 
रहने वाली जाति अर्थात्‌ अखण्ड और नित्य अंश है, उसको वाक्य कहते हैं | 
(४ ) क्रिया आदि के एक अखण्ड ( नित्य ) समूह शब्द अर्थात्‌ स्फोट को वाक्य 
कहते हैं.। (४ ) क्रिया आदि के एक विशेष क्रम को वाक्य कहते हैं ।( ६ 
किया आदि के अखण्डनीय बुद्धिगत समन्वय को वाक्य कहते हैं | (७. आकांक्षा 
से युक्त पहले ही पद्‌ शब्द को वाक्य कहते -हैं। (८ ) आकांक्षा से यक्त पथक- 
प्रथक सारे पढ़ों को ही वाक्य कहते हैं। 


. श्रव्याप्ति का निराकरण--पुण्यराज ने छक्त श्लोकों की व्याख्या में यह 
प्रश्न उठाया है कि भत्‌ हरि ने जो आठ वाक्य के लक्षण दिये हैं, इनमें वार्तिक- 

कार कात्यायन और जेमिनि के वाक्य के लक्षणों का समावेश नहीं होता है। 

कात्यायन ने वाक्य का जो लक्षण किया है वह पहले दिया जा चुका है कि 

आख्यात अर्थात्‌ कियावाचक शब्द को वाक्य कहते हैं, उसके साथ अव्ययं, 
कारक और विशेषण में से एक या सभी रह सकते हैं | दूसरा लक्षण यह दिया. 
है कि एक तिडून्‍त पद अर्थात्‌. एकाथक तिडरनन्‍्त पद्‌ को वाक्य कहते हैं । ल्‍* 

वाक्य के विषय में मीमांसकों का मत-जेमिनि ने मीमांसा सूत्रों में 

वाक्य का लक्षण किया है कि एकाथक पदों के समूह को वाक्य कहते हैं, किन्तु: 
जब उनका विभाग किया जाए तो डनके अन्तर्गत पद आकांक्षा युक्त होने 

चाहिए । शबर स्वामी ने भी वाक्य का लक्षण किया है कि एकाथक पदों के समूह 

को वाक्य कहते हैं । 


३०८ अथविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


अर्थेकत्वांदेक वाक्‍्यं साकांक्षंं चेद्‌ विभागेस्यात्‌ | 
। मीमांखा खूत्र २, १, ७६। 
एकाथ: पद्समूद्दो वाक्यम्‌ | शबरमाष्य, पूर्ववत्‌ । 
भठ हरि ने मीमांसकों के लक्षण को स्पष्ट करते हुए निम्न रूप से रखा है, 
दकाथेक अर्थात्‌ एक श्रयोजन ( उद्दे शय ) वाले पदों को वाक्यसमूह कहते हैं । 
गुण वाचक पद अर्थात्‌ विशेषण या क्रियाविशेषण भी होने चाहिए | क्रियाबाचक 
पद्‌ की झुख्यता होनी चाहिए । वाक्य में क्रिया का अर्थ ही मुख्यरूप से कहा जाता 
है. अतः वाक्य को कर्मप्रधान अर्थात्‌ क्रियांपद प्रधान कहते हैं । वाक्य अखण्ड 
अवस्था में किसी अन्य शब्द पद की आकांक्षा न करते हों, किन्तु खण्ड या 
विभाग की अवस्था में विशेष जिज्ञासा होने पर डसके अवयव साकांक्ष होने 
चाहिए । पुणयराज। 
साकांक्तावयरव॑ भदे परानाकांक्षशब्दकम । 
कर्मप्रधानं गरुणवदेकाथ वाक्यमिष्यते ॥ 
बॉक्य० २, ४ | 
मीमांसकों ने वाक्य के लक्षण को अन्य प्रकार से भी उपस्थित किया है कि 
आकांक्षा योग्यता और सन्निधि ( आसत्ति ) के कारण परस्पर समन्वय से युक्त 
पढ़ें के समूह को वाक्य कहते हैँ । इस संसर्ग (मेल ) को ही वाक्यार्थ 
कहते हैं। 
'पद्संघात एवाकांक्षायोग्यतासन्निधिवशात्‌ परस्परसमन्वितों वाक्‍यं, संस- 
गंश्च वाक्‍्यार्थ: | पुणयराज, वाक्य० २, १५। 
पुण्यराज ने कात्यायन और जेमिनि के लक्षणों के विषय में कहा है कि 
इनका संघातपक्ष अर्थात्‌ भत्‌ हरि के द्वितीय लक्षण में समावेश हो जाता है, अतः 
भतृ हरि ने इनका पृथक्र्‌ उल्लेख नहीं किया है। 


अखण्टपक्ष और खण्ठपक्ष 


.. आठ लक्षणों का विभाजन--पतञ्ज्जलि के विवेचन का उल्लेख करते हुए यह 
लिखा गया है कि दा पन्ष हैँ. एक आवृत्तिपक्ष अर्थात्‌ अखण्डपक्ष और दूसरा वृत्ति- 
पक्ष अर्थात्‌ खणडपक्ष । वृत्तिपक्त भी दो प्रकार का है, जहत्स्वार्था और अजह्स्वार्था। 
पुणय राज ने भतृ हरि के भाव को स्पष्ट करने के लिए वाक्य के आठ लक्षणों कों 
पहले दे। भागों में विभक्त किया है, एक अखण्ड और दूसरा खणंड । खण्डपत्ष को 
सीदे। भागों में विभक्त किया है, (१) अमभिहितान्वय, (२) अन्विताभिधान। 
पुण्यराज ने आगे लक्षणों को निम्नभ्रकार से रक्खा है | पुणयराज, वाक्य० २, १। 

१---अखण्डपक्ष/---(क) संघातवर्तिनीजाति (ख/ अनवयव्‌ शब्द (ग) बुद्धि 
में अनुसंहृति । >सहढ 








वाक्य और वाक्याथे ३०६ 





२---अभिहितान्वय/---घ) संघात, (ड?, क्रम । 
३---अन्विताभिधान+---(च) आख्यातशब्द, (छ) प्रथम पद, (ज) साकांक्ष 
सारे पद्‌ । 
उक्त विभाजन के अनुसार ३ लक्षण अखण्ड पक्त में हैं, ओर पांच खणड- 
पक्त में हैं । 
वाक्य छः प्रकार का है 
छः प्रकार का वाक्याथ - भतृ हरि ने आठ प्रकार के वाक्यों के छः प्रकार 
के वाक्याथ लिखे हैं | विवेचन से पूव यहाँ पर उनका संक्षेप में उल्लेख पुएयराज 
के अनुसार निम्न है: - 
अखण्डपत्ष के तीनों लक्षणों में वाक्याथ प्रतिभा है, संघात और क्रम देनों 
पत्तों में वाक्‍्यार्थ संसग है । संघात पक्ष में प्रकारान्तर से अंभिहितान्वय पक्ष का 
प्रतिपादन करने पर संसर्ग के कारण विशेष अथ में अवस्थित किन्तु निराकांक्ष 
पढ़ा ही वाक्‍्याथ होता है। अन्विताभिधान के दे पक्षों अर्थात्‌ प्रथम पद और 
साकांक्ष सारे पद का संरूष्ट अर्थ अर्थात्‌ पदों का समन्वित अथ वाक्याथ्थ होता 
है | आख्यात, प्रयोजन, तांत्पय, रद्द श्य । प्रयोजन के विषय में पुण्यराज का 
कथन है कि कुछ आचार्यों का मत है कि श्रयोजन सारे ही वाक्यार्थों में रहता 
है, अत: इसको पृथक्‌ वाक्याथ नहीं गिनना चाहिए । इस प्रकार से वाक्यारथ 
निम्न हैं:-- है 
(१) प्रतिभा (२) संस (३) संसग के कारण विशेषाथक किन्तु निराकांक्ष 
पदाथ (४) संस्ृष्ट अर्थ (५) क्रिया (६) अ्रयेजन । 
संसर्ग और संसर्ग के कारण विशेषार्थक पदार्थ को वाक्यार्थ मानने पर 
अभिहितान्वय पत्त होता है। संस्ृष्ट अथ क्रिया का वाक्याथ मानने में अन्विता- 
भिधानपत्ष होता है। प्रतिभा वाक्‍्यार्थ मानने पर एक श्रकार का ही ज्ञान ह्वाता है, 
अतः वहाँ पर अभिहितान्वव और अन्वितामिधान का काम नहीं पड़ता | श्रये- 
जन में अभिहितान्वयंपक्ष होता है। पुण्यराज, वाक्य० २, १-२। 


वाक्‍्यार्थ की संख्या में न्यूनता का परिहार--पुण्यराज ने इस विषय 
पर विचार किया है कि भतृ हरि ने वाक्यार्थ केवल छः श्रकार का लिखा है, 
परन्तु वाक्याथ के विषय में अन्य आचार्यों के और भी मत हैं, उनका डल्लेख 
भतृ हरि ने नहीं किया है, इसका क्‍या कारण है। इस प्रश्न का पुण्यराज ने 
निम्न रूप से उत्तर दिया है : -- 

भतृ हरि ने विधि, नियाग और भावना इन तीन वाक्यार्थों का निरूपण नहीं 
किया है। इनमें से भावना के विषय में उत्तर यह है कि भत्‌ हरि ने क्रिया 
की वाक्याथता का निरूपण किया है। भावना और क्रिया में आय: समानाथकता 





३१० अथ विज्ञान और व्याकरण॒द्श न 


ही देखी जाती है। ( देखें, भूषणकारिका १ तथा ५ ) | इस विषय में वैयाकरणों 
ओर मीमांसकों में विवाद केवल इस बात पर है कि वे क्रिया को प्रकृति अथौत्‌ 
धातु का अथ मानते हैं और मीमांसक डसे प्रत्यय का अथ मानते हैं । दूसरा देनों 
मतों में अन्तर यह है कि भावना सकमक ही होती है. किन्तु क्रिया अकमंक और 
सकमक दोनों होती है। यद्यपि छक्त रूप से दोनों मतों में क्रिया और भावना 
के विषय में भेद है तथापि दोनों मतों के अनुसार साध्य क्रिया ही है, अतः दोनों 
में अभिन्नता है। जैसे धातु की अथ्थरूप क्रिया साध्य है, वेसे ही भावना भी 
साध्य है अत: अवान्तर सेंद से ढोनों में भेद कैसे किया जा सकता है। विधि 
ओर नियेग के विषय में यह उत्तर है कि विधि या नियाग केवल ऐसे ही वाकक्‍्यों 
के अथ होते हैं, जिनमें लिडः ,विधिलिडः ) लोट या कृत्य श्रत्ययान्त क्रिया होती 
है | इनका विषय व्यापक नहीं है, अत: इन दोनों का डल्लेख नहीं किया गया 
है। (पुरयराज) वाक्य ० २, १--२। 


वाक्य और वाक्याथ के विषय में बौद्धों का मत--पुए्यराज ने. वाक्य 
ओर वाक्याथ के विषय में बोद्ों के मत का भी उल्लेख किया है ओऔर कहा है कि 
बौद्धों का वाक्य का लक्षण बुद्धि में अनुसंहत लक्षण में आ जाता है तेथा उनके 
मत के अनुसार जो वाक्‍्याथथ हे।ता है, डसका प्रतिभा में समावेश हो जाता है। 
पुणयराज ने दोनों का स्वरूप निम्नरूप से दिया है :-- 


विशिष्ट अनादि वाक्याथ विषयक विकल्पों के द्वारा निहित वासना के 
प्रबोध से उत्पन्न होने वाला, क्रमहीन किन्तु क्रमय॒क्त सा प्रतीत होने वाले 
बाह्यरूप में- अध्यासयक्त ( अतथ्यरूप से दृश्य ) पदार्थों से चित्रित किया 
हुआ सा, विकल्प विशेष के कारण जिसका डल्लेख किया जाता है, ऐसा विभाग 
रहित बाह्यरूप में अध्यासयुक्त प्रतीत होने वाला वाक्य कहाता है। ( पुण्यराज, 
बाकय २, १--२ | 


नेयायिकों का मत - नेयायिकों के मत को भी पुण्यराज ने वैयाकरणों के 
ष्टिकोश से उपस्थित किया है कि डनका वाक्य और वाक्याथे का लक्षण प्राय 
डपर्यक्त संसर्ग पक्ष के अन्तर्गत ही आ जाता है। पुणयराज ने उनका मत निम्न 
रूप से दिया है. 
पूब-पू्ब वर्ण की स्घ्रति के सहयोग से अन्तिम वर्ण, जिसमें कि विनाश की 
अवस्थ। का अनुभव किया जाता है, पद होता है। इसी प्रकार पूवे-पूर्व पद की 
स्मृति के सहयोग से अन्तिम पद, जिसमें कि विनाश की अवस्था का अनुभव 
किया जाता है, वाक्य होता है । 


पू्ब-पूते पदार्थ के स्मरण के सहयोग से अन्तिम पद के द्वारा उत्पन्न होने वाली! 
प्रतीति को वांक्याथे कहते हैं । जम 


वॉक्य ओर वांक्याथे ३१९१ 
पुणयराज का कथन है कि भप्त हरि के ८ वाक्य के लक्षणों तथा ६ वाक्य 
के अर्थों में ग्रायः सभी सिद्धान्तों का समावेश हो जाता है। पुणयराज । 
वाक्य० २,१-२ | । 
वाक्य और वाक्याथे का सम्बन्ध 


वाक्य ओर वाक्याथ का सम्बन्ध, विभिन्न मत--जिस प्रंकार वाक्य 
ओर वाक्याथ के विषय में मतभेद है, उसी प्रकार वाक्य और वाक्याथ के 
सम्बन्ध के विषय में भी पर्याप्त मतभेद हैं। पुणयराज ने उनको संक्तेप में निम्न 
रूप से रक्खा है : -- 

१, वाक्यरफोटवादी वेयाकरणों के मत में, जो कि वाक्य को अखरंड एक 
नित्य और स्फोट रूप मानते हैं तथा वाक्य का अथ प्रतिभा मानते हैं, वाक्य 
ओर वाक्य के अथ का अध्यासरूप ( तादात्म्य ) सम्बन्ध है। अतएब उनके मता- 
नुसार कहा है कि वाक्य के स्वरूप का वाक्याथे में ज्ञान अन्य. की अपेक्षा किए 
बिना ही होता है। 

२, अन्य पक्षों में मीमांसकों के दृष्टिकोण से। शब्द और अर्थ सें 
योग्यता नामक सम्बन्ध है | इस योग्यता का स्वरूप है वाच्य-बाचक भाव | 

३, बौद्ध दर्शन के अनुसार विज्ञानवाद सिद्धान्त मानने पर शब्द और अथे 
दोनों बुद्धि में रहते हैं, अतः दोनों में सत्र काये कारण का सम्बन्ध होता है। जो 
कि वाक्याथबादीं (बाह्यसत्तावादी) हैं, उनके मतानुसार वाक्य ओर वाक्याथवाद- 
में सांकेतिक सम्बन्ध है। 

४, नेयायिकों आदि के अनुसार वाक्य और वाक्याथ में सांकेतिक ही 
सम्बन्ध है। 

पुणयरशाज ने इस विषय. में वेयाकरणों के मत का स्पष्ट उल्लेख किया है 
कि वे अखण्ड एक नित्य स्फोटरूपी शब्द को वाक्य मानते हैं। प्रतिभा ही वाक्य 
का अर्थ है, और अध्यास ( तादात्म्य ) सम्बन्ध है। वाक्य० २, १-२॥ 


वाक्यस्फोट और पदस्फोट के प्रश्न का मूल 


तैत्तिरीयसंहिता ओर ऋकक्‍प्रातिशाख्य के वचन-भत हरि ने इस प्रश्न 
के मूल पर विचार किया है कि यह प्रश्न कहाँ से और क्‍यों उठा है । तैत्तिरीय 
संहिता में एक वचन आता है कि वाणी सर्वप्रथम अव्याकृत अथौत. अखरणड रूप 
में थी। ; 
वाग्वे पराच्यव्याकृता ।तैन्षिरीय, ६, ७, ७ | 
ख्वेप्रथम वेद संहिता अर्थात्‌ अखणड बाक्य के रूप में थे, उनका बाद में 
विभाजन किया गया है। ऋकुप्रातिशाज्य ने इंस बात को निम्नरूप में रक्खा है।. 


के है 3 
जे 


३१२ अथ विज्ञान और व्याकरणदशेन 


पद्ष्रकृृति: संहिता । ऋक्‌ प्रेति० २, १। 

भतृ हरि ने उल्लेख किया है कि ऋकम्रातिशाख्य के इस वचन के आधार पर 
दे। मतों का प्रादुर्भाव हुआ | एक अखण्डवादी अर्थात्‌ वाक्यवादी या दूसरे शब्दों 
में वाक्यस्फोटवादी तथा दूसरे खण्डवादी अर्थात्‌ पढ़्बादी या पदस्फोटवादी। 
इन दोनों पक्षों के मतभेद का आधार यह था कि प्रातिशाख्य के इस वचन का 
क्या भाव है, पदप्रकृति को संहिता अर्थात्‌ वेद ( वाक्य ) कहते हैं. 'पदगप्रकृति” 
शब्द के दे। अथ हो सकते हैँ, एक षष्ठी तत्पुरुष समास से और दूसरा बहुन्नीहि 
से | वाक्यवादियों का कथन है कि पहले अभेद ( एकता ) होता है, फिर भेद 
( अनेकता, पद ) होता है, पहले वाक्य होते हैं, फिर पद होते हैं । अतः उन्होंने 
पद॒अरकृति में पष्ठी तत्पुरुष समास बताया है ओर कहां।है कि “पदानां प्रकृति:? पढ़ें 


के अकृति ( मूल ) को संहिता ( वेद्‌-वाक्य ) कहते हैं | वैयाकरणां का यही मत 


है। मूल रूप से स्फोटवादी वैयाकरणों को भी कहते हैँ, क्योंकि स्फोटवाद का 
अर्थ है वाक्यवाद या अखण्डबाद । मीमांसक पद्वाद अर्थात्‌ पदे| को मौलिक मानते. 
हैँ, उनका मत है कि पहले भिन्‍नता रहती है, फिर एकता होती है। पहले पद होते 
हैं, उनसे वाक्य बनते हैं । उन्होंने पद्प्रकृति में बहुत्नीहि समास करके इसका अर्थ 
किया है. कि “पदानिप्रकृतियस्थाः संहिताया:” (जिसके सूल कारण पद हैं, उसको 
संहिता अर्थात्‌ वाक्य कहते हैं ) इस पर भर्तृ हरि ने ध्यान आक्ृष्ठ किया है कि 
पतञ्जलि ने वैयाकरणों को पदकार शब्द से सम्बोधित किया है, उसका अधीन 
है कि वैयाकरण वाक्यों में से पढ़ें का विभाजन करते हैं.। वे बेद की संहिताओं 
का पद॒पाठ बनाते हैं| यदि पद मौलिक हो तो वैयाकरणों को पदकार न कहकर 
पतञ्जलि वाक्यकार नाम से सम्बोधित करते । वाक्य ० २, ४८--६० | 
पदानां संहिता योनि: संहिता वा पदाभ्रया | वाक्य ० २, ४६ | 


दुर्गाचाय ने भी ( निरुक्त १, १७) की व्याख्या, में इस पर विचार किया है 


और कहा है कि संहिता अर्थात्‌ वाक्य को मूल मानना अधिक डचित है। मन्त्र 


की जब अभिव्यक्ति होती है, तब वह मन्त्रद्रष्टा ऋषि को संहिता अर्थात्‌ वाक्य 
रूप में ही अभिव्यक्त होते हैं, पढ़ें के रूप में नहीं। अतएब बेद विद्वान्‌ सर्वप्रथम 
संहिता को ही पढ़ाते हैँ और उसी भ्रकार पढ़ने वाले पढ़ते हैं। यज्ञ सम्बन्धी कार्यों 
में सन्‍्त्रों का संहिता रूप में विनियोग होता है, पं के रूप में नहीं । 


पाणिनि का मत--यास्क ( निरुक्त, १, १७ ) तथा पाणिनि ने संहिता का 
दूसरा लक्षण दिया है कि अत्यन्त सामीष्य अर्थात्‌ अव्यवधान को संहिता 
(वाक्य) कहते हैं । । 
, परः संनिकर्षे: संहिता | अष्टा० १, ७, १०६ | 
अत्यन्त अव्यवधान वाक्य में ही होता है, पद में नहीं । अत: वाक्य को पद्‌ 
का कारण माना जाता है। । 


वाक्य ओर वाक्याथो ३१३ 





अखरण्डपक्ष और वाक्य के लक्षण 


स्फोट का अथ अद्टोजिदीक्षित ने स्फोट शब्द को सार्थक बताते हुए शब्द 
कौस्तुभ में इसका अर्थ किया है कि जिससे अर्थ प्रस्फुटित होता है अर्थात्‌ अर्थ- 
बोधक को स्फोट कहते हैं । 

स्फुटत्यथॉ5स्मादिति व्युत्पत्त्या स्फोट इति स्थितम्‌ | कोौस्तुम पृ० १५। 


स्फोट के तीन भेद- पतजञ्जलि ने महाभाष्य के प्रांरम्भ में शंब्द का लक्षण 
करते हुए कहा है कि जिसके उच्चारण से सींग पूछ आदि से युक्त वस्तु का ज्ञान 
होता है, उसे शब्द कहते हैं। पुण्यराज ने अखण्ड पक्ष का विवेचन करते हुए 
कहा है कि स्फोट शब्द है, और ध्वनि शब्द का गुण है। स्फोट भी दो प्रकार का 
है, एक बाह्य और दूसरा आभ्यन्तर | इनमें से बाह्य दो श्रकार का है. एक जाति 
ओर' दूसरा व्यक्ति । अखण्ड पक्ष में वाक्य के तीन लक्षण बताए गए हैँ । उनमें 
से जातिस्फोट का प्रतिपादन ' सं॑घातवर्तिनीजाति? करता है। व्यक्ति स्फोट का 
प्रतिपादन “एक अखर्डशब्द” करता है, और आशभ्यन्तर रंफोट का निरूपण 


' बुद्धि में अनुसंह्ृति”! करता है। पुण्यराज, वाक्य० २, १-२। 


अखण्ड पक्ष का भाव, (वाक्य एक और अखंड हैं) 


अखरणडपक्ष या स्फोटवाद के आधार पर भर हरि, वाक्य का जो स्वरूप _ 
बताना चाहते हैं, बह भठ हरि तथा उनके व्याख्याकार पुण्यराज के शब्दों में. 


निश्न है ;-- 


चित्र ज्ञान अखणड है--भर् हरि ने चित्र के ज्ञान का जदाहरणां देकर 
इसको स्पष्ट किया है कि चित्र का ज्ञान सारे आकारों से युक्त होते हुए भी एक 
ही होता है। डस एंक चित्र ज्ञान का दृश्य वस्तु में भेद के कारंण भेद किया 
जाता है। नीला, पीला आदि अनेक आकारों से युक्त चित्र का ज्ञान होता है। 
वस्तुत: देखा जाए तो ज्ञान में आकारों का भेद नहीं होता है! इसी. प्रकार वाक्य 
ओर वाक्यार्थ का स्वरूप दै । वाक्य और वाक्यार्थ दो पदार्थ नहीं हैं, अपितु वे 
अखण्ड हैं, जैसे पेय पदाथे का रस, मोर के अंडे का तरल भाग, चित्रका रूप, 
नरसिंह वा गाय के चित्र का ज्ञान अखण्ड है, इसी प्रकार अखरड स्फोटरूप 
वाक्य वाचक है और उससे अभिन्न वाक्याथ वाच्य है। वाक्‍्य० १, ७। 


चित्र एक है-- जिस प्रकार चित्रनलज्ञान अखर्ड है उसी प्रकार बाह्य चित्र 
भी अखणड है। चित्र एक होता है, उसमें वस्तुतः खण्ड नहीं होते हैं, किन्तु 
उसके अवयवों के भेद नीले पीले आदि के आधार पर उसे पृथक-पृथक्‌ रूप से. 
नीला पीला आदि कहा जाता है। इसी प्रकार वाक्य भी अखण्ड और एक होता है,- 
४० " 


३१७ अर्थविज्ञान और व्याकरणदशेन 


इसमें किसी प्रकार का भेद नहीं रहता है । अन्य वाक्‍्यों में जो पदों को देखते 
हैं, उसके आधार पर वाक्य में पदों की सत्ता मानते हैँ। वाक्‍्य० २,८-६। 


वाक्य में पद कल्पित हैं-जिस प्रकार अखरण्ड पद में प्रवृत्ति और प्रत्यय 

की कल्पना करते हैं, वस्तुत: वह असत्य है और केवल बालकों को बोध कराने 
के लिए होती है, डसी प्रकार वाक्य में पदों की कल्पना की जाती है। डसमें से 
पंदों का अपोद्धार ( विश्लेषण पृथककरण ) करते हैं, जिससे वाक्य में वाक्य के 
अथ का बोध कराया जाए। 

यथा पदे विभज्यन्ते प्रकृतिप्रेत्ययादयः । 

अपोद्धा रस्था वाक्ये पदानाम्तुपवण्य ते ॥ 

चाकय० २, १० । 


भतृ हरि ने इसका स्पष्ट करने के लिएं उदाहरंण दिया है कि जिस प्रकार 
सम्ध्यक्षरों अर्थात्‌ ऐे औमें अइ और अ उस्‍्बरों की सत्ता ज्ञात होती है, 
बस्तुतः ऐ और औ स्वर इन विभागों से पृथक्‌ स्व॒तन्त्र स्वर वर्ण है। इसी प्रकार 
वाक्य में अन्य पदों के संदश पदरूदू विभाग ज्ञात होते हैं। वस्तुतः वाक्य की 
सत्ता पदों से प्रथक्‌ और स्वतन्त्र है। बंघम (बैल ) यावक ( जौ का बना हुआ 
पदार्थ ) शब्दों में प्रत्येक बर्ण ब्ृष और भ आदि का कोई अथ नहीं है। 
जिसके संयोग से ये सार्थक शब्द बनते हैं, अपितु इनके विभाग वर्ण आदि 
अनर्थक हैं, तो प्रकृति और प्रत्यय का विभाजन कैसे होता है। इसका छत्तर: 
दिया है कि अन्वय और व्यतिरेक के आधार पर प्रकृति और ग्रत्यय की कल्पना 
की जाती है | अन्वयय और व्यतिरेक ही समस्त व्यवहारों के मूल हैँ। 
वस्तुतः वाक्य में से पद की और पद्‌ से प्रकृति-प्रत्यय की प्रथक्‌ सत्ता नहीं है । 
वाक्य० २, १९--१२। 
भागेरनर्थकैयक्ता वुषभोदकयावकाः । 
अन्बयव्यतिरेको तु व्यवहार निबन्धनम्‌ ॥ 
वाक्य० २, १२। 
वाक्यारथ अखणड है--सफोटात्मक शब्द का कोई विभाग नहीं है, वह, 
अखरड है उसका वाच्य अर्थ प्रतिभा है, उसका विभाजन कैसे हो सक- है। 
जिस प्रकार अविद्वान को समभाने के लिए वाक्य में से पदों को पृथक्‌ करके 
उनका अर्थ बताया जाता है, ड्सी श्रकार पदों के अनुरोध से पदार्थ और विभिन्‍न 
वाक्यों के अनुरोध से वाक्‍्यार्थ में विश्नाण की कल्पना की जाती है। अविद्वान्‌ 
व्यक्ति उनके घिभाग से श्रक्रिया भेद और प्रक्रिया भेद से अथंभेद को सत्य 
सम लेता है, वस्तुतः विभाग प्रक्रिया भेद ओर अथभेद असत्य और काल्‍ल्प- 
निक है । लोक व्यवहार के लिए इस प्रकार का काल्पनिक विभाजन किया जाता 


है | पुणयराज । 


वाक्य और वाकक्‍्याथे ३१४ 


शब्दस्य न विभागो5सर्ति कुतोब्थेस्य भविष्यति । 
विभागें: . प्रक्रियाभेदमविद्यान्‌ प्रतिप्यते ॥ 
वाक्य० २, १३। 


वाक्‍्यार्थ में पदार्थ का अभाव--जिस प्रकार ब्राह्मणकम्बल ( ब्राह्मण 
के लिए कम्बल ) इस समास हुए पद में समस्त पद का एक अथे है। ब्राह्मण 
शब्द का कोई प्रथक्‌ अर्थ नहीं है, क्योंकि डसका समस्त पद में प्रथक्‌ अस्तित्व 
नहीं है, इसी प्रकार “देवदत्त गामभ्याजं शुक्लां दण्डेन” (हे देवदत्त, सफेद गाय 
को डंडे से हांक दो ) आदि वाक्यों में देवदत्त आदि पदों का कोई प्ृथक्‌ अर्थ 
नहीं है। अतएव वाक्य में पदों को अनर्थक माना जाता है 


_ब्राह्मणार्थ यथा नास्ति कश्चित्‌ ब्राह्णकम्बले । 
देवदत्तादयो वाक्ये तथैव स्युरनथकोाः ॥ 
वाक्य० २, १४। 


अखरड वाक्यवादियों में भी तीन मत हैं। इस विभिन्नता का कारण प्रतिभा 
की विभिन्नता है । एक अखण्‌ड वाक्य स्फोट विभिन्‍न आचार्यों ने तीन विभिन्न 
दृष्टिकोण से देखा है, अतः विभिन्‍नता है। इनमें से दो धाक्य को वाह्य सत्ता 
मानते हैं, एक नित्यजातिवादी और दूसरे व्यक्तिवादी। उन दोनों का मत संक्षेप 
में निम्न है : - 


(१) वाक्य एक और अखण्ड शब्द है । 
(२) पद-समूह में रहने वाली जाति को वाक्य कहते हैं। 


१--वाक्य एक अखणड शब्द है--व्यक्ति स्फोट को मानकर वाक्य को 
अखणड मानने वाले वैयाकरणों का कथन है कि वाक्य ( ( शब्द और अथ 
वाक्य और वाक्यार्थ ) में कोई अवयब और अंश नहीं होते हैं । वह निरंश और 
अभिन्‍न वाक्य ही वाचक है। उसमें जो भेद का आभास होता है, वह उपाधि 
(श्रम ) के कारण है। जपांशु ( मौन उच्चारण ) परम उपांशु ( अत्यन्त मौन 
शब्दोच्चारण ) व्यक्त, व्यक्ततर ( स्पष्ट, स्पष्टतर ) विलम्बयुक्त, अधिक विलम्ब- 
युक्त , शीघ्र अतिशीघ्र आदि का शब्द में जे। आभास होता है, बह शब्द को अभि- 
व्यक्त करने वाली ध्वनि के कारण होता है वस्तुतः शब्द ( स्फोट ) में कोई क्रम 
नहीं है, बह अक्रम है। शीघ्र विलम्बआदि आभास उपाधि के कारण होता 
है, अतएव बुद्धि ( प्रतिभा) विस्तृत और व्यापक हुई सी गतीत होतो है। 
पुण्यराज, वाक्‍्य० २, १६। 


२--पदसमू हगत जाति वाक्य है--पद्समूह में रहने वाली जाति को 
वाक्य मानने वालें का कथन्‌ है कि शब्द जाति रूप है, नित्य है, वृह पद्समूह में 


३१६ अथविज्ञान और व्याकरणदशन 


रहता है, उदाहरण के लिए भ्रमण एक क्रिया है, विशेष प्रयत्न के द्वारा उत्पन्न 
पादसंचालन से उसकी अभिव्यक्ति छोती है। क्रिया प्रत्येक पैर के रखने के साथ 
समाप्त हो जाती है। उस समाप्ति को पास बैठा हुआ व्यक्ति नहीं जान पाता। 
वस्तुत: प्रत्येक पैर के रखने के साथ समाप्त होने वाली क्रिया जाति रूप भ्रमण 
क्रिया का अंग है। कई बार भ्रमण करने पर भ्रमण करने वाले को, भ्रमण एक 
क्रियात्मक जाति है, यह ज्ञात होता है। इसी प्रकार वर्ण, पद और वाकक्‍्यों में 
वर्ण पद और वाक्यात्मक स्फोट की अभिव्यक्ति करने वाली श्रवण क्रिया अर्थात्‌, 
ध्वनि है । ध्वनि स्फोट से अत्यन्त भिन्न है तथापि ध्वनि एक ही कंठ, तालु आदि 
स्थान और करणों के संघ से उत्पन्न होती है, अत. जसमें स्फोट से अत्यन्त 
विभिन्‍नता होते हुए भी समानता प्रतीत होती है। भिन्‍न प्रयत्न से उच्चारित 
ध्वनि से व्यक्त होने वाला जातिस्फोट ( नित्य वाक्य ) बिलक्षण ही जानना 
चाहिए। अतएव पुण्यराज कहते हैं कि ऐसा मानना ठीक है। अखणडस्फोट,, 
में पौर्वापये क्रम व्यक्ति स्फोट में रहने वाली जातिस्फेट रूपी डपाधि के कारण 
ही हो सकता है, अन्यथा नहीं, क्‍योंकि वाक्य रूपी अखणडव्यक्ति स्फोट नित्य 
है | पुण्यराज, वाक्य ० २, २०--२१। 


: शक्तिभेद से पदभेद--नित्य पदार्थ में पहले या बाद में इस प्रकार का 
पौर्वापर्य वस्तुतः असम्भव है। उपाधि भेद से यह क्रम प्रतीत होता है। इस पर 
यह्‌ प्रश्न हो सकता है कि सव्ंदा वह एक जैसा हीक्यों प्रतीत नहीं होता है 
क्योंकि नित्य में स्वभावभेद नहीं हो सकता है । इसका उत्तर भतृ हरि ने दिया 
है कि एक स्वभाव वाले में भी अनेक शक्तियों के रहने के कारण ऐसा होता है। 
शब्द का यह स्वभाव है कि उसमें ध्वनि रूप शक्ति जो कि नाना रूप है, रहती 
है। वाक्य २, २२। 

इसको स्पष्ट करने के लिए भर हरि ने उदाहरण दिया है कि काल एक थे 
उसमें भेद नहीं है तथापि ज्ञेय वस्तु के आधार पर शीघ्र या विलम्ब ऐसा भिन्‍न 
काल का सूचक ज्ञात होता है। इसी प्रकार शब्द ( स्फोट ) ना हस्ब है और ५ 
दीघे, उसमें ध्वनि के आधार पर हस्व और दीघे का भेद कर दिया जाता है 
शब्द ( वाक्य, स्फोट ) में न भेद है ओर न ध्वनि के आधार पर बस्तुत: कसम 
भेद होता है | वाक्य० २, २३ । 


नित्य और उपाधिभेद से भेद--इसपर यह श्रश्न उठाया गया है कि 
नित्य पदार्थ को डपाधिभेद से भिन्‍न नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि ऐसा कहने 
से उसमें स्वभावभेद मानना पड़ेगा । इसका उत्तर भर हरि ने दिया है कि काल 
को नित्य माना गया है। वह एक और अखण्ड है। यदि उपाधिभेद से नामभेद्‌ 
: नहीं माना जाएगा तो एक काल को ही क्षण, लव, ( दो क्षण ) निमेष, मास, वर्ष 
आदि का व्यवहार कैसे बन सकता है, यदि परमाणु आदि के धर्मभेद से कालु 





वाक्य और वाक्याथ ३१७ 


भेद्‌ को गौण रूप से स्वीकार किया जाता है तो अखण्ड वाक्य में भी डपाधिभेद 
से भेद की कल्पना स्वीकार करनी चाहिए | पुए्यराज, वाकक्‍्य० २, २४। 


यदि कहा जाए कि हम काल को नित्य एक आदि गुणों से युक्त प्रथक 
नहीं मानते हैं । स्वभाव से ही भिन्न पदार्थों की मात्राएँ जे कि आगे 
पीछे रहती हैं, काल कहाती है" । उसको मानकर क्रम का व्यवहार होता है। 
नित्य काल को मानकर नहीं। इसका उत्तर देते हैं कि आगे प.छे होने वाले 
पदार्थों की मात्राएँ ( क्रियाएँ ) उत्पत्ति और नाश होने वाली होती हैं उनमें कोई 
भी स्थिर या नित्य नहीं है। एक के बाद दूसरी क्रियाएँ नष्ट हो जाती हैं | उन नष्ट 
हुईं क्रियाओं में न कोई क्रम हो सकता है और न उसके आधार पर काल का 
व्यवहार ही हो सकता है | पुण्यराज | 


व्यावर्तिनीनां मात्राणामभावे कीदशः क्रम:। वाक्य० २, २४। 


अनित्य में क्रम नहीं हो- सकता--यदि यह कहा जाए कि जैसा जे। भी 
पदार्थे है, उसको ही मान कर जे। बुद्धि उत्पन्न होती .है, वह काल के व्यवहार 
(क्षण, लव) आदि को सिद्ध कर देगी। इसका उत्तर दिया है कि उन पदार्थों की 
क्रियाओं से जे। बुद्धि उत्पन्न होती है, वह भी काल का व्यवहार नहों कर 
सकती है, क्‍येंकि बुद्धि एक है। उसमें विभाग नहीं है। वह पौर्वाप्य व्यवहार 
को केसे कर सकती है | वाकक्‍्य० २, २५। 


वासना बुद्धि से भिन्न है या अभिन्न--यद्दि यह कहा जाए कि बुद्धि: 
विभिन्‍न सी होकर अपनी शक्ति के क्रम का ज्ञान करा देगी, क्‍योंकि वह अनुभव _ 
और वासना के कारण पदार्थों के क्रमश: डल्लेख के आधार पर उत्पन्न होती है 
अतएव काल व्यवहार भी हो जाएगा। भत हरि ने इसका खण्डन किया है कि 
पदार्थों की मात्राओं से बुद्धि में अनुभव के कारण जे। बीज रक्‍्खा गया है, 
जिसको वासना कहते हैं, और जिसके स्वभाव को संस्कार कहते हैं, बह बुद्धि 
से भिन्‍न है या अभिन्‍न, यही दो मार्ग ही हो सकते हैं। यदि बह बासना डससे 
( बुद्धि से) भिन्‍न है, तो डसका बुद्धि से कोई सम्बन्ध नहीं होगा और उसके 
कारण क्रम आदि व्यवहार्‌ नहीं हो सकता है। यदि वासना बुद्धि से अभिन्‍न है 
तो वह एक और विभाग से रहित ही हो जाती है, अत: वह्‌ पदार्थ की मात्रा के 
तुल्य काल का व्यवहार कैसे करा सकती है। इस प्रकार से बुद्धि से वासना का 
अभिन्‍न या भिन्‍न मानने पर दोनें अवस्थाओं में बुद्धि का विभाजन नहीं किया 
जा सकता है अतः क्रम की सिद्धि नहीं हो सकती है । पुण्यराज , वाक्य० २. 
२४५- र६ | कर 


वाक्य का वाक्याथ रूप में विवतं--अतएव वाक्य ( शब्दत्ह्म, परत्रह्म ) 
क्रमरहित है, स्फोटरूपी नित्य है, वही अकेला वाचक है। वह पदार्थों की भावना 





ऐ 
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(सृष्टि की उत्पत्ति, पदार्थ की उत्पत्ति) के समय अपनी शक्ति के कारण क्रमयुक्त 
होकर पदार्थों को उत्पन्न करता है, क्योंकि उसमें यह शक्ति है कि वह क्रमयुक्त 
हो सके | अतएव वाक्याथ वाच्य रूप में परिणत होकर भेदरहित और अखरड ही 
रहता है। पदार्थों की उपाधि धर्म के कारण वह भिन्‍न सा प्रतीत होता है, वस्तुतः 
भिन्‍न नहीं है । पुएयराज, वाक्य० २, २७ | 


३--घ्रुद्धिगत समन्वय को वाक्य कहते हैं। 


ज्ञानरूप शब्द का प्रकाश वक्य--वाक्य को बाह्य मानकर उपयुक्त 


व्यक्तिस्फोट या जातिस्फोट के रूप में वर्णन किया गया है । इस लक्षण का भाव 
यह है कि वाक्य आभ्यन्तरस्फोट है। अन्दर रहता है, अवयव रहित है, अखण्ड 
शब्दार्थेमय है, ज्ञानरूप है, इसको ही ज्ञानतत्त्व या शब्दत्रह्म कहते हैं। इस एक 
आशभ्यन्तर शब्द्तत्त्व को जब ध्वनि के द्वारा बाहर प्रकाशित किया जाता है, तब 
डसे वाक्य कहा जाता है | इस पक्ष को मानने वालों का भाव यह है कि बुद्धिगत 
जो शब्दतत्त्व ब्रह्म ) है, उसी की एकता को मानना चाहिए। वाक्य भी डसी को 
मानना चाहिए, उसके अतिरिक्त अन्य असत्य वाक्य जीव, प्रकृति, पद और वर्ण 
को मानने की क्या आवश्यकता है। पुण्यराज, वाकक्‍्य० २, ३०। 


वाक्‍्याथ बुद्धि में रहता है--वाक्य बुद्धिगत मानने वाले आचार्यों का 
मत है कि न केवल वाक्य अपितु वाक्यार्थ भी अखरण्ड है। वाक्याथ ही प्रतिभा 
है । उस वाक्याथ ( प्रतिभा ) की पदार्थों के द्वारा अभिव्यक्ति होती है।जिस 
प्रकार वाक्य बुद्धि में रहता है, उसी प्रकार वाक्यार्थ भी बुद्धि में रहता है | वाक्य 
ओर वाक्यार्थ दोनों को अन्दर ही मानने के कारण इन्हें “आस्तरवाक्यव!दी” 
कहा जाता है | पुण्यराज । ह 


अर्थंभागेस्तथा तेषामान्तरोडर्थ: प्रकाश्यते। 
वाकप० २, ३१। 


वाक्य और वाक्‍्यार्थ में अभिन्‍नता--शब्द और अर्थ (वाक्य और वाक्याथी, 
वस्तुत: प्रथक्‌ नहीं हैं। ये दोनों एक आम्यन्तर तत्त्व ( शब्दत्रह्म पंरत्रह्म ) के 
सम्बन्धी हैं । बाह्य जगत्‌ में विद्यमान भिन्न से प्रतीत होंते हैं । ( पुण्यराज ) | 
अतएव भर्तृ हरि कहते हैं कि शब्द और अथ एक ही आत्मा के दो अभिन्‍न 
अंश हैं । 

एकस्यैवात्मनो भेदी शब्दार्थावपृथक्स्थितो । 
वब'क्य० २, ३१।॥ 

इस पक्ष पर एक श्रश्न उठाया गया है कि शब्द और अथ में वाच्य-वाचक 

भाव असिद्ध है। वाच्य और वाचक का सम्बन्ध दो प्रथक पदार्थों में ही होता है, 


रन 


घाक्य और वोक्यार्थे ३१६ 


अतः दोनों में अभिन्नता कैसे है। इसका उत्तर भर हरि देते हैं कि एक शब्द्तत्त्व 
जो कि अन्तरात्सा के रूप में सवंदा विद्यमान है, उसकी शक्ति के भेद से उसके 
सम्बन्ध में भिन्‍नता प्रतीत होती है, वस्तुतः भिन्‍नता नहीं है। सी सम्बन्ध में 
प्रकाश्यप्रकाशकभाव, काय कारण भाव, वाच्व वाचक भाव आदि नाम दिए 
गए हैं | उसकी शक्ति अनेकों हैं उस परमतत्त्व का आश्रय लेकर संसार का. 
सारा व्यवहार चलता है। उसमें दो विरोधी तत्त्व अस्तित्् ओर नारितत्त्व 
व्यवस्थित रूप से रहते हैं । उनमें क्रम नहीं है, परन्तु क्रम का आमास होता है। 
वाक्य० २, ३२--३३ | 


४--पदसमूह को वाक्य कहते हैं। 


कात्यायन और मीमांसकों के लक्षण में अन्तर - कात्यायन. और 
मीमांसको' के द्वारा प्रस्तावित वाक्य के लक्षण दिए जा चुके हैँ। कात्यायन 
का मत है कि आख्यात ( क्रिया शब्द ) अव्यय, कारक और विशेषण 
के साथ या अकेला वाक्य रहता है। दूसरा लक्षण दिया है कि एक तिडमसन्‍त पद्‌ 
वाक्य होता है । मीमांसकों का मत है कि अथ को एकता होने पर वाक्य होता है, 
विभाग करने पर उसमें परस्पर आकांक्षाहोनी चाहिए । 


एक वाक्य में एक तिडरन्त पद-भठ हरि ने विचार किया है कि दोनों 
लक्षणों में कुछ अन्तर दै, या भेद भी है। भठ॒ हरि ने दोनों लक्षणों में कुछ समा- 
नता होते हुए भी अन्तर होना बताया है। कात्यायन ने अनुद्ात्त आदि को 
व्यवस्था के लिए एक वाक्य में एक ही तिडनत पद्‌ का होना बताया है। इसका 
परिणाम यह होता है कि कात्यायन के भत से जहाँ एक से अधिक तिडम्त्तपद्‌ 
होंगे, वहाँ उतने ही विभिन्‍न वाक्य माने जायगे। मीमांसकों के मत से अर्थ 
अर्थात्‌ प्रयोजन की एकता पर विशेष बल दिया गया है । उसके मतानुसार यदि 
अर्थ की एकता है तो एक से अधिक तिड-न्‍त पढं से युक्त को भी एक ही वाक्य 
कहेंगे । शाखीय दृष्टि से कात्यायन का लक्षण भद हरि ने अधिक अच्छा बताया 
है दोनों लक्षणों की कितने ही वाक्यों में समानता है। दोनों के दृष्टिकोण से 
“शालीनां ते ओदनं दास्यामि ? ( तुकको चावलों का भात दूंगा ), एक वाक्य है, 
क्योंकि एक क्रिया है, और एकार्थता है । परन्तु ओदनं पच, तब भविष्यति 
( भात पका, तेरा होगा ), यह मीमांसकों के अनुसार दो क्रियापदों के होने पर 
भी एक वाक्य है, क्‍योंकि यहाँ प्रयोजन एक है । कात्यायन के मत से वहाँ दो 
बाक्‍्य हैं, क्योंकि दो तिडन्‍्त पद्‌ हैँ | वाक्य० २, ३। - 

सम्बोधन भी वाक्य का अंग होता है--कात्यायन के वाक्य के लक्षण 


में एक न्रुटि यह आती है कि सम्बोधन पद की वाक्य में गणना नहीं हो सकती 
है, क्योंकि वह न अव्यय है, न कारक और न विशेषण । वैयाकरणों के मता> 
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जुसार सम्ब्रोधन की गणना कारक से बाहर है, अतः सम्बोधन का वाक्य भें 
समावेश नहीं होगा । जैसे व्रजानि देवदत्तः ( क्‍या मैं जाऊँ देवदत्त ) यह वाक्य 
नहीं होगा। भठ हरि ने इस शंका का समाधान किया है. कि कात्यायन के लक्षण 
में त्रुटि नहीं है । कात्यायन ने विशेषण शब्द्‌ दिया है, वह विशेषण और क्रिया 
विशेषण दोनों के अहण के लिए है । क्रिया विशेषण से युक्त क्रिया पद को भी 
वाक्य माना जाएगा | सम्बोधन को क्रिया विशेषण माना जाता है अतः उक्त वाक्य 
में एक वाक्यता हो जाएगी | वाक्य० २, ४ । 


एक वाक्य में अनेकों क्रियाएँ भी रहती हैं - भरत हरि ने कात्यायन के 
लक्षण में एक ओर सम्भावित त्रुटि का डल्‍्लेख करके उसका समाधान किया है। 
प्रश्न यह्‌ है कि “पूवेस्नाति पचति ततो त्रजति” / पहले स्नान करता है, खाना 
पकाता है, फिर जाता है), यहाँ पर कात्यायन के मत से एक वाक्य नहीं हो 
सकता है, क्प्रोंकि तीन तिडन्‍त पद हैं। मीम/सकों के अनुसार यहाँ अर्थ की 
एक्रता के कारण एक वाक्यता मानी जाती है। भठ हरि ने यहां पर यह 
समाधान दिया है कि यहां पर विभिन्‍न वाक्य नहीं हैं। “जाता है? यह क्रिया 
यहां पर मुख्य है, अन्य क्रियाएँ स्तान करता है, खाना पकाता है उसके बिशेषण 
अर्थात्‌ गौण क्रियाएँ हैँ । कात्यायन के एक तिडः का भाव यह नहीं है कि एक 
बाक्य में एक से अधिक तिडसत पद या क्रिया नहीं रह सकते, अपितु यह भाव 
है कि एक वाक्य में मुख्य क्रिया एक ही रह सकती है, यदि मुख्य क्रिया एक है 
तो वाक्य एक होगा, चाहे तिडन्त पद एक से अधिक कितने ही हों। यदि मुख्य 
क्रिया एक से अधिक है तो वाक्य झुख्य तिडन्त पदों के अनुसार विभिन्‍न होंगे। 
एक वाक्य में एक मुख्य तिडनत पद के साथ कितने ही क॒त्वा प्रत्यय वाले क्रिया- 
पद्‌ रह सकते हैं। उक्त वाक्य का कूत्वा ( करके ) प्रत्यय लगाकर कंहें तो यह 
होगा कि पहले स्नान करके, खाना पक्राकर, फिर जाता है। जिस प्रकार एक्‌ 


क्रिया में कितने ही ऋदनत पद्‌ .क॒त्वा आदि प्रत्ययान्त)/ डसंके विशेषण के रूप 


में रहते हैं उसी प्रकार तिडनन्‍त पद्‌ भी मुख्य क्रिया के विशेषण होकर रहते हैँ 
उक्त वाक्य में स्नान करना आदि क्रिया पद झुख्य क्रिया “जाता है” के विशेषण 
हैं। पुणयराज, वाक्य० २, ६ और २, ४४१ । । 
भव हरि का वाक्य का लक्षण- भर्तृ हरि ने पारिणनि का अनुसरण किया 
है कि एक वाक्य में अनेक तिडम्त पद भी रह सकते हैं, अतएव पाणिनि ने 


धतिडःछातिड: ( ८) ९, रेफ, | सूत्र में अतिडः पद रक्‍खा है। यदि एक वाक्य में: 


दो तिडन्त पद्‌ सर्वथा रह ही नहीं सकते हैं तो अतिडः पद्‌ रखना व्यथ था, क्योंकि 
वे दो विभिन्‍न वाक्य हो जाते हैं। वाकक्‍्य० २, ४५० । 


भर्दाहरि का कथन है कि बहुत से तिडन्त पदों में भी यदि परस्पर अथ की .._ 


आकांक्षा होती है तो उनमें एक वाक्यता होती है । 


: चाक्य और वॉक्यार्थ ३२२ 
बहुष्व्रपि तिडन्तेषु साकांक्षेष्वेकवाक्यता | वाक्य ० २, ४५० | 


अतएंब भत हरि ने अन्यत्र कहा है कि सामान्य अपवाद वॉक्य में क्रियापद 
की अनेकता होने पर भी वाक्य एक ही माना जाता है | देखने में वे भिन्‍न वाक्य 
ही ज्ञात होते हैं, पुएयराज ने इसलिए इसकी व्याख्या में लिखा है कि वाक्य का 
लक्षण यही ठीक है कि आकांक्षा योग्यता ओर आसत्ति ( सन्निधि ) के कारण 
एकवाक्यता को श्राप्त हुए को वाक्य कहते हैं। वाक्‍्य० २, ३४३। 
बस्तुतस्त्वाकक्तायोग्यतासंनिधिवशादेकवाक्यतां गत वाक्य बोद्धव्यम्‌ । 
पुएयराज । 
बिना क्रियापद के भी वाक्य होते हैं--पतज्ञलि ने महाभाष्य में ( महा० 
१, १, ४४) इस बात पर ध्यान आक्ृष्ट किया है कि अ्रसिद्धि आदि के आधार पर 
वाक्य के स्थान पर वाक्य के एक अंश को तथा पद के स्थान पर पद के एक 
अंश का प्रयोग किया जाता है। जैसे प्रविश ( घुसो ) पिण्डीम्‌ ( एक आस को) , 
तपणम्‌ (तर्पण) वाक्यांश “घर में घुसो” “प्रास को खाओ” “तपंण करो” वाक्‍्यों 
के लिए आए हैं। इनमें यथायोग्य क्रिया और कम आदि का आक्षेप कर लिया 
जाता है| कैयट | । 
दृश्यन्ते हि वाक्येषु वाक्येकदेशान्‌ प्रयुज्ञाना:, पदेषु पदेकदेशान्‌ | महाभाष्य । 
नागेश ने मंजूषा ( प्ृ० ४४०-४४१ ) में अतएव कहा है कि पद्‌ कहीं कहीं 
पर अपने अर्थ के साथ संबद्ध अन्य के अथ का भी बोध कराते हैं. । उपयुक्त उदा- 
हरणों के विषय में कहा है कि ग्रास, तर्पण आदि पदों की वाक्याथे में शक्तिम्रह 
के कारण जन पढें से ही वाक्याथे का ज्ञान हो जायगा। 
भरत हरि ने इंस बात पर भी ध्यान दिलाया है कि यदि पद्‌ के अन्द्र ही 
क्रिया का अर्थ भी छिपा हो तो वह पद भी वाक्य ही माना जायगा |. 
वाक्य तद॒पि मन्यन्ते, यत्पद चरितक्रियम्‌। 
» वाक्य० २, ३५७। 
पाणिनि ने तद्धित प्रकरण में ऐसे बहुत से नियम दिए हैं. जिनके कारण 
क्रिया का अर्थ पद में आ जाता है। जैसे “बैयाकरण” शैब्द को व्याकरण को 
पढ़ने या जानने की क्रिया का अथे भी समाविष्ट है । अष्टा० ४, २, ४६ । 
व्यास ने योगसूत्रों के भाष्य में लिखा है कि वाक्य के अथे में पदों की भी 
सृष्टि होती है । जैसे “छन्दो5धीते ! ( छन्द, वेद्‌ पढ़ता है ) वाक्य के स्थान पर 
श्रोत्रिय शब्द की सृष्टि हो गई | अष्टा० ४, २, ८४ । ः 
दष्टं च वाक्‍्यार्थे पदरचन श्रोत्रियश्छन्दो5थीते । 
व्यासभाष्य, योग० ३, १७। 
४७१ 
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वाक्य में क्रिया-ग्रुप्ति- कात्यायन आंदि ने जो वाक्य का लक्षण किया है 
डससे स्पष्ट है कि वाक्य में क्रिया का रहना आवश्यक है । परन्तु पतञ्जलि के पूर्वोक्त 
कथन से ज्ञात होता है कि यह आवश्यक नहीं है कि क्रिया का प्रयोग अवश्य 
किया जाय । यंदि क्रिया का अथ ज्ञात है या हो सकता है तो व्यावहारिक वाक्यों 
में उसका प्रयोग नहीं भी किया जा सकता है। अथज्ञान के समय उसका अध्या- 
हार कर लिया जाता है | व्यास ने योगभाष्य में लिखा है कि पदार्थ कभी भी 
सत्ता को नहीं छोड़ता है, पढद्ाथ का अस्तित्व सदा बना रहता है। अतणव सारे 
पदों में वाक्य की शक्ति है। जैसे “वृक्ष” इतना कहने से ही वृक्ष के साथ 'हैः 
क्रिया का ज्ञान हो जाता है । हि 

सबपदेषु चास्ति वाक्यशक्ति:, च्रक्षञ इत्युक्ते अस्तीति गम्यते । 

न हि सत्ता पदार्थों व्यभिचरति | योग० ३, १७। 


जगदीश ने शब्दशक्तिप्रकाशिका में इस बात को दूसरे रूप में प्रस्तुत किया 
है । उनका कथन है कि प्राचीन आचार्यों का यह कथन है कि क्रिया के बिना 
वाक्य नहीं होता है, यह्‌ युक्तिसंगत न होने से अश्रद्धेय है. । जैसे 'घटः? ( घड़ा ) 
पद भी वाक्य है। “कुतो भवान्‌” ( आप कहाँ से ) में क्रिया नहीं है । वैयाकरणों 
के मतानुसार यहाँ क्रिया गुप्त. है, उसका अध्याहार से ज्ञान करते हैं। घड़ा के 
साथ 'है? का और आप कहाँ से के साथ आ रहे हैं? का अध्याहार करने से ही 
इनका अर्थ पूर्ण होता है, अन्यथा नहीं | शब्द० श्लोक० १३। 


वाक्य भी मंहावाक्य का अंग -- सत हरि ने इस बात पर ध्यान आक्ृष्ट 
किया है कि एक वाक्य में अवान्तर वाक्य भी होते हैं, अवान्तर वाक्‍्यों का अथे 
मुख्य वाक्य के अथथ के जाने बिना पूर्ण नहीं होता है। भद् हरि का मत है कि 
ऐसे अवान्तर वाक्यों के अर्थ को साकांक्ष ( अपूर्ण ) होने के कारण वाक्‍्याथे 
नहीं कहना चाहिये, अपितु उन्‍हें पदार्थ के समान ही समझना चाहिये।... 
सापेक्षा ये तु वकषयार्थाः पदार्थेरेब ते समा: । 
वाक्य ० २, रद ॥ 


५--पदों के क्रमविशेष को वाक्य कहते हैं । 


क्रमपक्ष का अभिप्राय वाक्य को खण्डयोग्य तथा अभिहितान्वय पक्ष 
की दृष्टि से विचारक आचार्यो' का मत है कि यदि वाक्य को अखण्ड और क्रम 
रहित स्वीकार करेंगे तो क्रमरहित एवं अखण्ड वाक्य का न प्रयोग हो सकता है 
ओर न वह व्यावहारिक ही हो सकता है। वाक्य ( शब्दत्रह्म, परत्रह्म ) जब तक 
क्रमरहित अबस्था अर्थात्‌ अच्ृत्ति अवस्था में रहता है, तब तक वह अव्यवहाये 
रहता है, जब वह क्रमवस्था अर्थात्‌ बृत्ति अवस्था में परिणत होता है तो वह 
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व्यवहार के योग्य ( वाक्य और वाक्याथ, शब्द और अथे, ब्रह्म ओर जीव ) 
होता है | शब्द्शासत्र वर्णों या पढ़ों का क्रमविशेष ही है। वर्णो' को किसी क्रम- 
विशेष से रख देने से विभिन्न पद बन जाते हैं ओर विभिन्न पदों को किसी 
विशेष क्रम से रख देने से वाक्य बनते हैं। भव हरि और पुण्यराज ने क्रमपक्ष 
की निम्न रूप से दाश निक व्याख्या की है :-- 
पदविन्यास की उपयोगिता--प्रत्येक पदार्थ में कुछ विशेषताएँ सबोदा 
विद्यमान रहती हैं, परन्तु उनकः ज्ञान उनको किसी विशेष क्रम से रखने से ही 
ज्ञात होता है। जैसे “देवदत्त गामानय” देवद॒त्त गाय को लाओ. वाक्य में देव- 
दत्त आदि पढ़ों का प्रथक्‌-प्थक अथ देवदत्त सम्बोधन, गाय कम, लाना क्रिया 
है, इनका परस्पर वाक्य में प्रयोग किए बिना कोई विशेष सम्बन्ध नहीं होता है. 
परन्तु जब वाक्य में उक्त क्रम से इनका प्रयोग किया जाता है तो इनके अथ्थ में 
एक अपूर्वता और विशेषता आ जाती है, यहाँ पर गाय को लाने की क्रिया का 
कर्त्ता देवदत्त ही है, अन्य नहीं। गाय ही कम है, अन्य कोई पदार्थ नहीं | लाना 
ही क्रिया है, अन्य कोई क्रिया नहीं ।इस क्रम से रखने से देवदृत्त गाय और 
लाना तीनों सम्बद्ध पदार्थ हो गये हैं.। यह सम्बद्ध अथ पढों का क्रेम विशेष युक्त 
ज्ञान से ही होता है। अतणएव क्रम के अतिरिक्त वाक्य और कुछ नहीं है | क्रम 
ही वाक्य है। क्रमरहित शब्दात्मक वाक्य किसी अथे का वाचक-नहीं हो सकता - 
है | पुणयराज | 
सनन्‍त एव विशेषा ये पदार्थषु व्यवस्थिता: । 
ते क्रमादनुगम्यन्ते, न वाक्यममभिधायकम-॥ 
वाक्य ० २, ५० । 
क्रम ( वृत्ति ) किसी भी अन्य की अपेक्षा नहीं करता है, केवल क्रम ही वाक्य 
है, उसी के होने पर अथ का ज्ञान होता है, उसके अतिरिक्त शब्द (स्फोट आदि) 
3 कक नहीं मानना चाहिए | क्रम ( वृत्ति ) के ज्ञान से ही अथ पदाथे का ज्ञान 
होता हैं । 


शब्दानां क्रममात्रे च नान्‍्य: शब्दो5स्ति वाचकः। वाक्य० २, ५१। 
क्रम क्या है-क्रम क्‍या है, उसका क्या स्वरूप है, इसको स्पष्ट करते हुए 
भत हरि कहते हैं कि काल ( नित्यकाल, अविनाशी ब्रह्म ) का यह धम है अथौत्‌ 


काल की यह शक्तिविशेष है | पद और पदार्थों में क्ररूपी उपाधि (गुण) रहता है. 
अत: डसे काल का धर्म (गुण) कहा जाता है अतएवं वाक्य ( अनित्य वाक्य, 


अनित्य-ज्ञान, प्राकृतिक जगत्‌ ) की सत्ता नहीं है। 
क्रमो हि धर्म: कालस्य तेन वाक्य न विद्यते | वाक्‍्य० २, ४१ | 
पुण्यराज का कथन है कि यह युक्ति संगत है कि क्रम ही वाक्य है | पदार्थों में 
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कितने ही भेद रहते हैं; वे पृथक-पृथक्‌ पदार्थों में श्रकट नहीं होते हैं, परन्तु जब 
उनको विशेष क्रम से अन्य पदार्थों के साथ रक्खा जाता है, तब उस भेद्‌ विशे- 
पता का ज्ञान होता है । अतः क्रम को वाक्य कहते हैं। क्रम का अर्थ यहाँ पर 
क्या है; इसको स्पष्ट करते हुए पुण्यराज ने कहा है पढों के क्रम को वाक्य कहते 
हैं, वर्णा के क्रम को नहीं। वर्णो' में यह क्रम ( वृत्ति, शक्ति ) नहीं है कि उनके 
रखने से अर्थ की अभिव्यक्ति होती है | वाक्य ० २, ४२ | 


वाक्य और पद किसे कहते हैं - क्रवाद के अनुसार वाक्य और पद का 
क्या स्वरूप है, इसके विषय में भत्‌ हरि कहते हैं. कि वर्णा' के केवल क्रममात्र को 
पद्‌ कहा जाता हैं और डसो प्रकार पदों के केवल क्रमविशेष को वाक्य नाम दिया 
जाता है, क्योंकि ऐसे ही वाक्‍्यों से अथ का ज्ञान होता है । 


वर्णानां च पदानां च, क्रममात्निवेशिनी । 
पदाख्या वाक्यसंशा च । 
वाक्य० २, ५३ | 


वर्ण और पद शब्द नहीं हैं--क्रमबाद जिस दाशनिक तत्त्व पर पहुँचता 
है, उसका डल्लेख करते हुए भतृहररि ने बताया है कि केवल क्रम को ही शब्द 
(शब्दतक्त्व, नित्यशब्द, नित्यज्ञान त्रह्म) कहते हैं, वर्ण और पद को नहीं । यद्यपि 
वर्ण और पद ्‌ में श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा अहण से शब्दता का ज्ञान होता है, तथापि 
बाचकता वर्ण और पढद्‌ में नहीं है, अपितु क्रम (इत्ति) ही वाचक है । पुण्यराज | 
शब्द्त्व॑ नेष्यते तयो:। वाक्य० २, ४३। 
क्रम एवं शब्दो न वर्णपदे। पुएयराज । 
इस . पर यह प्रश्न उठाया गया है कि पद क्रम को शब्द ( वाक्य ) मान 
लिया जाता है, क्योंकि वाक्याथे के बोध कराने के कारण उसकी सार्थकता है। 
वाक्यार्थ के विभाग से पदों की सार्थक्रता होती है, इसी श्रकार बर्णों के क्रम को 
शब्द ( वाचक ) क्‍यों नहीं माना जाता । वर्ण का क्रम भी पदार्थ का बोध कराने 
के कारण साथेक ही है। पदार्थ के विभाग से वर्णों की भी सार्थकता होनी 
चाहिये । इसके उत्तर में कहते हैं कि वर्ण और पद दोनों प्रकार के शब्दों भें 
शब्दता समानरूप॑ से है, परन्तु पदों के क्रम से वाक्यार्थ का ज्ञान होता है, और 
प्रत्येक वर्ण से अर्थ का ज्ञान नहीं होता है अतः पद को सार्थक मानते हैं बर्ण 
को नहीं | वाक्य ० २, ५४ | 


६--क्रिय।वाचक शब्द को वाक्य कहते हैं। 


इससे पूर्व अखण्डपक्ष तथा खण्डपक्ष में भी अभिहितान्वयपत्ष के लक्षणों 
का वर्णन हो चुका है। अभिहितान्व॒य पक्ष के अनुसार जो तीन लक्षण प्राचीन 
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आचार्यों ने किए हैं, उनका संक्षेप में भत हरि ने निम्नरूप से वर्णन किया है । 

ऊपर उल्लेख किया जा चुका है कि प्रसिद्धि आदि के आधार पर वाक्य के 
स्थान पर वःक्य के एक अंश का भी प्रयोग किया जाता है। एक सुबन्तपद भी 
यदि उसके अन्दर क्रिया का अथ छिपा रहता है तो अन्य अर्थ की आकांक्षा न 
करने के कारण वाक्य माना जाता है।डस एक पद से ही जो अथ का बोध 
होता है, वह पूरे वाक्य के अथ का बोध करा देता है अतः व्यवहार में कठि- 
नाई नहीं होती । अत: पुण्यराज ने कहा है कि इस दृष्टि से भर हरि का अभि- 
प्राय यह है कि सारे ही पद्‌ वाक्य समभने चाहिए। पुण्यराज़ २, ३२७। 


पंदमात्रस्येव।त्र वक्यत्वम्‌ | पुएवराज। | 


एक क्रियापंद भी वाक्य होता है - पतज्ञलि ने जिस भ्रकार वाक्य के 
स्थान पर वाक्य के एक भाग के प्रयोग का उदाहरण देते हुए “पिणडीम” और 
“तर्पणम” सुबन्त पदों को दिया है, उसी प्रकार “ग्रह प्रविश” (घर में घुसो ). 
वाक्य के स्थान पर केवल “भप्रविश” ( घुसो ) एक क्रिया पद्‌ का उदाहरण दिया 
है | क्रियावाचक शब्द को ही वाक्य मानने वालों का अभिप्राय यह है कि केवल 
एक पद के सदृश केवल एक तिडनन्‍त पद्‌ क्रियावाचक शब्द्‌ से भी पुरे वाक्य का 
अर्थ ज्ञात हो जाता है, अतः ऐसे क्रियापदों को एक वाक्य मानना चाहिए। 
“प्रविश” एक पूरा वाक्य माना जाना चाहिए। 


सर्त.हरि ने अतएवं इस पक्ष को भश्रस्तुत किया है कि ऐसे क्रिया शब्द जो 

अकेले होते हुए भी पूरे वाक्य का अर्थ बताते हैं अर्थात्‌ जिनमें कर्ता कम आदि 
का प्रसिद्धि के आधार. पर आक्षतेप कर लिया जाता है, उन अकेले क्रिया शब्दों 
को भी अर्थ की पूर्ति हो जाने के कारण वाक्य कहा जाता है। जैसे “देवो जल॑ 
वर्षति”? ( बादल पानी को बरसाता है ) के स्थान पर “वषति” ( वर्षा हो रही 
है ) कहने से पूरे अर्थ का ज्ञान हो जाता है, क्योंकि श्रसिद्धि के आधार पर 
कर्ता बादल और कर्म जल का आच्तेय कर लिया जाता है, अतः “ वर्षति” एक 
क्रिया पद भी पूरे वाक्य के बराबर होने से वाक्य कहा जाता है | पुण्यराज । 

आख्यातशब्दे नियत साधन यत्र गन्यते । 

तदप्येक॑ समासार्थ वाक्यमित्यभिधोयते ॥ 

वाक्य० २, ३२७-- ३२५८ | 


७--आकांक्षा से युक्त पहले ही पद को वाक्य कहते हैं । 
८--आकांक्षा से युक्त पृथक-पृथक्‌ सारे पदों को वाक्य कहते हैं । 


ये दोनों लक्षण अन्विताभिधानवाद के अनुसार हैं। इन दोनों में थोड़ा ही - 
अन्तर है, अत; भरत हरि ने इनकी व्याख्या एक साथ ही की है। इस मत का 


३२६ अथ्थ विज्ञान और व्याकरशदर्शन 


अभिप्राय यह है कि प्रत्येक पद एक वाक्य के बराबर हैं, बह पूरे अर्थ का प्रतीक 
है | पत्येक पद में यह शक्ति होती है कि जब वह वाक्य में प्रयोग किया जाता है 
तो वह अपना ही नहीं, अपितु वाक्य' के अन्तर्गत अन्य शब्दों के भी अथथ 
का बोघ कराता है। अन्विताभिधान के विषय में कुछ विस्तार से आगे लिखा 
जायगा | पक 


प्रत्येक शब्द में वाक्य की शक्ति है--भर् हरि और पुण्यराज. ने इन 
दोनें मतों को निम्नरूप से रक्खा है। इन पत्तों का मत है कि प्रत्येक शब्द विशिष्ट 
शब्द होते हैं । जैसे “देवदत्त गामभ्याज” ( देवदत्त, गाय को हांक दो ) और 
“देवदत्त गां बधान” ( देवदत्त, गाय को बाँध दो )। इन दोनों वाक्यों में जो 
देवदत्त शब्दों का प्रयोग किया गया है, वह दोनों ही देवदत्त सबंथा प्रथक हैं। 
दोनों में समानत। के कारण श्रम होता है कि ये एक ही नाम हैं वक्ता ने पहले. 
वाक्य में देवदत्त को एक अथे में श्रयुक्त किया है और दूसरे वाक्य में दूसरे 
अर्थ में । इसका ज्ञान वक्ता के कद्दे हुए आगे के शब्दों से होता है, पहले में 
देवदत्त का सम्बन्ध गाय को हाँकने से है ओर दूसरे में गाय को बाँधने से । 
अतएव पहले में देवदत्त शब्द गाय हाँकने की क्रिया से युक्त विशिष्ट अथे में 
ज्ञात होता है और दूसरे में गाय बांधने की क्रिया से युक्त विशिष्ट अर्थ में | अतः 
प्रथम पद को वाक्य कहने का अभिप्राय यह है कि वाक्य का पहला पद ही 
वाक्य का सारा अर्थ बता देता है। वह समस्त विशेषणों से युक्त होता है और 
उसंका सबब प्रथम प्रयोग किया जाता है। अतः ऐसे वाक्यों का अर्थ संसृष्ठ 
( मिश्रित, समन्वित ) अर्थ ही होता है। पुण्यराज, वाक्य० २, १७। 


पदार्थ धाक्याथ हे--छितीय पक्त का भाव यह है कि वाक्य में प्रारम्भ 
में ही विवक्षित अथ के बोध के लिए विशिष्ट पद का (उच्चारण किया जाता 
है । अतः या तो वाक्य के प्रथम शब्द में ही वाक्याथ की समाप्ति समभनी 
चाहिये, या वाक्य के प्रत्येक पद में वाक्याथ की समाप्ति समभनी चाहिये | 
भाव यह दै कि वाक्य का प्रत्येक पद्‌ भी पूरे वाक्य का अथे बताता है। पुर्य- 
राज, वाक्य ० २, १८ । 
तेषां तु रूत्सनों वाक्याथेः प्रतिभेदं समाप्यते | वाक्य० २, १८। 


स्पष्टीकरण के लिए अन्य पदों का प्रयोग इस पर यह प्रश्न किया जा 
सकता है कि यदि एक ही पद से सारे वाक्य के अथ का ज्ञान हो जाएगा तो 
अन्य पढों को व्यर्थ मानता पड़ेगा । इसका उत्तर इस मत की ओर से भर्तृ हरि ने 
दिया है कि यद्यपि वक्ता को उसके प्रत्येक पद से प्रत्येक अर्थ का ज्ञान होता है, 
परन्तु श्रोता या ज्ञाता को वाक्यार्थ एक पद में पूरा होने पर भी तभी ज्ञात होगा, 
जब कि उसके भाव को स्पष्ट करने के लिए अन्य अभिव्यञ्ञक पदों का प्रयोग 
स्पष्ट अर्थ को और स्पष्ट करने के लिए किया जाता है । वाक्याथ ज्ञान व्यक्त को 


बाक्य ओर वोक्याथ २७ 


अभिव्यजञ्ञक है, अतः वाक्य में पद्ान्तर को अनर्थंक नहीं कहा जा सकता है। 
पुण्यराज । 
व्यक्तोपव्यञ्ञना सिद्धिरथंस्थ प्रतिपत्तूषु | वाक्‍्य० २, रै८। 


भक्त हरि ने अन्विताभिधानवादियों की इस युक्ति का कई स्थानों पर॑ खण्डन 
किया है । आगे अन्विताभिधान के खणझ्डन में उनका उल्लेख किया जाएगा। 


वाक्याथ-विचार 
अभिहितान्वयपक्ष और अन्विताभिधानपक्ष का स्पष्टीकरण 


जिस प्रकार वाक्य में लक्षणों के विषय में कई मत हैं, उसी प्रकार वाक्‍्या्थ 
के विषय में कई मत है | वाक्य का विभाग के योग्य मानने वाले वा।क्याथ को 
. अभिहितान्बय और अन्विताभिधान पक्ष के आधार पर स्पष्ट करते हैं । 
जयन्त ने न्यायमंजरी में दोनों पक्षों को अन्वर्थ बताते हुए इनकी यौगिक अथ 
के रूप में व्याख्या की है। 
अभिहितान्वय और अन्विताभिधान--अभिहितान्वय में षष्ठी तत्पुरुष 
समास॑ है, जिससे इसका अथ होता है कि “अभिहितानाम्‌ पदार्थानाम्‌ 
अन्वय:” जो अर्थ शब्दों के द्वारा कह्दे जा चुके हैं, उनका परस्पर अन्वय । इंससे 
इस पक्ष का अथ होता है कि प्रत्येक पद केवल अपने अपने पदाथ का बोध 
कराते हैं। पदार्थों का पद से बोध होने पर उनका आकांक्षा योग्यता आसत्ति के 
आधार पर परस्पर अन्वय (समन्वय ) हो जाता है। उस समन्वय (संसग) से 
अथ का बोध कराते हैं । न्‍्यायमंजरी, प्ष्ठ ३६४ । ह 


मम्मट ने काव्यप्रकाश में अभिहितान्बयवादियों के मत का संक्षेप में उल्लेख 
किया है कि उनका मत है कि पदार्थों का आकांक्षा योग्यता और सन्निधि के 
कारण समन्वय हो जाने से एक विलक्षण तात्पर्यार्थ निकलता है, जो कि पदार्थ 
से भिन्न होता है, उसको वाक्याथ कहते हैं । द 


आकांक्षायोरयतासलझिधिवशात्‌ पदार्थानां समन्वये तात्पर्याथों विशेष- 

वपुरपदार्थोडपि सम्ुल्लसतीत्यभिहितान्वयवादिनां मतम्‌ । 
काठय० सूत्र ७9 । 

अन्वितासिधान का अथथ है “अन्वितानां ( पदार्थीनामू ) अभिधानम” प्रत्येक 
पद केवल अपने पदाथ का ही बोध नहीं कराता है, अपितु समन्वय युक्त पदार्थों 
का बोध पद कराते हैं। अन्यथा पदों का बाक्ष्य नहीं हों सकता है। न्‍्याय- 
मंजरी, पृ० ३६४ । 

पुण्यराज ने और मम्मट ने अन्विताभिधानवांदियों के मत॑ को संक्षेप में 


३१८ अथविज्ञान और व्याकंरणदर्शन 


रखा है (कि डन्तका मत है कि वाच्य ही वाक्याथ है | पदाथ ही वांक्याथ है। 
वाक्याथ में पदार्थ के अतिरिक्त और कुछ विलक्षण अथ नहीं होता है । 
वाच्य एवं वाक्याथे इत्यन्विताभि'्धनवादिन:। 
मम्मट, सूत्र ७। 
पदार्थ एवं वाक्याथे: | पुण्य राज, व।क्थ० २, ४३ । 


मीमांसकों की दो शाखाएँ--यहाँ पर यह ध्यान रखना चाहिए कि 
मीमांसकों की दो शाखाएं हैँ, एक अन्विताभिधानवादी ओर दुसरे अभिहितान्वय- 
वादी | प्रभाकर ( गुरु) के अनुयायी अन्विताभिधानवाद को मानते हैं ओर 
कुमारिल ( भट्ट ) के अनुयायी अभिहितान्वयवाद को मानते हैं। मीमांसकों के 
दोनों पक्षों में बहुत विवाद है। भत हरि ने दोनें पक्नों का खण्डन किया है, अतः 
दोनों पक्त का कुछ विस्तार से डल्लेख डचित है। 


अभिहितान्वयवादियों का मत 


अन्विताभिधानपक्ष मानने में कठिनाइयां--जयन्त ने न्‍्यायमंजरी में 
( प्ृ० ३६४--३६५ ) में संक्षेप में उनके मत को इस प्रकार रक्खा है कि अभिः 
हितान्वय पक्ष इसलिए मानना चाहिये, क्‍योंकि पदार्थ के ही ज्ञान से वाक्‍्याथे 
का ज्ञान होता है । पदार्थ को न जाने हुए को वाक्यार्थ का ज्ञान नहीं देखा जाता 
है । पदार्थ के विभाग से ही यह जाना जाता है कि इस शब्द का जाति अर्थ है, 
इसका द्रव्य, इसका गुण और इसका क्रिया । यह तभी हो सकता है जब कि वह 
अर्थ पदों का हो। यदि अन्विताभिधान के अनुसार पद-पदान्तर के अथ से 
समन्वित अर्थ का बोध कराएगा तो यह्‌ निर्णय नहीं किया जा सकता है कि 
कितना किस शब्द का अर्थ है, क्योंकि उनके मतानुसार समन्वित अथर का ज्ञान 
होता है। यदि अन्विताभिधानपक्ष की ओर यह समाधान दिया जाय कि 
आवाप और उद्घाप ( अन्वय-व्यतिरेक ) के द्वारा उसका निर्णय हो जाएगा तो 
यह भी ठीक नहीं है. क्योंकि अन्वय-व्यतिरेक के समय भी अर्थ की सामूहिकता 
बनी रहेगी । ऐसा तो है नहीं कि कुछ ही वाक्यों में अन्बवित अथ को कहने वाले 
पद हों और अन्यत्र वे शुद्ध अपने अर्थ को कहते हों, जिससे निर्णय हो । अपितु 
डनके मतालुसार सवोेत्र ही वाक्य वाक्याथे का सम्मिश्रित अथ बताता है, अत: 
प्रत्येक पद के अर्थ का निर्णय करना बहुत कठिन है। और यदि पदाथ की 
अपेक्ता न की जाए तो “गामानय” (गाय लाओ ) इस वाक्य से घोड़े को बाँधने 
का भी ज्ञान होगा, क्योंकि उक्त वाक्य में गाय और लाने का कोई स्वतन्त्र अथे 
नहीं होंगा। अतएबं अभिहितान्वय पक्ष के अनुसार पदों के अथ की अपेक्षा 
करनी पड़ती है कि इतना इस शब्द का अर्थ है, यह निश्चयीकरण, पद्‌ जब 
शुद्ध अपने ही अर्थ को कहते हैं, तभी होगा । अतणव पद्‌ और पदाथे का नित्य 


वाक्य और वाक्याथ ड्श्६ 


सम्बन्ध मानना चांहिए। वृद्धव्यवहार में जो वाक्य से अथ का ज्ञान होता है, 
वहाँ पर भी उस ज्ञान को पदाथ के ज्ञान तक सानना चाहिए, नहीं तो प्रत्येक 
वाक्य में शक्ति का बोध कराना पड़ेगा और ऐसा करने में अनन्तता आ जाएगी.। 
साथ ही यह सम्भव भी नहों है कि प्रत्येक वाक्य का अथे बताया जाए। अतः 
शब्दों के द्वारा व्यवहार ही नष्ट हो जाएगा। देखने में आता है कि शब्दों के अथे 
का जानने वाले को कवि के नए श्लोक से भी उसके वाक्याथ का ज्ञान हो जाता 
है, इसको पंद और पदार्थ के ज्ञान के आधार पर ही मान सकते हैं। वाक्य से 
बाक्यार्थ का ज्ञान मानने पर पहले कवि के उस वाक्य को नहीं सुना है, अतः 
डसके अर्थ -का ज्ञान नहीं हो सकता है। अत: अन्विताभिधान .पक्त को नहीं 
मानता चाहिए । हे स्‍ ; 

अन्य पदों का प्रयोग निरथक होगा--अन्विताप्रिधान पक्ष को मानने सें 
अन्य कठिनाई यह है कि अन्य पदों का उच्चारण करना केवल निरथक हो 
जाएगा। एक पद से ही समन्वितरूप से अन्य पद के अथ का ज्ञान सिद्ध ही है, 
वह पद भी अन्य समन्वित अर्थ का वाचक होगा, इस प्रकार एक ही शब्द सारे 
शब्दों के अर्थ का बचक हो जाएगा। उसी से व्यवहार किया जाएं, परन्तु यह्‌ 
संभव नहीं है। “गाय” कहने पर सारे गुण और क्रिया का ज्ञान होने से यह्‌ 
ज्ञान नहीं हो सकता कि किस गुण या किस क्रियायुक्त गाय को लें। इस प्रकार 
से गाय विशेष का ज्ञान न होने से व्यवहार नहीं चल सकता है, क्योंकि सब॑ कुछ 
का एक शब्द से ज्ञान होना नहीं के ज्ञान के तुल्य ही है। जैसे पानी के इच्छुक को 
सारा समुद्र मरुस्थल के समान ही है, क्‍योंकि उससे पीने का कार्य पूर्ण नहीं होता । 
अन्बिताभिधान में ऐसा कोई कारण नहीं है, जिससे यह निर्णय किया जाए कि 
गाय शब्द किसी विशेष गुण या क्रिया से युक्त गाय का बोध कराता है। | 


पद का अथे मानने पर अभिहितान्वय--यदि यह कहा' जाय कि अन्य 
पदों की समीपता निश्चय का कारण होगी, तो उसमें दो बातें हैं. १-क्या वह 
अपने स्वरूप मात्र से अर्थ निश्चय करेगा, या २-अथ का बोध कराकर । दोनों 
ही प्रकार ठीक नहीं हैं । किसी पद के स्वरूप मात्र से अर्थात्‌ वाक्य में रहने मात्र 
से अर्थ निर्णय में कोई सहायता नहीं मिल़्ती। वाक्य में शब्द का केवल 
रहना या न रहना बराबर ही है, क्योंकि जब तक उसके अथ का ज्ञान नहीं होगा, 
तब तक अर्थनिर्णय में सहायक नहीं होगा | यदि यह मानते हैं कि अन्य पंद 
अपने अंर्थ के बोध के ढदवारा अर्थ का निर्णय करता है, तब तो वह अभिषितान्वँय 
ही हो जाता है, अतः यही श्रेयस्कर है कि पदों से पदों का अर्थ ज्ञात हो जाता 
है, फिर उनका आकांक्षा सन्निधि योग्यता के कारण परस्पर सम्बन्ध हो जाता है। 


ॉं जिसकी आकांक्षा करता है या जो जिसके समीप है और जिसका जिससे 


सम्बन्ध हो सकता है, उसका डससे सम्बन्ध तो हो जाता है, अन्यथा नहीं:। 


झ्यतएब “अंगुल्यग्न हस्तियूथशतमास्ते” (अंगुली की नोंक पर सो हाथियों के भुण्ड 


छर्‌ 


शक अथ विज्ञान और व्याकरणदशन 


बैठे हैं ) इस वाक्य में योग्यता नहीं है, अतः सम्बन्ध नहीं होगा, और यह वाक्य 
नहीं माना जाएगा। अन्विताभ्धिधानवादियों के अनुसार यहाँ पर भी अन्वय 
होना चाहिए | अतः उक्ताथक पदार्थों का ही अन्वय होना चाहिए | अत्तः उक्ता्थक 
पढ़ार्थों का ही अन्बय मानना चाहिए । अतएव कहा है कि पद अपने अपने अथे 
को बताकर सफल हो जाते हैं, वे वाक्याथ का बोध कराते हैं । न्‍्यायमंजरीं, 
प्रृू० ३६४--३६५ । 


१--वाक्‍्य का अर्थ संसगग (मेल) है । 


अमिहितान्वय पक्ष के अनुसार वाक्य के तीन अर्थ हो सकते हैं । डनका 
संक्तेप में स्वरूप निम्न है । संघात ओर क्रम दोनों वाक्य के लक्षणों का वाक्याथे 
संसग ही माना जाता है। 


सम्बन्ध वाक्याथ है--पतझ्लि ने महाभाष्य में ( १ » , ४४ ) एक जदा- 
ऋरण द्वारा पदार्थ की अपेक्षा वाक्थार्थ की विशेषता को समभाया है, “देवदत्त 
गामभ्याज शुक्कां दण्डेन? ( हे देवदत्त, सफेद गाय को डंडे से हांक दो ) में यह 
नहीं कहा जा सकता है कि पदों के अर्थ के अतिरिक्त वाक्य का और कोई अर्थ 
नहीं है । उक्त वाक्य में सम्बन्ध की ओर सत्ता वाक्य में बढ़ जाती है। प्रथक- 
प्रथक्‌ पदों में वह सम्बन्ध नहीं रहता है, परन्तु वाक्य में वह सम्बन्ध बढ़ जाने 
से वाक्य सार्थक और पूर्ण हो जाता है। यहाँ पर देवदत्त ही कर्त्ता है, गाय ही 
कर्म है, हाँकना. ही क्रिया है, और सफेद ही गुण है, यह सामान्य अर्थ में थे 
इनकी विशेष अर्थ में जो सत्ता है, वही वाक्यार्थ है। अतएव पतजञ्ञलि कहते हे 
कि “यदत्राधिक्य॑ वाक्याथ: सः” ( महा० २, ३, ४० ) इसमें जो अधिकता आ 
जाती है, वह वाक्‍्याथे है । ह 
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 संसर्ग वाक्यार्थ है--भठ हरि ने इस पक्ष का डल्लेख करते हुए कहा है 


“कि इनका मत है कि अकेला पद शब्द जितने और जिस अथ्थ का बाचक है, 
बांक्य में भों वह उतने और उसी अर्थ कां बोध कराता है। पदों के समुदाय में 


अर्थात्‌ वाक्य में पदों का परस्पर समन्वय होने पर पदार्थ के आधार 
च 5. के 
पर जो अधिक अथ निकलता है, डसको संसर्ग (मेल, मिश्रण, एकीभाव ) 


“कहते हैं। यह विलक्ञषण वाक्यार्थ अनेकों पदों के मेज्न का परिणाम है। 
'बाक्य० २, ४९--४५९। 7] 


संसगंवाद में दो मत- संसर्गवाद के मानने वालों में भी दो मत हैं, पा 


जातिवादी और दूसरे व्यक्तिवादी । व्यक्तिबाद्‌ के समथकों का इस विषय सें 


संत है कि वाक्याथ अनेक पदों में रहता हुआ भी जिस अकार जाति श्रत्ग्रेक 
व्यक्ति में समाप्त होती है, इसी प्रकार वाक्याथ भी भ्रत्येक वाक्य के भेद में 


समाप्त होता है | इसका भाव यह है कि वाक्यार्थ पृ्थंक्‌ होने पर भी श्रत्येक पद 
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में रहता है । अन्य जातिवादी आचायों कामत है कि जैसे संख्या दस, बीस 
सौ आदि की समाप्ति प्रत्येक भेद में नहीं होती है, अपितु समुदाय में होती 
है, डसी प्रकार वाक्याथथ की समाप्ति प्रत्येक शब्द में नहीं, अपितु समस्त वाक्य में 
होती है। वाक्य ० २, ४३। 


२---संसग के कारण निराकांक्ष होते हुए भी विशेष में अवस्थित 
पदाथ वाक्‍्याथे है । 


हु ९ में ॥ 
संसगवाद में निराकांक्षावाद--पहले लिखा जा चुका है कि पुण्यराज 
ने भतृ हरि के मतानुसार कात्यायन ओर जेमिनि के लक्षणों को भी संघात पतक्त के 
अन्दर समाविष्ट माना है। कात्यायन ओर जैसिनि पद्‌ समूह को वाक्य कहते 
समय अभिहितान्वय पक्ष की अपेक्षा कुछ सूक्ष्म तथ्य कहते हैँ। डसका भत्‌ हरि 
ओर पुण्यराज ने निम्नरूप से स्पष्ट किया है 


पदार्थ ही वाक्याथे है--संघात पक्ष को अभिहितान्बय पक्त की दृष्टि से 

मानने पर जो वाक्याथे होता है उसका स्वरूप ऊपर दिया गया है। संघात पक्त 

को अन्विताभिधानवाद के दृष्टिकोण से समभने पर उसका असिप्राय होता है 

कि पदार्थ ही वाक्यार्थ है। पदार्थ के अतिरिक्त संस्ग और कोई तत्त्व नहीं है। 

वह पदार्थ कया है, उसको स्पष्ट करते हुए भरत हरि कहते हैँ कि डसे सामान्य - 
(जाति ) कहते हैं, वही संसर्गात्मक है। अर्थात्‌ सामान्य का स्वरूप ही संस 
है । उसमें समस्त भेदों का समावेश है। डसका आकांक्षा योग्यता सन्निधि के 
कारण पदान्तर से संसर्ग होता है, अत: उसका स्वरूष स्पष्ट हो जांता है। उसी के 
विभिन्‍न पदार्थों के साथ संसर्ग होंने से “विभिन्न रूप हो जाते हैं । उस सामान्य 
( जातिरूपी तत्त्व ) को वाकक्‍्याथे कहते हैं। वाक्‍्य० २, ४४। 


यहाँ यह प्रश्न होगा कि पदाथ को जातिरूपी मानने पर आकांक्षा के समय 
उसका अथ स्पष्ट नहीं होगा। उसका उत्तर दिया है कि आकांक्षा के समय 
वाक्याथे में जो स्पष्टता का दोष आता है, उछको अन्य पदाथे की समीपता दूर 
कर देता है, जब भेद की आकांतक्षा होती है तब जातिरूपी सम्बन्ध उसमें भेद्‌ 
उत्पन्न कर देता है और वह पदाथ सामान्य पदाथ न रहकर विशिष्ट पदाथ हो 
जाता है | वाक्य० २, ४५ | 

जातिवाद के विवरण में पहले लिखा जा चुका है कि गाय की न गाय कह 
सकते हैं, ओर न यह कह सकते हैं कि वह गाय नहीं है | उसमें गोात्व जाति का 
सम्बन्ध होने से डसे गाय कहते हैं । यदि गात्व जाति का उसमें सम्बन्ध न हो तो 
वह गाय नहीं कही जा सकती है। 


दोनों पक्षों में अन्तर--यह्‌ प्रश्न किया जा सकता है कि दक्त दोनों 


क्क्र अथंविज्ञान औरं व्याकरणदर्शन 


वाक्यार्थों में व॑या: अन्तर है । इसका उत्तर पुण्यराज ने दिया है कि पहले प्त्ञ 
में वाक्य में पदों का उतना ही अर्थ होता है, जितता कि डनका अकेले. का होता 
है। संसग ज़ो कि पदों में हो जाता है, बह संघात ( समूह वाक्य ) का अंथ है। 
इस पक्ष में पद्‌ का अर्थ डसी प्रकार सामान्य रूप में रहता है, उसकी ही 
'भिन्‍न पदों के सन्निधान से डन विशेष अर्थों में उपस्थिति होती है । पुण्यराज 
वाक्य० २, ४६.। 7 हज 
वाक्यार्थ सम्बन्ध का स्वरूप--संघात पक्ष में संसगग को वाकक्‍्यार्थ बताया 

गया है। उस पक्ष में संस ( सम्बम्ध ) ओ कि बाक्यार्थ माना गया है, पदार्थ 
से सबंदा प्रथक्‌ नहीं रहता है, उसकी स्थिति पदार्थ में या तो जाति के तुल्य 
रहती है या संख्या की तरह। इस पक्ष में वाक्याथथ को पदार्थ से पृथक नहीं माना 
जाता है। इस पक्ष में उस संसर्ग का ज्ञान कैसे होता है, उसका उत्तर दिया है कि 
'बह्‌ सर्वथा अजुमानगम्य है, पद समुदाय का बाच्य नहीं है । किन्तु समस्त भेदों 
के गुणों से युक्त सामान्यरूप ( जातिरूप, निर्लेप ) रहता है। विशेष पदार्थ के 
“साथ सम्बन्ध से उसकी विशेष में स्थिति हो. जाती है। अत: उसे विशेष पदार्थ 

कह देते हैं | वही वाक्‍्यार्थ होता है | पुण्यराज, वाक्य ० २, ४७ | 

भठ्‌ हरि ने अतएव कहा है कि सम्बन्ध का उसके काय से ही अनुभव किया 
जा सकता है। उसका कोई स्वरूप नहीं दिखाया जा सकता है । उसका अर्थ है, 


पदार्थ की किसी विशेष अथ्थे में विश्रान्ति। इस विशेष अर्थ में विश्रान्ति से 


अलुमाने किया जाता है, कि उसके साथ उस पद का सम्बन्ध है। 'इढं तत्‌' 
( यह है ) इस रूप में उसको कभी नहीं देखा जा सकता है। अतएव उसको 
अत्यन्त असत्वरूप ( अदृश्य ) माना जाता है | पदार्थ से अतिरिक्त डसकी सत्ता 
नहीं है| पुण्यराज । 5 ।ं ' 
कार्यानुमेय: सम्बन्धों रूप॑ तस्य न -दृश्यते | 
असत्त्वभूतमत्यन्तमतस्तं॑ प्रतिजानते ॥ 
वाक्य ० २, ४७ | 
- संघात और क्रमंपक्ष का भावार्थ--संघात और क्रमपक्ष दोनों के 
सिद्धान्तों का निष्कर्ष लिखते हुए भूतृ हरि कहते हैं कि संघातपक्ष का निष्कर्ष 
यह है कि जिस भ्रकार पत्येक वर्ण का कोई अथे नहीं होता है, अपितु उनके समु- 
दाय पद का अर्थ होता है, इसी प्रकार श्रत्येक पद का कोई अर्थ नहीं होता है, 
अपितु उन पदों के समुदाय वाक्य का ही अथ होता है। जिस प्रकार पदों के 
अवयब वर्ण निरथेक हैं, इसी प्रकार वाक्य के अवयव वर्ण निरर्थक हैं। इसी 
प्रकार वाक्य के अवयब भ्रत्येक पद निरथक होते हैं | पुए्यराज । 
' यथा सावयवा वर्णा विना वाच्येन केनचित्‌ । 
झर्थवन्तः समुदिता वाक्यमप्येबमिष्यत ॥ 
श ॥े ._-बाक्य० २५ ४५ | 
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क्रम-पक्त- का निष्कर्ष यह है.कि अकेले पदों का क्रोई अथ नहीं है, इस पक्ष 
में कुछ का मत है कि पदों का अपना क्रम कुछ अर्थ रखता है । इनको क्रम विशेष 
से डच्चारण करने से वाक्य बन जाता है। पद वाक्य बनाने के लिए साधन 
हैं, अतः निरथक हैं। ऐसे वाक्य से वाक्याथ भी दो प्रकार का होता है। जो पदों 
का कुछ अर्थ मानते हैं, उनके मत से वाक्याथ पदार्थ से भिन्न होता है,डसको 
संसर्गात्मक पृथक्‌ अथ मानते हैं। जिनके मत में पद अनर्थक है, केवल वाक्य के 
उपाय हैं, उनके मत के संसर्ग के कारण निराकांक्ष होते हुए भी विशेषार्थ में 
व्यवस्थित पदाथ वाकक्‍्याथे होता है। पुण्यराज | ु 
अनर्थकरान्युपायत्वात्‌ पदार्थनार्थवन्ति वा। 
क्रमेणोच्चारितान्यादुर्वाक्याथ भिन्नलक्षणम्‌॥ 
वाक्य ० २, ५६ । 


३--प्रयोजन वाक्य का अथ है। 


पुण्य राज का कथन है कि कोई प्रयोजन को वाक्य का अथ मानते हुए डसको 

अन्य पाँच वाक्यार्थों से प्रथक्‌ करके षष्ठ वाक्यार्थ मानते हैं, परन्तु कतिपय 

आचार्यों का मत है कि प्रयोजन सभी वाक्यार्थों में रहता है, अतः इसको प्रथक्‌ 
वाक्‍्याथे नहीं मानना चाहिए। पुण्यर।ज | वाक्य ० २, १--२। 


जैमिनि का मत--जयन्त ने प्रयोजन को वाक्याथे मानते हुए इसका बहुत 
विस्तार से वर्णन किया है| जयन्त ने पहले मीमांसकों के दृष्टिकोण से फल को 
वाक्‍्यार्थ बताया है| जैमिनि ने मीमांसादशन में कहा है कि जैमिनिका कथन 
है कि प्रत्येक कर्म किसी विशेष फल के लिए किये जाते हैं । 
कर्माणयपि जैमिनिः फलाथथत्वात्‌ | मीधांसा० ३, २, ४। 

परन्तु जैमिनि इससे आगे चले जाते हैं और कहते हैं कि फल की अपेत्ता 
पुरुष मुख्य है, क्‍योंकि स्वर्ग आदि फल भी पुरुष के लिए होते हैं। पुरुष यत्न 
करता है कि फल को प्राप्त करू और डसको अपने उपभोग में लाऊ। अतः फल 
की अपेक्षा पुरुष प्रधान है। फिर उसके पश्चात्‌ कहते हैं कि पुरुष से भी मुख्य 
क्रिया है, क्‍योंकि पुरुष कम करने के लिए है। न्‍्यायमंजरी, पृष्ठ ३०३--३०६ | 

फलं च॒पुरुषार्थत्वात्‌ | पुरुषश्च कमार्थत्वात्‌ । 

मीमांसा० ३, १,५-६ | 

जैमिनि ने इस प्रकार सृष्टि के क्रम को बताया है कि कर्म फल के लिए है, 
फल पुरुष के लिएं है और पुरुष कम करने के लिए है| फिर क्रम चल पड़ता है 
कि क्रम फल के लिए और फल पुरुष के लिए | इस चक्र में कोन मुख्य है कोन 
गौण ? यह नहीं कहा जा सकता है। सभी मुख्य हैं और सभी गोण वाक्याथ हैं. 
क्योंकि साध्य और साधन दोनों हैं। न्‍्यायमंजरी, प०३०६॥ . 








३३७ : अथर्थविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


नेयायिकों का मत--जयन्त ने नेयायिकों के मत से फल ज्ञान को प्रेरक 
मानते हुए इस पक्त पर जो आचक्तेप किए हैं उनका विस्तार से खण्डन किया है । 
( प्रष्ठ ३२६--३३२ ) | जयन्त ने गौतम को डद्धृत किया है कि मनुष्य जिस 
किसी अर्थ ( लक्ष्य, उद्दे श्य ) को लक्ष्य बनाकर किसी कार्य में प्रवृत्त होता है उसे 
प्रयोजन कहते हैं । ' 
यमर्थमधिकत्य प्रवतेते तत्प्योजनम्‌ | न्‍्याय० १, १, २७। 


जयन्त ने इस पक्ष के समर्थन में कहा है कि फल बस्तुत: प्रधान ( मुख्य ) 
है, क्योंकि कोई भी ज्ञानवान्‌ व्यक्ति कोई कार्य निष्फल्न या निष्प्रयोज॑न नहीं 
करता । वेद के आदेश, गुरु की आज्ञा, राजा की आज्ञा से भी काये को तभी 
करते हैं, जब कि उसका कुछ प्रयोजन या फल देख लेते हैं । किसी न किसी फल 
या प्रयोजन को लक्ष्य में रक्खे बिना कोई कार्य नहीं किया जाता है। न्‍्यायमंजरी, 
प्रृ० ३०३ ॥ ५ 
का अर्थ मानें तो उसको दो श्रकारं से रख सकते हैं, एक अभिहितान्वय और दूसरा 
अन्विताभिधान के दृष्टिकोण से | अभिदितान्वय पक्ष के अलुसार इसका भाव 
होता है कि वाक्य का जो वाक्याथ है, वह पढ़ों का अथ है। वाक्य का अर्थ 
वाक्य का प्रयोजन है । किस प्रयोजन या उद्दे श्य से वाक्य कहा गया है, यह पदों 
के अर्थ नहीं बताते हैं, यह वाक्य ही बताता है, अत: यह पदार्थ नहीं अपितु 
वाक्‍्यार्थ है। इसका भव हरि ने खण्डन किया है कि ऐसा मानने वालों के मत 
में वाक्थों का परस्पर सम्बन्ध नहीं हो सकता है| कील, लोहे की सीकों के सहृश 
वाक्यों का किस आधार पर सम्बन्ध हो सकता है | इनका सम्बन्ध बाच्यता के 
आधार पर हो सकता था, वह वाच्याथ वाक्‍्यों में है ही नहीं, अत: वाच्य 
असम्बद्ध हो जाते हैं और उनका परस्पर सम्बन्ध नहीं हो सकता | 
_ अत: अन्विताभिधानपक्ष के आश्रय से इसका समर्थन किया है कि क्रिया 
बाचक पदों में सारे साधन अन्तर्निहित रहते हैं अतः वे निराकांक्ष रहते हैं। 
क्रियावाचक पद ही परस्पर एक दूसरे की आकांक्षा करते हैं। अत. अन्विता- 
भिधान के अनुसार वाक्यों में परस्पर सम्बंन्ध हो जाएगा । वाक्‍्य० २, 
११४-११६ । पु ह 
अभिहितान्वयवाद का खण्डन 


अभिहितान्वयवाद की असारता--मीमांसकों का यह कथन है कि पद्‌ 
समूह ही आककांज्ञा योग्यता सन्निधि के कारण परस्पर समन्वित होकर वाक्य 
हों जाता है और संसर्ग वाक्याथ है। इसका खण्डन करते हुए भत्‌ हरि एवं 
पुण्यराज कहते हैं कि 'देवदत्त शुक्त गाय को डंडे से हांक दो? इसमें देवदत्त 


प्रयोजन वाक्यार्थ है--भवतृ हरि का कथन है कि यदि प्रयोजन को वाक्य . 


- बाक्य और वाक्याथे ३१४ 


-आदि पद ही वाक्य हैं | यदि इसमें देवदत्त शब्द केवल अपने अथ का बोघ 

कराता है तो अगले गाय आदि शब्दों के उच्चारण के समय वह तिरोहित हो चुका 
-है और डसकी सत्ता नहीं रही है. क्‍योंकि वाणी के द्वारा उच्चारण क्रमशः ही 
होता है। देवदत्त शब्द का अभाव हो जाने से अंगले अन्य शब्दों के सुनने पर 
देवदत्त शब्द के अर्थ का ज्ञान नहीं होगा और न उसकी किसी विशष अथ में 
डपस्थिति होगी | यदि यह्‌ किसी प्रकार मान भी लिया जाए कि स्मरण के द्वारा 
डसकी उपस्थिति हो जाएगी, फिर भी उसका विशेष अर्थ नहीं हो सकता है । 
इनमें सबसे बड़ा दोष यह आएगा कि मीमांसक शब्द ओर अथ का सम्बन्ध 
नित्य मानते हैं, वह शब्द और अथ का सम्बन्ध अनित्य सिद्ध हो जाएगा। 
पहले सब शब्दों का सामान्य अथ स्वीकार करना फिर उसको अन्य पद के साथ 
सम्बन्ध होने पर छोड़ देना युक्तिसंगत नहीं है। क्या कारण है जिससे उनके 
अर्थों को छोड़ते हैं। यदि यह भी मान लिया जाए कि वे अपने अथ को छोड़ 
देते हैं तो फ़िर अपने अर्थ को छोड़ने के .बाद अन्य पद के साथ सम्बन्ध होने 
पर किस अर्थ का बोध करायेंगे | अन्य शब्द के अर्थ के वे वाचक नहीं हैं, अत: 
डनके अर्थ का तो बोध वे करा ही नहीं सकते हैं.। पुण्यराज, २, १४ | 


शब्दार्थ और वाक्यार्थ निराधार मानना पड़ेगा---यदि यह तक किया 
जाए कि उक्त वाक्य से अर्थ का ज्ञान होता है, अतः समुदाय की साथकता का 
अपलाप क्यों करते हो.। इसका उत्तर भरत हरि ने दिया है कि जिस प्रकार से 
अभिहितान्वयवादी अर्थ का बोध बताते हैं, वह प्रकार ही ठीक नहीं है। अन्य 
शब्द में अन्य शब्द के अर्थ का बोध कराने की शक्ति नहीं है। अतएणव उनके 
अनुसार वाक्यार्थ को ही निराधार मानना पड़ता है, क्योंकि वाक्य में कोई शब्द 
नहीं है जो डस अर्थ को किसी प्रकार बंता सके | यह एक ओर दोष है जो अभि- 
हितान्वयवाद में आता है, यदि वाक्याथ को इस प्रकार का मान लें तो पदों का 
अर्थ भी निराधार मानना पड़ेगा। प्रत्येक पद में एक से अधिक वर्ण रहते हैं, 
क्रमशः उनका उच्चारण किया जाएगा । वह नष्ट भी होता जाएगा, अतः एक 
शब्द भी किसी प्रकार नहीं बन सकता है.। जब पद ( शब्द ) नहीं होगा तो पदार्थ 
( शब्दार्थ ) ही कैसे होगा। इस प्रकार से अभिहितान्वयवाद मानने पर मीमां- 
सकों को शब्द और अर्थ में जो वाच्य वाचक भाव सम्भव है, उसको भी छोड़ना 
पड़ेगा | पुण्यराज | _ रा । 


सामान्याथोस्तिरोभूतोी न विशेषेष्वतिष्ठते । 
डपात्तस्य कुंतर्त्यागो निदृत्त: क्यावतिष्ठताम्‌॥ 
अशाब्दो यदि वाक्याथः पदाथों उपि तथा भवेत्‌ । 
. एवं च सति संबन्धः पदस्यारथेन हीयते ॥ वाक्य० २, १५०-१६। 


बाक्य से ही वाकक्‍्यार्थ का ज्ञान--यदि यह कहा जाए कि पदों में अर्थ 





“३३६ अर्थविज्ञान और व्यांकेरशद््शन 

संख्ष्ट ( मिश्रित, समन्वित ) रूप से नहीं है. वह संसर्ग रूपी वाक्यार्थ के प्रति- 
पादन के लिए केवल जपाय है, क्‍योंकि वाक्य के अथे का ज्ञान पढ़ों के अर्थ के 
ज्ञान से ही होता है। इसका खण्डन करते हुए भत हरि कहते हैं कि इसका अभि- 
प्राय यह होगा कि पहले अर्थ पदों में नहीं था, किन्तु पढ़ों के समूह में जिस क्रम 
से पदों की संख्या बढ़ती जाती है, उसी क्रम से अर्थ भी क्रमशः बढ़ता जाता है। 
जो वाक्याथरथ है, वह अत्यन्त विशिष्ट और सुदृढ़ है । इसको इस प्रकार से जाना 
जाता है कि पहले उसको छिन्ने किया गया और बाद में उसको गंथ दिया गया। 
इस प्रकार वाक्यार्थ विशिष्टतर अथ है| पहले अर्थ को असंरूष्ट मानकर उससे 
वाक्यार्थ का ज्ञान मानना ठीक नहीं है । इसका भाव यह है कि वस्तुत. वाक्‍्यार्थ 
एक और अखण्ड है| वाक्य से ही अर्थ का ज्ञान करते हैं। डसमें पद और 
पदार्थ की सत्ता ऐसी ही है, जैसे किसी एक पदाथ को तोड़ कर. जोड़ना | वाक्य ० 
२,२४०- २४५१ | 

: नैयायिकों का मत--जयन्त ने नेयायिकों के दृष्टिकोण से अभिहितान्वय- 
बाद का खण्डन. विस्तार से किया है । (डहनका कथन है कि शंब्द दीपक के तुल्य 
नहीं है, जो कि बिना जाने हुए ही अथ का बोध कराए | व्युत्पत्ति वृद्ध व्यवहार 
से होती है । बृद्धन्यवद्वार वाक्य से होता है, पद से नहीं, क्योंकि अकेले पद का 
प्रयोग नहीं किया जाता है. । अर्थ प्रकरण आदि से जहाँ पर अन्य अर्थ का 
ज्ञान होता है, वहाँ अकेले प्रद के.प्रयोग को भी वाक्य के समान मानना चाहिए । 
वक्त समन्वित अर्थ को बोध कराने की इच्छा से वाक्य का अ्रयोग करता है 
श्रोता और समीपस्थ वाक्य से ही अर्थ समभते हैं। इसको वाक्य से वाक्‍्यार्थ 
का समभना कहते हैं | वाक्य किसे कहते हैं, सामूहिक रूप से अर्थ का बोघ 
कराने वाले पदों को वाक्य कहते हैं | अतएवं जैमिनि का कथन है कि एकाथक 
पद्समूह को वाक्य कहते हैं। वाक्य में पद्समूह एकार्थक होता है। यदि पद्‌ - 
प्रथकू-पुथक्‌ अर्थ का बोध कराएंगे तो यह सामूहिक कार्य नहीं होगा। जिस 
प्रकार एक पकाना क्रिया में बाह्य साधन: लकड़ी आदि का डपयोग किया जाता है, 
पालकी को उठाने वाले इकट्ठे पालकी को उठते हैं, इसी प्रकार सारे पद्‌ इकहे 
वाक्यार्थ का बोध कराते हैं | यह सामूहिक शक्ति मानने पर अन्विताभिधानवाद 
होता है। अनन्बित ओर प्थक्‌ स्वार्थ रखने वाले शऋ पदों को मानने पर, उनका 
सामूहिक कार्य वाक्यार्थ नहीं हो सकता है। न्‍्यायमंजरी, पृ० ३६६। 


 अन्विताभिधान पक्ष... 
४--संरूष्ट अर्थ को वाक्याथ कहते हैं। 


अन्विताभिधान का शब्दा्थ और भावाथे दिया जा चुका है। अभिहितान्वय- 
बाद के खण्डन से अन्विताभिधानपक्ष की स्थापना होती है, जयन्त ने न्‍्यास्॒मंजरी 





वाक्य और वाक्याथ : >झ३७ 


में ( प० ३६६ - १६६ ) अन्विताभिधानपत्त पर जो आक्तेप अभिहितान्वय॑वादियों 
- की ओर से दिए गए हैं, उनका विस्तार से निराकरंण किया है। 


प्रभाकर तथा उनके अनुयायी मीमांसकों ने अन्वितामिधान पक्ष को युक्ति- 
संगत और स्राहद्य माना है| दाशेनिक दृष्टिकोण से यह पक्ष अभिहितान्वयवाद से 
श्रेष्ठ है । वाक्य के सप्तम और अष्टम लक्षण को मानने पर वाक्याथ संसृष्ट 
अर्थ होता है । इसका अभिग्राय यह है कि वाक्याथ वाक्य से प्रथक या अतिरिक्त 
नहीं है, वह पढों में ही रहता है, प्रत्येक पद अपने सामान्य अथ का ही बोध -नहीं 
कराता है, अपितु अन्य पदों के अथ से समन्वित अथ का बोध कराता है। अत 
इस पक्ष का मत है, कि पदाथे या वाच्याथ ही वाक्याथ है। इस पक्ष को भी दो 
दृष्टि से रक्खा गया है एक का मत है कि संरृष्ट अथ वाक्याथ है और दूसरों 
का मत है कि क्रिया वाक्याथ है। रा 


क्रिया और कारक का अभिन्न सम्बन्ध--भठ हरि और पुस्यराज -ने 


: . इस मत के मौलिक सिद्धान्त को स्पष्ट किया: है कि साध्य और साधन दूसरे 


शब्दों में क्रिया और कारक अत्यन्त समन्वित हैं। साधन ओर साध्य दोनों एकत्र 
नियम से रहते हैं | साधन अर्थात्‌ कारक ( कर्ता, कम, करण आदि ) में क्रिया 
अवश्य रहती है । पतञ्ञलि ने ( महा० १, ४, २३.) कारक की व्याख्या करते हुए 
. अतणएव कहा है कि कारक शब्द अन्वर्थ है, कारक. इसलिए कहा जाता है.कि 
“करोतीति कारकम्‌” (वह क्रिया करता है)। इसको स्पष्ट करते हुए केयट ने 
प्रदीप में कहा है कि क्रिया साध्य है, अतएव शब्द के द्वारा क्रिया की ही प्रतीति 
होती है | क्रिया को सिद्ध करने बाले को कारक कहते हैं ।। उसी कारक के अन्य 
नाम कर्म, करण, अपादान आदि है | भरत हरि अतएव कहते हैं कि जिस प्रकार 
साधन में साध्य ( क्रिया ) नियम से रहता है, उसी प्रकार क्रिया भी बिना साधन 
( कारक ) के नहीं रहती है। क्रिया को करने वाला भी कोई अवश्य होता है । 
साध्य ओर साधन नियम से सर्वत्र रहते हुए भी जब आकांक्षा योग्यता आदि के 
द्वारा उनका अन्य पदाथे के साथ सम्बन्ध होता है, तब बह नियम रूप में प्रकट 
हो जाता है। अतः भाव यह होता है कि एक पद में अन्य पदों का भाव भी 
रहता है। पदान्तर के भाव से युक्त पद को ही वाक्य कहते हैं। पदाथ ही 
वाक्‍्याथ होता है। पुण्यराज । 
नियतं साधने साध्यं क्रिया नियतसांधना । 


स सन्निधानमात्रण नियमः सन्‌ प्रकाशते ॥ 
वाक्य० २, ४८.! 


क्रिया प्रधान है और कारक गोण--इस पर यह प्रश्न स्वाभाविक है 
'कि यदि क्रिया और कारक दोनों में परस्पर अपेक्षा समान है तो कोन मुख्य है 
छठ३ 


रेप अथैविज्ञान और व्याकरशद्शन 


ओर कोन गौण । इसका उत्तर भठ हरि ने दिया है कि नाम अर्थात्‌ कारक क्रिया. 
में गुण रूप से रहता है और अन्य पद्‌ की आकांक्षा करता है. क्रिया ( क्रिया- 
वाचकशब्द) साध्य है, वह मुख्यरूप से रहता है. और कारक पदों की अपेक्षा करती 
है । वाक्य० २, ४६ | 


इस मत में प्र/्येक पद्‌ में वाक्याथे रहता है, अतः प्रथम शब्द ( पद ) में ही 
या प्रथक-प्रथक्‌ सारे पदों में बाक्याथ की समाप्ति समझनी चाहिये । (वाक्य० २, 
१८) भत््‌ हरि ने संस्ष्ट अर्थ की व्याख्या करते हुए कहा है. कि अभिहितान्वयवादी 
के मत में पहले पदों के अर्थों का अग्रिम पदों के साथ समन्बय होकर संसर्ग 
वाक्याथ होता है। किन्तु अन्विताभिधानपक्ष में इसके विपरीत, अग्निम पदों से 
जो अथ कहा जाएगा, उन अर्थों से युक्त पहला ही पद होता है, अतः -डससे 
संस्टृष्ट अथे निकलता है। इस पक्ष में आगे के शब्द उस संर्ष्ट ( समन्वित ) 
अर्थात्‌ अग्रकढ या गुप्त अथ को स्पष्ट करने के लिए होते हैं| ( पुण्यराज, वाक्य० 
२, ४१८) । 


नेयायिकों का मंत--जिस प्रकार मीमांसकों में दो सत है, उसी प्रकार 
नेयायिकों में भी दो दृष्टिकोण से विचार किया गया है। जिस प्रकार कुमारिल 
ने वाक्याथ को पदाथ से पृथक्‌ माना है उसी अकार जगदीश ने शब्दशक्तिप्रका- 
शिका में वाक्याथ को अपूर्व ओर विलक्षण माना है। 


बिलक्षणो बोधः । वाक्‍्यार्थस्यापूर्वत्वेन | वाक्‍्यार्थानामपूर्वत्वात्‌ । 

( श्लोक ३--४ ) 
जयन्त ने वाक्यार्थ को अपूर्व या विलक्षण न कहकर संस्रृष्ट पदार्थों को 
वाक्याथ माना दहै। जयन्त का कथन है कि गौतम ने केवल पदार्थ का प्रतिपादन 
किया है कि “व्यक्त्याकृतिजांतयस्तु पदा्थे:” ( न्‍्याय० २, २, ६३ )। ु 


व्यक्ति आकृति और जाति तीनों पदार्थ हैं, गोतम ने पदार्थ के प्रतिपादन से 
ही वाक्यार्थ का भी प्रतिपादन मान लिया है.। पदार्थों से अतिरिक्त जो वाक्यार्थ 
का प्रतिपादन' नहीं किया है, उसका अभिप्नाय यह है कि “पदार्थ एवं वाक्याथे:” 
( पदार्थ ही वाक्‍्यार्थ ) है । तो कया इसी पक्ष का अनुमोदन करते हो कि पदार्थ 
वांक्याथ है | हाँ, यही मत है।एक पद्‌ का अथ वाक्याथ नहीं होता है, अपितु 
अनेक पदार्थो' को वाक्याथ कहते हैं हमारे कथन का अभिश्राय यह है कि परस्पर 
संसर्गयुक्त पदार्थ समुदाय वाक्याथ होता है । -2208«: अधिक है, इस भ्रकार से 
जहाँ पर आधिक्य कहा जाता हैं, उसके विषय में यह विचार है किं विशेष के 
आक्षेप किए बिना संसर्ग नहीं हो सकता है, अतः विशेष वाक्‍्याथ है, यह कहा 
जाता है.। संसर्ग से वाक्‍्यार्थ नहीं हो सकता, क्योंकि संस ( सम्बन्ध ) कोई 
पदार्थ नहीं है। “शुक्क गाय को लाओ” इस पदार्थ समुदाय में संसगंबाची पद्‌ है 


वाक्य और वाक्याथे ब्रश 


ही नहीं । यदि रख दिया जाय तो भी डसका अन्वय नहीं होगा, जेसे “शुक्ल गाय 
को लाओ संसग!” इसमें संसर्ग का क्या अथे होगा । अतः संसृष्ट पदाथ वाक्य 
है, संसर्ग नहीं | कहा भी गया है कि “सम्बद्ध पदार्थों से सम्बन्ध का ज्ञान होता 
है?” | जैसे तन्तुओं से घट, घास विशेष से चटाई, प्रथक्‌ अवयवी होती हैं, उस 
प्रकार पढ़ार्थ से पृथक्‌ वाक्‍्याथे नहीं मिलता है | जाति गुण क्रिया का ज्ञात्त होने 
पर भी अवयवबी का ध्यान नहीं होता है । पदाथे. का अवयवी- वाक्यार्थ 
नहीं क्योंकि आचायें गौतम: ने इस अप्रकार सका प्रथक्‌ उपदेश नहीं 
किया है । 


यदि यह प्रश्न किया जाय कि गौण और प्रधान भाव के बिना संस नहीं 


होता है । एक वाक्य में बहुत से प्रधान नहीं होते हैँ, ऐसा होने पर प्रधानता ही 
नहीं होगी | गुण बहुत हैं, अत: अनेक गुणों से रंजित एक कोई प्रधान- होना 


चाहिए वही वाक्याथ हो, तद्विषयक ही होना चाहिए | इसका उत्तर है कि फिर 


भी वे पदार्थ संरूृष्ट दिखाई देते हैं।डनसे बनाया हुआ कोई एक संसर्ग सिद्ध 
गुण ग्रधान भाव ज्ञात नहीं होता है। गुण प्रधान भाव नियत नहीं है, जिससे 
यही एक प्रधान है यह व्यवस्था की जा सके; कहीं पर क्रिया प्रधान है, कारक गौण, 
जैसे चावल से यज्ञ करना चाहिए | कहीं पर कारक प्रधान है क्रिया गौण, क्योंकि 


द्रव्य अभीष्ट है, जेसे चावलों को साफ करता है। इसलिए गुण प्रधान भाव का 
नियस न होने से परस्पर संसृष्ट पदाथ समुदाय वाक्यार्थ है, यही मानना 


श्रेयस्कर है। 


आगे विचार के बाद जयन्त इस निष्कषे पर पहुँचे हैं यदि प्रतीति के आधार 
पर दोनों में से किसी एक को प्रधान मानना ही चाहिए तो यह मत है कि कारक 
साधन हैँ, फल साध्य है क्रिया के द्वारा फल प्राप्त किया जाता है न कि फल से 
क्रिया । अतः दोनों में से फल को ही प्रधान मानना चाहिये। “फलस्येंब प्राधान्य- 
मिति सिद्धम” अतएव गौतम ने फल को प्रवतंक बताया है। ( न्‍्यायमंजरी, प्रष्ठ 
३३२- ३३४ ) । 


५--बाकक्‍्य का अ्रथ क्रिया है। 


वाक्य में क्रिया मूलतत्व है--वाक्य के ८ लक्षणों में से जिनका मत 
यह है कि आख्यात शब्द अर्थात्‌ क्रिया वाचक शब्द वाक्य है; उनके मतानुसार 
वाक्य का अर्थ क्रिया हैं। ( पुणयराज २,१) भदृहरि ने इस मत पर विशेष 
विचार किया है। भव हरि का कथन है कि वाक्य का प्रयोग इसलिए किया 
जाता है कि सच्तात्मक या निषेध्नात्मक अथ का बोध कराया जाय । वाक्य ओर 
वाक्याथ का व्यवहार किया जाता है। उनकी सत्यता है, अत: अथे के बोध 
कराने के लिए वाक्य का ही श्रयोग करते हैं । किन्तु व्यवहार में कोई भी सत्य 


३४० अथविज्ञान और व्याकरणदशेंन 


या असत्य पदार्थ ऐसा नहीं है जिसमें कि क्रिया का समावेश न हो। क्रिया: 
का संसग हुए बिना किसी पदाथ की प्रतीति नहीं हो सकती है | अतः व्यवहार में. 
क्रिया रहित पदाथ नहीं हो सकता है| वाक्य० २,७३०--७३१ । 


क्रिया रहित वाक्य नहीं होता है--यदि यह प्रश्न किया जाय॑ कि 
भसत्त्‌” ( सत्ता ) यह एक पद है। यह आकांक्षारहिंत सत्ता का प्रतिपादन करता. 
है, इसमें क्रिया नहीं है, अत: क्रियाहीन भी पद्‌ होता है | इसका उत्तर भत हरि 
देते हैं कि “वह था”? “है” “नहीं था?” “नहीं है?” इनमें से किसी न किसी क्रिया का 
सम्बन्ध यहाँ पर भी अवंश्य. मानना पड़ेगा! अन्यथा वाक्याथ की समाप्ति 
नहीं होगी * है आदि क्रिया से रहित केवल पद की सार्थकता नहीं होती है। 
वाक्य में साध्य ओर साधन परस्पर अविनाभाव से रहते हैं. अर्थात्‌ एक के. 
बिना दूसरा नहीं रह सकता । जिस प्रकार साधन क्रिया के बिना नहीं रहता है 
अत: आकांक्षा के कारण आक्तेपषक ( लाने वाला ) कहा जाता है, डसी प्रकार 
क्रिया भी कारक फे बिना नहीं रह सकती है, अतः क्रिया शब्द के द्वारा बाच्य 
क्रिया अथ में कारक का कथन किए बिना आकांक्षा निवृत्त नहीं होती है | पुण्यराज, 
वाक्य ० २,४३२ तथा मजूषा, प्ू० ४१३ । 


क्रिया की वाक्य में प्रधानता--वाक्याथ का ज्ञान क्रिया के ज्ञान से 
होता है, अतः वाक्य में क्रिया की अ्रधानता के कारण डसी का पहले विभाजन 
किया जाता है कारक का नहीं | साध्य ( क्रिया ) की सिद्धि के लिए साधनों 
( कारकों ) का प्रयोग किया जाता है। साधन अंग होते हैँ, अत: इनकी प्रधा-- 
नता न होने से उनका विभाजन- नहीं किया जाता है। क्रिया का भी प्रयोजक 
फल है, अतः फल्न की अपेक्षा क्रिया गौण है | पुरयराज, वाक्‍्य० २,४३४ | 


क्रिया वाक्याथ है--क्रिया को. अतएव वाक्यार्थ बताते हुए भरत हरि 
कहते हैं कि एक क्रिया दूसरी क्रिया से भिन्न है, क्योंकि प्रत्येक क्रिया के आधार 
ओर साधन नियत होते हैं | वाक्य में सबत्र विशेष क्रिया ही- वाक्याथ रूप में 
सर्वप्रथम ग्रहण की जाती है | इस पर यह प्रश्न होगा कि वाक्य में फिर विशेषणों 
( अव्यय, कारक, विशेषण ) का प्रयोग क्‍यों किया है, उसका उत्तर दिया है कि 
डन विशेषणों का प्रयोग क्रिया का वास्तविक रूप बताने के लिए है। वे केवल 
उपाय हैं | पुण्यराज, वाक्य ० २, ४२१ | 
प्रतिभा का दृश्यरूप क्रिया है--वैयाकरण . जिस प्रतिभा को वाक्यार्थ 
मानते हैं और जिसका विस्तार ही वाक्यांथ है, वह यदि क्रिया का आश्रय न लेतो. 
फल की उत्पत्ति नहीं हो सकती है ! फल की उत्पत्ति हो, अतः प्रतिभा वाक्य में क्रिया : 
के रूप में दृष्टिगोचर होती हैं। पुण्यराज, वाक्य ० २, १। 
जयन्त ने न्‍्यायमंजरी में मीमांसकों के अनुसार क्रिया को वाक्य का अर्थ ' 


वाक्य और वाक्याथे : ३७१: 


बताते हुए लिखा है कि वाक्य में क्रिया ही साध्यरूप से रहती है। जो साध्य है, 
वह साम्य होने के कारण ग्रधान माना जाता है, उस साध्य का ही दूसरा नाम॑ 
क्रिया है, वही वाक्य का अथ है । अत्येक दृष्टि से क्रिया की ही प्रधानता है, अतः 
वह वाक्यार्थ है। जैमिनि ने अतएवं मीमांसादशन में लिखा है कि द्रव्य गुण 
संस्कारों में क्रिया ही प्रधान है, क्योंकि ये क्रिया के लिए साधन हैं। क्रिया के 
आगे ओर कोई तत्त्व शेष नहीं रहता है। न्‍्यायमंजरी, प्ृ० ३०३--३०४ | 


द्रव्यगुणसंस्कारेषु वादरि: । मीमांसा० ३, १, ३ । 
वाक्य का अर्थ भावना है। 


मीमांसकों का मत--पुण्यराज़ का कथन है कि क्रिया और भावना में 

प्रायः समानता देखी जाती है, अतः भद हरि ने इसका पृथक्‌ विवेचन नहीं किया 

है | कुमारिल ने श्लोकवातिंक के वाक्याधिकरण में तथा जयन्त ने न्‍्यायमंजरी में 

( पृ० ३०६--६१८ ) बहुंत विस्तार से भावना को वाक्याथ मानने का विचार 

किया है। भावना का क्या अथ है, इसको स्पष्ट करते हुए जयन्त का कथन है कि 

भाव्यनिष्ठ अर्थात्‌. भाव्य ( स्वर्गादि ) विषयक भावक ( पुरुष ) के व्यवहार को 

भावना कहते हैं | कुमारिल ने तन्त्रवातिक में कहा है कि जो वस्तु कभी भी हुई 

ही नहीं, जैसे आकाशकुसुम या जो कभी डत्पन्न ही नहीं होता अर्थात्‌ सबंथा नित्य 

जैसे आकाश, डसका कर्ता कोई नहीं होता है । क्‍ 

ह नित्यं न भवन यस्य यस्य वा नित्यभूतता। 
न तस्य क्रियमाणत्व॑ खपुष्पाकाशयोरिव ॥ 

तन्त्रवातिक २, १। 


स्वर्ग आदि इष्ट अर्थ आकाश और आकाशकुसुम से बिलक्षण है, अतः 
डसको भाग्य कहते हैं, पुरुष के व्यापार को भावना कहते हैँ | वह भाव्य अर्थात्‌ 
स्वगादि में निष्ठावाला है, और स्वर्गादि का उत्पादक भी है। न्यायमंजरी, प्रष्ठ 
३०६- ३०७ | ; 
भावना के विषय में मतभेद--भावना के स्वरूप के विषय में मतभेद है 


कोई उसका स्वरूप कुछ मानते हैं-ओर कोई उससे भिन्न। जयन्त ने उनका 


डल्लेख किया है कि :- ( पृ० ३०८ ३०६ ) | हक] 
१--भावार्थक, क्रियावांचक जो शब्द हैं जो कम के बोधक हैं उनसे भावना 
का ज्ञान होता है। “यजेत” यज्ञ करना चाहिए आदि शब्दों से वह भावना का 
ही अर्थ किया जाता है। यज्ञ करता है, आदि शब्दों से भावना. नामक अनुष्ठान 
करने योग्य पुरुष के व्यापार की प्रतीति होती है। यह भावना कुछ विशेष शब्दों 
से ही प्रतीत होती है, सबसे नहीं । ै ः 








३७२८ अथ्थविज्ञान और व्याकरणद्शन 


२--भावना एक क्रिया विशेष ही है जो कि पुरुष के अन्दर व्यापार 

रूप से है। बाहर उसका स्पन्दात्मक रूप है, वह क्रिया के क्षण से कुछ 
विलक्षण है। 

३-पुरुष के प्रयत्न को ही भावना कहते हैं, जिससे कि पुरुष डदासीनता की 
दशा के अभाव को प्राप्त करता है । | ह 

४--धातु के अंथे को भावना कहते हैं, वह्‌ प्रत्येक घातु के अथे में रहती है। 
यज्ञ करना, दान देना आदि सभी क्रियाओं में अनुस्यूत है, जिस प्रकार गोत्व 
आदि जाति सब गाय आदि में रहती है । । 


वाक्याथ भावना है--कुमारिल ने अतएव श्लोकवातिक के वाक्याधि- 
करण में कहा है कि प्रत्येक वाक्य में आख्यात ( क्रिया ) रहती है, अतः वाक्य 
का अर्थ भावना ही है | पार्थशारथिमिश्र ने कुमारिल के भाव को, स्पष्ट किया है 
कि “शुक्ला गौ: ( सफेद गाय ) में क्रिया नहीं है, यहाँ भावना अथे केसे होगा, 
डसका उत्तर दिया है कि वहाँ क्रियापद्‌ का अध्याहार ( आक्षेप ) करना चाहिए, : 
अन्यथा वाक्य पूर्ण नहीं होगा । 

: सावनेव हि वाक्याथः सर्वत्राख्यातवत्तयाः । 
इलोक़० वाक्य० २३०। 


कुमारिल ने भावना को अर्थ मानने में जो आक्षेप किए गए हैं, उनका आगे 
विस्तार से उत्तर दिया है । ह 


अन्विताभिधान पक्ष का खण्डन 


पदों को निरथंक मानना पड़ेगा--भर् हरि तथा पुण्यराज ने अन्विता- 
सिंधानवाद का अर्थ विज्ञान और ध्वनिविज्ञान दोनों प्रकार से खण्डन किया है, 
अन्विताभिधानवादियों का यह्‌ कथन कि पहले ही पद से सारे वाक्य का अथोे- 
ज्ञात हो जाता है, आगे के शब्द डस अथ को ही स्पष्ट करने के लिए हैं। उस पर 
आक्तेप किया है.कि यदि एक ही पद से सारे विशेष अर्थों से युक्त सम्पूर्ण वाक्य 
का अर्थ ज्ञात हो जाएगा तो अगले पढ़ों का उच्चारण करना निष्प्रयोजन होगा । 
जिन पदों का अर्थ पहले ही ज्ञात हो चुका है; उनके फिर कहने से उनको निर- 
थक मानना पड़ेगा। इसके दो उत्तर हो सकते हैं, एक यह कि ज्ञात हुए अर्थ 
की फिर आवृत्ति नियम करने के लिए है, अथवा डसमें नियम था उसको स्पष्ट 
करने के लिए है | दूसरा यह कि कह्दे हुए अर्थ स्पष्ट करने के लिए यह अनुवाद - 
मात्र है, अत: अगले पदों का उच्चारण निरथंक नहीं होगा । यह समाधान ठीक 
नहीं है. एक पद में सारे अर्थ की प्रतीति मान लेने पर अगले पदों को अन्थक 
मानना ही पड़ेगा । साथ ही यह भी है कि एक पद्‌ से सारे वाक्य के अर्थ की 


वाक्य ओर वाक्याथे - ३४३ 


प्रतीत नहीं होती है, यह भी सत्य है। अतः यह कहना कि व्यक्त की अभिव्यक्ति 
के लिए अन्य पद है, यह कोई समाधान न्नहीं है, क्योंकि एक पद से वाक्याथे 
का ज्ञान मनते हो और अन्यों को अभिव्यंजक | यदि यह कहा जाय क्रि सारे 
पदों से सामूहिक रूप से वाक्याथ का ज्ञान होता है तब अन्विताभिधानपत्ष ही 
सिद्ध नहीं होता, क्योंकि पहला पद्‌ नष्ट हो चुका, उसकी सत्ता न होने से 
डसका अगले पदों से अन्बय नहीं हो सकता है, अतः वाक्य के अथे का ज्ञान 


भी नहीं होगा । एक पद से सम्पूर्ण अथ की प्रतीति नहीं होती है। अत: अगले पद 


जिनका कि अथे ज्ञात नहीं है, वह न नियम के लिए हो सकते हैं और न अनु- 


-बाद के लिए । 


यदि यह माना जाय कि वाक्याथ सारे पदों के एकमात्र समूह में रहता 
है ओर प्रत्येक में उसकी समाप्ति होती .है, तब सबको वाक्य में रखने में 
निरथकता नहीं होगी । परन्तु .डस अवस्था में उसे अन्विताभिधानपत्ष - क 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि साथकता प्रत्येक पद में नहीं रही, अपितु अखरुड समुदाय 
में सिद्ध होती है। पंण्यराज वाक्य० २,१८ तथा २,११७। 


पद और वर्ण की सिद्धि नहीं होगी--यदि - यह माना जाय कि वाक्य 
में विद्यमान पद्‌ के अतिरिक्त एक अखण्ड निविभाग वाक्य नहीं है तो उस अबस्था 
में पदों में भी वर्णों की सत्ता सिद्ध होती है, क्योंकि वर्ण से अतिरिक्त पद भी 
नहीं है, अतः अवयव से अतिरिक्त अवयबी अथोत्‌ पदों के अतिरिक्त वाक्य 
को सानना आवश्यक है अन्यथा अवयव से प्रथकू्‌ अवयबी को न्न मानने पर 
अबयवों के भी अवयव मानने पड़ेंगे। पदों के बर्ण, बणी के भी अवयव वर्णभाग, 
डनके भी अवयव, इस प्रकार परमाण तक अवयव मानने पड़े गे | कुछ के मत 
में अर के भी छः भाग हैं, इस प्रकार अणु के भी अवयव मानने पर कुछ भी 
अवयबी शेष नहीं रहता है ओर किसी पदाथे का उल्लेख नहीं हो सकता है। 
इस प्रकार के पन्षञों को मानने पर सारा संसार ही अव्यवहाये और अनु- 
ल्लेखनीय मानना पड़ेगा । 


इसका परिणाम यह होगा, कि कोई वर्ण नहीं होगा, जब वर्ण नहीं होगा तो 


'पंद्‌ भी नहीं होगा, और न पदों से वाक्य । उक्त रूप से अखण्ड वाक्य कोन 


मानने पर पदों की सिद्धि नहीं हो सकती है। अतः अवयव से अंतिरिक्त अवयवबी 
मानकर जिस प्रकार अखण्डवर्ण को मानते हें, उसी प्रकार अंखण्ड वाक्य की सत्ता 
माननी चाहिये। जब तक किसी एक अंखण्ड को वाचक नहीं मानेंगे तब तक 
शअ्र्थज्ञान नहीं होगा । वाक्य से वाक्याथ का ज्ञान देखा जाता है, वह बिना 


'कारण नहीं है, अत: एक नित्य अखण्ड वाक्य की संत्ता सिद्ध होती है। पदों के 


छारा उसकी अभिव्यक्ति होती है। पुण्य राज, वाक्य ० २, रघ--२६। 


. ३४७४ अरथविज्ञान और व्याकरंणद्शन 


पदानि वाक्ये तान्येव वर्णास्ते च पदे यदि। 
वरणेषु वर्णमागानां भेदः -स्यात्‌ परमाणुवत्‌॥ 
वाक्य ० २, र२८। 


पदार्थ से भिन्न वाक्याथ--यदि पदार्थ को ही वाक्यार्थ मानें तो एक 
यह दोष आता है कि कितने ही वाक्यों में पहले पढों से कुछ अथ ज्ञात होता है 
ओर वाक्य समाप्त होने पर कुछ भिन्न ही अथे ज्ञात होता है। उसको पदाथ नहीं 

* कह सकते जैसे एक वाक्य पतञ्ललि ने दिया है कि :-- डा 


अनड्बाहमुदद्वारि या त्वं हरसि शिरसा कुम्भ भगिनि साचीनमभिधावन्त- 
मद्राक्षीरिति । महा० १, १, ४७ | 


इसका पहले शब्दार्थ यह ज्ञात होता है कि “हे पानी ले जानें वाली बंहन जो कि 
तू सिर पर बैलं को ले जा रही है, क्या तू ने तिरछे दौड़ते हुए घड़े को देखा है”। 
पतझ्जलि का कथन है कि वाक्य में जो शब्द यथा स्थान नहीं रक्खे हुए होते हैं 
डनको यथास्थान रखकर वाक्‍्यार्थ जाना जाता है। उक्त बाक्य का अन्बय 
करने पर ठीक वाक्यार्थ यह होता है कि “हे पानी ले जाने वाली बहन, जो कि 
सिर पर घड़ा लें जा रही है, क्या तूने तिरछे दौड़ते हुए बैल को देखा है? | भर्त- 
हरि का कथन हैं कि पदार्थ को वाक्यार्थ मानने पर वाक्य के अन्त में जो अन्य 
अर्थ का ज्ञान हुआ है, वह नहीं हो सकता । वाक्य ० २, २४८५। 


शु मे अप ८ परी 
व्यडग्याथ में पदाथ का अभाव--भर्हरि ने और दोष दिया है कि 
व्यडग्याथ वाले भी वाक्य होते हैं, जिनका शाब्दिक अथ प्रशंसा है, परल्तु 
वाक्यार्थ निन्‍्दा होता है और कुछ ऐसे भी वाक्य होते हैं. जिनका शब्दाथ निन्‍्दा है, 
परन्तु व्यडम्याथ प्रशंसा है। ऐसे वाक्यों में पदार्थ की सत्ता नहीं मानी जा सकती 
है, अतः अन्विताभिधान को वास्तविक समभना ठीक नहीं है। पद से अतिरिक्त 
वाक्य है और पदार्थ से अतिरिक्त वाक्याथ है | वाक्‍्य० २, २४६ । 


६--वाक्‍्य का अर्थ प्रतिभा है। 


भावनाभेद से अथ भेद--यहाँ पर यह प्रश्न स्वाभाविक है कि यदि 
वाक्याथथ एक ही दै, तो डसके बिषय में अनेक मत क्यों हुए। इसका उत्तर भर्त- 
हरि ने दिया है कि वाक्यार्थ एक होने पर भी डसके विषय में अनेकों विकल्प 
पुरुषों की अनेकों भावनाओं के कारण हैं। इस विषय में प्राचीन आचार्यों के 
बहुत मत थे। उन मतों के अनुसार ही व्यक्तियों की विभिन्‍न भावनाएँ हो जाती 
हैं । वाक्‍्याथ वस्तुतः एक ही रहता है, भावना मेद्‌ से डसे विभिन्‍न सममते हैं 
वाक्य० २, है१८। , ्‌ # 

अविकल्पेडपि वाक्यार्थं बिकतपा भावनाभयाः । वाक्‍थ० २, ११८। 
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वाक्‍्यार्थ पतिभा है--पुण्यराज ने निर्देश किया है कि अखण्ड पक्ष के तीनों 
बाक्य के लक्षणों में प्रतिभा वाक्य का अर्थ है। ( वाक्‍्य० २, १) नवनवोन्‍न्सेष- 
: शालिनी त्ज्ञा को ही प्रतिभा कहा जाता है। प्रतिभा को वाक्याथ कहने का क्‍या 
अभिप्राय है, इसको स्पष्ट करते हुए नागेश ने कहा है कि वाक्य का अथे प्रतिभा 
का ही विषय है । प्रतिभा का विषय होने से वाक्याथ के लिए प्रतिभा शंब्द का 
व्यवहार होता है | मंजूबा, ए० ४१७। 


कुमा रिल ने श्लोकवातिक के वाक्याधिकरण में प्रतिभा के विषय में अपना 
सत प्रकट किया है कि पदार्थों के विषय में मनुष्यों की प्रतिभा विभिन्न प्रकार की 
उत्पन्न होती हैं, फिर भी वाक्य का अर्थ बाह्य पदाथे ही - मानना चाहिए। 
यदि प्रतिभा को वाक्यार्थ मानने का यह अशिप्नाय है कि प्रतिभा वाक्य का 
प्रयोजन है या प्रतिभा वाक्य से उत्पन्न होती है, तब उसको. वांक्य का अथे 
मानने में हमें कोई आपत्ति नहीं है। श्लोक० ३२२५ रे२७। | 


जयन्त ने प्रतिभा को वाक्यार्थ मानने के विषय में विचार करते हुए कहा है. 
कि प्रतिभा ज्ञान है, वह शब्द से उत्पन्न होती है। वह शब्द का विषय नहीं है, 
जैसे रूप का ज्ञान चक्षु का | एक स्त्री को प्रत्येक व्यक्ति अपनी वासना के झनुसार 
बैसा ही समभता है, कोई उसे घृणित समभता है, कोई प्रिया औरं कोई डसे डप- 
भोग्य । इस प्रकार से प्रत्येक की प्रतिभा विभिन्न होती है । “ व्याप्र आया” कहने 
पर शूरों को उत्साह, कायरों को भय होता है, इतने से श्रतिभा को शब्दार्थ नहीं 
कह सकते । यदि वाक्य का भ्रयोजन होने के कारण डसको वाक्‍्याथ मानते हो 
तो वह मान्य है| प्रतिभा के विषय पदार्थ वाक्ष्याथे हैं, प्रतिभा वाक्य का अथे 
नहीं है. । न्‍्यायमंजरी, छ० ३३४ - रेरे३ । । 

नागेश ने प्रतिभा को वाक्यार्थ मानने में जो भ्रम या कठिनाई थी, उसको 
स्पष्ट कर दिया है कि प्रतिभा का विषय होने के कारण वाकक्‍्याथ को ही प्रतिभा 
कह्‌ दिया है । | न 


भरत हरि और पुण्यराज ने प्रतिभा को वाक्यार्थ मानकर उसकी जो व्याख्या 
की है. उसका सारांश निम्न है। वाक्य० २, ११६--१२० तथा १४५-९१४४। 


जो कोई भी शब्द है, वह प्रतिभा का कारण है, अतः वस्तुत: प्रतिभा ही एक 

वाक्य का अर्थ है| शब्द प्रतिभा को जागृत करता है, शब्द के सुनने से जिस 

व्यक्ति की जिस प्रकार की प्रतिभा जागृत होतो है. वही डसके लिए डस शब्द का 
अथे होता है. । प्रत्येक की प्रतिभा समान नहीं होती है, अत. सबको एक शब्द 

एक ही ज्ञान नहीं होता है। ऐसी स्थिति में वस्तु का क्या स्वरूप है, यह ऐसा है रूप 

में कोई नहीं बता सकता है प्रत्येक पुरुष अपनी प्रतिभा के अनुसार उसको उस 

रूप में समभता है, जानता है और देखता है, प्रतिभा अखण्ड है. | अतः वाक्याथे 
७४ | 


3 हे 
कर डेट अ 
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अखण्ड और एक होता है। उसका स्वरूप व्यक्ति की प्रतिभा पर निर्भेर है। शब्द 
ज्ञानवान्‌ प्राणियों की ही प्रतिभा को जदूबुद्ध नहीं करता है, अपितु बालक पशु- 
पक्ती आदि को भी अर्थ का ज्ञान कराता है। बालकों, पशु, पक्षियों आदि को 
अनादि वासना के कारण शब्द से अर्थ की ग्रतीति होती है। श्रत्येक की प्रतिभा 
अपनी-अपनी विभिन्‍न जाति के अनुसार नियत है। डसी का प्रबोध होता है; 
उसी के आधार पर सारा व्यवहार होता है। यह श्रतिभा सारे प्राणियों द्वारा 
अज्ञभव की जाती है । यह शब्द का कारण है। समस्त व्यवहारों का मूल कारण 
है। अतः प्रतिभा को वाक्यार्थ मानना चाहिए । 


प्रतिभा स्वाभाविक होती है--अभ्यास के कारण शब्द को प्रतिभा का कारण 
माना गया है। वह अभ्यास (संस्कार ) इस जन्म का होता है या जन्मान्तर का 
ओर उसका क्या स्वरूप है, इसका उत्तर दिया है कि वह इस जन्म का नहीं होता 
है । बालक को डसका कोई डपदेश नहीं देता है, वह पूर्व जन्म का ही है । उसी 
को समय या संकेत नाम दिया जाता है। यह्‌ प्रतिभा स्वाभाविक होती है। 
इसका ज्ञान इस अकार से होता है. कि वद सहसा इस बात को बता देती है कि 
यह करना चाहिएं। कोड़ा लगते ही घोड़ा चल पड़ता है और अंकुश के मारते ही 
हाथी यह समभ जाता है कि मुके यह करना चाहिए। इस प्रकार सारे प्राणी 
कई वासनामूलक अभ्यास के कारण प्रतिभा से अपने कार्यो' को 
करते हैं। 


वाक्य से प्रतिभा का अ्वोध---धाक्ष्य में अवास्तविक पदार्थों के द्वारा 
अभिव्यक्त प्रतिभा को वाक्याथ कहा जाता है । विभिन्‍न पढ़ों को विच्छिन्न रूप 
में ग्रहण करने पर भी वाक्यार्थज्ञान के समय प्रतिभा एक और पदार्थ बुद्धि 
से पृथक होती है। बैयाकरण इसी को वाक्याथथे मानते हैं। प्रतिभा का क्या 
स्वरूप है, इसका “यह है? इस रूप में कोई वर्णन नहीं किया जा सकता 
है। यह स्वाठुभव सिद्ध है, परन्तु अनुभवकर्त्ता भी उसका निरूपण नहीं कर 
सकता | 

प्रतिभा सारे रूपों वाली है--अ्तिभा का स्वभाव यह है कि वह अस- 
सम्मिलित पदार्थों” में भी अज्ञातरूप से मेल करा देती हैं । वही सारे स्वरूपों वाले - 
वाक्‍्यों में स्वरूप वाली होकर वाक्य का विषय बन जाती है। इसका भाव 
यह है कि सारे वाक्य प्रतिभा का आश्रय लेकर अथे बोध कराने में सफल 


होते हैं । 


प्रतिभा साज्ञात्‌ शब्द से भी उत्पन्न होती है, अर्थात्‌ व्यावहारिक काल में 
शब्द से प्रतिभा का उदय होता है। यह जन्मान्तर की भावना के कारण भी 
रहती है, जेसे पशु-पक्तियों आदि में | कोई भी इस प्रतिभा का डल्लंघन 
नहीं कर सकता है | इसका भाव है कि प्रतिभा को ही सारा संसार प्रमाण 
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मानता है, पशु पक्ती आदि भी प्रतिभा के आधार पर ही अपने सारे कार्य 
करते हैं । 


रे ब्डै में 
प्रतिभा स्वभाव-सिद्ध हे--जिस प्रकार प्रत्येक द्रव्य में स्वाभाविक मन्द 
आंदि शक्तियां देखी जाती हैं, उसी प्रकार प्रतिभाशाली प्राणियों को विशेष 
संस्कारों से उत्पन्न प्रतिभा का स्पष्टतया ज्ञान होता है । यह्‌ प्रतिभा पूवे जन्स के 


अभ्यासों के कारण होती है जैसे वसन्‍त ऋतु में कोयल की ध्वनि को कोन बद्‌- 


लता है । पक्षियों को घोंसला बनाना किस ने सिखाया ? सकड़ी को जाला बनाना 
कौन बतात। है ? यह सब स्वाभाविक प्रतिभा के कारण है। भोजन करना, 
प्रेम करना, छेष करना, कूदना, आदि क्रियाएँ, जो कि जाति विशेष में प्रसिद्ध 


होती हैं, उन्‍हें पशु-पक्षियों को कौन सिखाता है ।इन जदाहरणों से ज्ञात 


रा हे कि प्रतिभा समस्त जीवों में रहती है। वह स्वाभाविक है। उसी से ज्ञान 
ता है। 


प्रतिभा का मूलकारण शब्द है--भर हरि ने यह सिद्ध करने के पश्चात्‌ 
कि ऐसा कोई जीव नहीं है जिसमें प्रतिभा किसी न किसी स्वरूप में नहीं हो, यह 
सिद्ध किया है कि प्रतिभा का मूलकारण शब्द ही है, चाह्दे वह इस जन्म की हो या 
पूबे जन्मों की । प्रतिभा का विकास शब्द के बिना नहीं हो सकता है । यह प्रतिभा 
शब्द के छारा इस जन्म में भी प्रबुद्ध होती है और कभी यह जन्मान्तरीय होती 
है । अन्ततोगत्वा प्रतिभा का मूल शब्द को ही मानना पड़ता है। 


प्रतिभा छः प्रकार की होती हैं--भर्् हरि ने इस प्रतिभा को निमित्त भेद्‌ 
से छः प्रकार का माना है। इसका भाव यह है कि प्रतिभा सब में रहती है, परन्तु 
डसमें भेद आश्रय भेद से होता है । वस्तुतः प्रतिभा में कोई भेद या विभाग नहीं 
है। कहीं पर यह्ू स्वाभाविक होती है, जैसे पशु-पक्षियों आदि में | कहीं चरण 
(आचरण, क्रिया ), अभ्यास, योग ( योगाभ्यास, ध्यान, समाधि ), अद्ृष्ट 
( पूबंजन्म के शुभाशुभकर्म ) तथा विशेष अर्थात्‌ किसी योगी ऋषि आदि के द्वारा 
आधान के कारण यह प्रतिभा जाग्रत होती है । 


स्वभावचरणाभ्यासयोगादष्योपपादिता | 
विशिष्टोपहिता चेति प्रतिभां षड्विधा विद्ुः ॥ 
रे वाक्य ० २, १४४ । 


प्रतिभा का भावाथे--मर्त हरि ने वाक्य को अखण्ड और अवयवरहित 
नित्य माना है। उनके मत से वाक्याथे वाक्य का ही विकास है। अखण्ड और 
नित्य वाक्य का विकास प्रतिभा है। वह स्वाभाविक आदि भेद से ६ प्रकार की 
है । शब्द को वे शब्द्तत्त्व ( परत्रह्म ) मानते हैं। सृष्टि के मूल में यही शब्दतत्त्व 
रहता है । डढसी की ध्वनि ( प्रतिभा ) है। परजह्म की प्रतिभा जीवात्मा है। इस 
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विकास का परिणाम सृष्टि है। यह्‌ प्रतिभा जिस प्रकार मूलतत्त्व में रहती है 
उसी प्रकार संसार के सूक्ष्म और स्थूल प्रत्येक तत्त्व में रहती है.। मनुष्य पशु- 
पक्षियों आदि में वह प्रतिभा के रूप में है। संसार का शब्दशाञ्न मनुष्य की 
प्रतिभा का डद्गार है | प्रतिभा ही शब्दतत्त्व को समभती है. और डसको शब्द 
शासत्र के रूप में मूर्तरूप दे देतीहे अतएव भक्त हरि ने प्रतिभा को वाक्यार्थे 
मानने पर इतना बल दिया है | किसी और तत्त्व को मानने में भले ही किसी को 
विप्रतिपत्ति हो, परन्तु प्रतिभा को मानने में किसी को आपत्ति नहीं हो सकती । 
बही परत्रह्म की ध्वनि है, पंरत्रह्म का मूतरूप है। डसका साक्षात्कार वाक्याथे का 
साक्षात्कार है । न्‍ 





अध्याय ६ 
स्फोटवाद और अर्थविज्ञान 


वाज््य और वाक्यार्थ के विषय में इससे. पूव लिखा जा चुका है.। वैयाकरणों 
से भाषातत्त्व पर बाह्य दृष्टिकोण से ही विचार नहीं किया है, अपितु उसके मोलिक 
तत्त्व पर. अन्तहष्टि से भी विचार किया है । शब्द और अथथ का क्या स्वरूप है, 
उनका परंस्पर क्‍या सम्बन्ध है, अर्थ का विकास कैसे होता है, अर्थ में तित्यता है 
या अनित्यता, आदि विषयों का विचार वैयाकरणों ने स्फोटवाद में किया है । 
सार्थकता वर्ण में है या पद्‌ में या वाक्य में । इंनका वास्तविक रूप क्‍या है, यह 
सब स्फोटवाद का विषय है। अर्थविज्ञान का विषय है, अर्थ विषयक सभी 
प्रश्नों पर विचार करना, परन्तु स्फोटवाद का विषय शब्द और अथ्थे दोनों के 
सभी ताक्त्विक प्रश्नों पर विचार करना है। वैयाकरणों के मतानुसार शब्द और 
अर्थ एक ही आत्मा के दो विभिन्न भाग हैं, अतएव भठ हरि ने वाक्यपदीय के 
प्रथम कार्ड में स्फोट और ध्वनि दोनों पर विचार किया है। अन्तहेष्टि से देखा 
जाय तो शब्द्‌ और अथ एक ही तत्त्व है। अथ शब्द्‌ का ही विवते है। वाक्य- 
सस्‍्फोट अर्थात्‌ अर्थ-समन्वित शब्द का प्रायोगिक स्वरूप देखा जाय तो वह वाक्य 
रूप है। उसमें दो तत्त्व रहते हैं । एक स्फोट और दूसरा ध्वनि । स्फोट के कारण 
सार्थकता है और ध्वनि के कारंण व्यावहारिक उपयोगिता | स्फोटबाद का मौलिक 
अभिप्राय यह है कि शब्द्तत्त्व का वास्तविक स्वरूप कया है, उससे अथतत्त्व का 
विकास कैसे होता है, शब्दतत्त्व से अथंतत्त्व का विकास होने पर अथतत्त्व का 
क्या स्वरूप होता है। 


स्फोटवाद का प्रारम्भ . 


स्फोटायनऋषि से प्रारम्भ--स्फोटवाद का प्रारम्भ कब हुआं, इसका 
क्या इतिहास है, यह निश्चित और असंदिर्ध रूप से नहीं कहा जा सकता। 
भूमिका में इस बात का डल्लेख किया जा चुका है कि स्फोटवाद के मौलिक 
सिद्धान्त का वेद और ब्राह्मणस्रन्थों आदि में उल्लेख मिलता है कि शब्द ( वाकर 
तत्त्व ) नित्य है, अखण्ड है, उससे ही अथे ( रूष्टि ) का विकास होता है । पद- 
कार अर्थात्‌ वैयाकरण डस वाक्यात्मक शब्द्शात्र का विश्लेषण क्र॒के डसे सुबोध 





. है. हा 
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ओर सरल बनाते हैं। वेद और त्राह्मण-अन्थों में शब्द, वाक, गो: आदि शब्द्‌ 
इस भाव को गकट करने के लिए प्राप्त होते हैं, परन्तु वेदादि में स्फोटशब्द्‌ इस 
भाव को व्यक्त करने के. लिए प्राप्त नहीं होता है, अतः बाद के रूप में स्फोटवाद 
का प्रारम्भ कब हुआ यह अनिश्चित है।पाणिनि ने अष्टाध्यायी में एक सूत्र 
दिया है  अवडः स्फोटायनस्य? ( अष्टा० ६, १, १२३ ) जिसमें आचार्य स्फोटा- 
यन का नाम दिया है। इस नाम में स्फेटशब्द सर्वश्रथम दृष्टिगोचर होता है। 
हरदत्त ने उक्त सूत्र में आये हुए स्फेटायन नाम की व्याख्या काशिका की टीका 
पदमंजरी में की है कि स्फेटायन नाम के एक महान्‌ वैयाकरण थे, उनका नाम 
स्फोटायन इसलिए पड़ा था कि स्फेट के सिद्धान्त का उन्होंने अयन अर्थात्‌ 
पारायण किया था, और स्फेटवाद के प्रतिपादक थे । 


स्फोटोड्यनं पारायणं यस्य स स्फोटायन: स्फोट प्रतिपादनपरो चैयाकरणा चार्य: 
पदमंजरी, काशिका, ६, १, १२३ । 


नागेश ने स्फेटवाद पुस्तक में इस बात को स्वीकार किया है कि यह स्फेट- 
वाद स्फेटायन ऋषि का मत है अर्थात्‌ इस वाद का प्रारम्भ उनसे हुआ है। 


वैयाकरणनागेशः स्फोटायन ऋषेमतम | 
परिष्कृत्योक्तवांस्तेन प्रीयतां जगदीश्वरः ॥ 
( ए० १०२ अड्यार लाइब्रेरी सीरीज नं० ५४ ) 


यास्क ने निरक्त के प्रारम्भ में ( पृष्ठ १, १--२ ) शब्द की अनित्यता को 
मानने वाले आचाये औदुम्बरायण के मत का खण्डन करके अपना मत स्पष्ट 
किया है कि शब्द नित्य है, व्यापक है, अर से भी सूक्ष्म है। दुर्गाचार्य ने इसकी 
व्याख्या में स्फेटवाद की व्याख्या की है। 


व्याप्तिमत्तवात्त शब्दस्याणीयरूत्वाच्च । निरुक्त २,२। 


पाणिनि का मत-कात्यायत और पतव्जलि ने इस बात पर विचार 
किया है कि आचार्य पाणिनि का क्‍या मत था। दोनों ने 'सिद्धे शब्दार्थसंबन्धे” 
( सहा० आ० १) की व्याख्या में यह स्पष्ट किया है कि पाणिनि शब्द को नित्य 
मानते थे । वे भी स्फेटायन के तुल्य स्फेटवाद के समर्थक थे। पाणिनि के निम्न 
तीन सूत्रों से स्‍्फेटवाद का भाव ओर पाणिनि का मत स्पष्ट हो जाता है। 


'सेत्र विभाषा गो, अवड्स्फेटायनस्य!, इन्‍्द्रे च नित्यम्‌! | ( अष्टा० ६, 
१, १२२ - १२४ ) पतञ्जलि ने अन्त के दोनों सूत्रों का भाव पारिभाषिक प्रक्रिया 
अर्थात्‌ उदात्त अनुदात्त आदि की व्याख्या से स्पष्ट किया है। भट्टोजिदीक्षित और 
काशिकाकार वामन जयादित्य ने इसको चार जदाहरणों द्वारा स्पष्ट किया है। गो 
अगम, गो5श्रमू , गवाग्मम्‌ , गवेन्द्रः | वर्णवादी वर्ण को साथ्थंक मानकर डसका प्रथक्‌ 
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अस्तित्व स्वीकार करते हैं | पदवादी वर्णों को अनथेक मानकर पद को सार्थक 
मानते हैं, परन्तु वाक्य में पद- की सत्ता मानते हैँ। वाक्यवादी पद और वर्ण 
दोनों को अनर्थक मानते हैं, केवल वाक्य को साथक मानते हैँ। प्रथम दो उदा- 
हरण वर्णवादी और पद्वादी का मत बताते हैँ, तृतीय उदाहरण वाक्यवादी 
स्फेटायन का मत बताया है और चतुर्थ उदाहरण पाणिनि का मत बताता है। 
पाणिनि का गो शब्द को रखकर इन जदाहरणों को बताने का भाव यह ज्ञात 
होता है कि उन्होंने गो शब्द को शब्दतत्त्व का प्रतिनिधि रखकर स्फेटवाद पर 
विभिन्न मतों का डल्लेख किया है ओर अन्त में गवाग्रम्‌ और गदवेन्द्रः जदाहरण्णों 
छवारा यह स्पष्ट किया है कि वस्तुतः वाक्य ही साथक होता है, उसमें वर्णों और 
पढ़ों का अर्थ नहीं है। ओ को अवडः करके शब्द के दो विभाग स्फेट और ध्वनि 
दोनों की व्याख्या की है। इसको इस प्रकार समभा जा सकता है “ओ!? बराबर है 
अअवडः के । 'अवड” में तीन भाग हैं ओ (अबू )-अ-डः , ओ स्फेट का भाव 
बताता है कि अवडः में भी स्फेट अर्थात्‌ ओ का अंश उतना ही है। अडः ध्वनि 
का भाव बताता है, आगे उल्लेख किया जायगा कि ध्वनि के भी दो भेद हैं, एक 
प्राकृत ( मौलिक ) और दूसरी वैकृत ( अनुरणनरूपात्मक ) अडः में अ प्राकृत 
ध्वनि की व्याख्या करता है ओर डः वेकृत ध्वनि की । 


व्याडि का मत--ऊात्यायन ओर पतजञ्जलि स्फोटवाद के समथक हैं । इस 
विषय पर उनसे भी पूर्वा आचाये व्याडि ने अपने संग्रह नामक भ्रन्थ में बहुत 
विस्तार से शब्द के नित्यत्व और अनित्यत्व पर विचार किया था। अतएव 
पतञ्जलि ने “किं पुनर्नित्य: शब्द, आहोस्वित्‌ कार्य! ( शब्द नित्य है कि अनित्य ) 
( महा० आ० १ ) के विवरण में कहा है कि संग्रह में इस विषय पर मुख्य रूप 
से विचार किया गया है कि शब्द नित्य है या अनित्य । दोनों पत्तों के दोष और 
गुण बताए गये हें । अंत में निर्णय ढ्यिा है कि यद्यपि शब्द नित्य है, तथापि 
अनित्य है। दोनों प्रकार से नियम सूत्र बनाने चाहिये। नित्य और अनित्य 
दोनों मानने का अभिप्राय यह है. कि यद्यपि शब्द स्फोटरूप से नित्य है तथापि 
ध्वनिरूप से अनित्य है। ह 
पतञ्जलि के विवेचन का आधार आचाये व्याडि का संग्रह ग्रन्थ था। संग्रह 
के कुछ श्लोक पुण्यराज ने डद्धृत किए हैं जिनसे स्फोटवाद के मौलिक प्रश्नों पर 
प्रकाश पड़ता है | स्फेट और ध्वनि के विषय में आगे पतञ्जलि और भरत हरि 
के विवेचन का डल्लेख करते हुए विशेष विस्तार से लिखा जाएगा । यहाँ पर 
सृत्ररूप में व्याडि के बिचारों का डल्लेख किया जायगा। 


स्फोटवाद और अइ तवाद की समानता--स्फोटवाद के विवेचन में 
यह विशेषरूप से स्मरण रखना चाहिए कि स्फोटवाद अद्वेतवाद या त्रह्मवाद का 
ही वैयाकरणरूप है। दोनों विवेचनों में कोई मौलिक अन्तर नहीं है। 'शब्द्‌- 
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कौस्तुभ? में ( पृ० १२ ) भ्टोजिदीक्षित ने इसका स्पष्ट डल्लेख किया है। जिंस 
प्रकार अछ्वेतवाद में भी विभिन्न मत हो गए हैं, उसी प्रकार स्फोटवाद के विषय 
में भी विभिन्‍न मत हैँ । अद्वेत वेदान्त आत्मा को ज्ञानरूप मानता है। आत्मा 
ज्ञानरूप है और ज्ञाता भी है | ज्ञाता वस्तुतः ज्ञान से प्रथक्‌ नहीं होता । ये दोनों 
भिन्न वस्तु नहीं हैं । अद्वेतवादी आत्मा की अद्वेतता को मानकर डसे अह्म नाम 
देते हैँ । अब नित्य निविशेष ब्रह्म से सृष्टि की उत्पत्ति के मूल में त्रह्म की बीज 
शक्ति को माया नाम देते हैँ । माया में दो शक्तियाँ होती हैँ आवरण तथा विक्षेप। 
आवरण शक्ति ब्रह्म के शुद्ध स्वरूप को ढक लेती है और विक्तेप शक्ति उस ब्रह्म 
में सृष्टि के प्रपंच को उत्पन्त करती है। (हृग्वश्यविवेक, श्लोक १३--१५) ! 
निविशेष ब्रह्म माया के द्वारा अवच्छिन्न होने पर सविशेष या सगुणरूप को प्राप्त 
होता है। तब डसे ईश्वर कहते हैँ | विश्व की रष्टि, स्थिति तथा प्रल्लयय का कारण 
अही ईश्वर है। वेदान्त के अनुसार ईश्वर ही जगत्‌ का उपादान कारण भी है। 
जगत्‌ की सृष्टि ईक्षण के द्वारा होती है। अन्त:करण में रहने वाले चेतन्य को 
जीव कहते हैँ । जीव के विषय में शंकराचार्य का मत है कि ( शांकरभांष्य २, 
३, १७ ) शरीर तथा इन्द्रिय-समूह के अध्यक्ष और कमफल के भोक्ता आत्मा को 
ही जीव कहते हैं । जीव की उत्पत्ति के विषय में शंकराचाय का कथन है कि 
.( शांकरमाष्य २, ३, १७ ) शरीर आदि ज्पाधियों की ही डत्पत्ति होती है, नित्य 
आत्मा कभी उत्पन्न नहीं होता है । जगत्‌ असत्य है । जगत्‌ को असत्य या मिथ्या 
मानने का क्‍या भाव है, इसकी व्याख्या शंकराचार्य ने विज्ञानवादियों के मत 
का खण्डन करते हुए की है। यह कथन कि जगत्‌ के समस्त पदार्थ स्वप्तवत्‌ 
मिथ्या हैं, सर्वथा डपहासास्पद है | शंकराचार्य का कथन है कि बाह्य अर्थ की 
उपलब्धि स्वंदा साज्ञात्‌ रूप में हमें हो रही है । अतिक्षण अलुभूयमान पदार्थों 
की सत्ता उनके ज्ञान के अतिरिक्त न मानना डसी प्रकार जपहासास्पद है, जैसे 
स्वादु भोजन करके ठप्त होने वाला पुरुष, जो न तो अपनी ही तृप्ति को माने, ने 
भोजन की बात स्वीकार करे | (शाकरभाष्य २, २, २८) असत्य मिथ्या या अनित्य 
का यह भाव नहीं है कि वह सर्वंथा काल्पनिक है। अत: शंकराचार्य ने सत्य की 
परिभाषा यह्‌ की है कि “यद्‌ रूपेण यज्निश्चित' तद्‌ रूपं॑ न व्यभिचरति, तत्‌ 
सत्यम्‌” अर्थात्‌ जिस रूप से जो पदाथ निश्चित होता है, यदि वह सबेदा उसी 
रूप से रहे, उसमें कभी कोई परिवर्तन आदि न हो, डसे सत्य कहते हैं। संसार में 
यह सत्यता का लक्षण नहीं घटता, क्‍योंकि वह परिणामी अस्थिर विनाशी है, 
अतः उसे असत्य माना है | इसी आधार पर तीन सत्ताएँ वेद्ान्त में मानी जाती हैं 
१-ग्रातिभासिक या प्रातीतिक जो प्रतीत हो कि सत्य है, परन्तु बाद में सबंथा 
असत्य ज्ञात हो। जैसे रज्जु-सपे। २-व्यावहारिक सत्ता, जो व्यावहारिक 
दृष्टि से सत्य हो, परन्तु पारमार्थिक दृष्टि से सत्य न हो; जैसे जगत के पदार्थों, 
मनुष्य जीव-जन्तुओं की सत्ता, ३-पारमार्थिक सत्ता, जो त्रिकाल में अबाध्य 
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होने से पूर्ण रूप से सत्य होता है, ऐकान्तिक सत्य । वह केवल त्रह्म है, बही पारमा- 
थिंक सत्य है । 

बैयाकरणों ने अर्थततत्व को स्पष्ट करने के लिए ब्रह्म, जीव, जगत्‌ , माया 
आहि शब्द न रखकर उन भावों के लिए अन्य शब्द दिए हैं। स्फोटवादी परत्रह्म 
के स्थान पर शब्द को त्रह्म कहते हैं। शब्दत्ह्म ज्ञान रूप है वाक्य० १, ११२,) 
बही एक ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय तीनों रूपों में है। वही सब का उपादान कारण है। 
बही भोक्ता (पुरुष भोक्तव्य (विषय) भोग (सुख, ठुख आदि अजु भव) है, (वाक्य० 
१, ७ तथा १, १२८) वह स्वयं अखण्ड अनादि अक्षर है। शब्दतत्त्व से अथतत्त्व 
अर्थात्‌ रष्टितत््व की जत्पत्ति के मूल में उसकी बीजशक्ति 'को माया न कहकर 
वृत्ति कहते हैं, उसका स्वरूप क्रिया है, (वाक्य० १, ५१)। स्फेटवाद के शब्दों में 
स्फेट नित्य, अखण्ड, निर्लप और अनिबचनीय है शब्द सृष्टि के मूल में वियमान 
डसकी बीज-शक्ति को ध्वनि कहते हैं । उसके दो भेद हैं. - प्रात और बैक्ृत । नित्य 
शब्द या स्फेट को ध्वनि से युक्त होने पर सगुणरूप-को प्राप्त होने पर वाक्य- 
स्फेट कहते हैं। यही शब्दशास्त्र ओर अथशास्त्र का जउ्पादान कारण है । इसको 
भरत हरि ने “एकोउनवयव: शब्दः” ( एक अखण्ड नित्य शब्द वाक्य है ) कहा 
है। उसी में से अपोद्धार दाारा पदों की कल्पना की जाती है। वे वस्तुतः उससे 
प्रथक नहीं हैं। अपितु उसके काल्पनिक अवयंब हैं। वाक्यस्फेट के विषय में 
' अन्विताभिधानवाद प्राकृत ध्वनि को ही सत्य मानता है, वैकृत को नहीं। अभि- 
हितान्वयवादी वैक्ृत को भी सत्य मानते हैं। वे वर्णों को सत्य मानते हैं। भत्‌ हरि 
ने वर्ण और पदों को असत्य मानने पर सत्यासत्य की व्यवस्था की है कि 
बाह्य सत्ता गौण सत्ता को सबवेथा असत्य या काल्पनिक नहीं मानते । ( वाक्त्य० 
२, २८७--२६८ ) । वैयाकरणों के मतालुसार अखणड वाक्यस्फाट पारमाथिक 
सत्ता है । पद्स्फेट व्यावहारिक सत्ता है और वर्णवाद ध्वनिरूप वर्णों की सत्ता, 
तथा उनकी सार्थकता प्रातिभासिक सत्ता है। / 


स्फोटवाद और आचाय व्याडि 


स्फेटवाद के सिद्धान्त को मानने के लिए निम्त कुछ बातें मानना आवश्यक 
है । शब्द एक है, नित्य है, और अखण्ड है। उसकी अभिव्यक्ति ध्वनि से होती 
है । ध्वनि के दो भेद हैं, एक प्राकृत दूसरी- बेकत | बणे और पद साथक नहीं 
हैं, अपितु. वाक्य हो सार्थक होता है,अथथ की प्रतीति डसी से होती है । 
व्याडि ने इन बातों को स्पष्ट रूप से उल्लेख किया है। निम्न शब्द ध्यान देने 
योग्य हैं; -- 
शब्द एक और अखणड है--शब्द और अर्थ में कोई भेद नहीं है। 
व्यवहार. में इनको प्रथक्‌ कर लिया जाता है। शब्द और अथ में मौलिकतत्व 
एक ही है, वह एक है. ओर नित्य है। ] / 39 
४५ 
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शंब्दार्थयोरसंसेदे व्यवहारे प्रथकक्रिया। 
यतः शब्दार्थयोस्तत्त्वमेक॑ तत्‌ समवस्थितम्‌ ॥ 
वाक्य० १, २६ की टीका में । 
शब्द में कोई विभाग नहीं है । उसकी विभागयुक्त अर्थात्‌ क्रमयुक्त वर्णों 

से, जो कि वैखरी ध्वनिरूप हैं, अभिव्यक्ति होती है। वह अभिव्यक्त ध्वनिरूप 
वर्णों से अथे का वाचक होता है | वह अथे रूपात्मा शब्द बुद्धि में शब्द्तत्व 
के साथ अभिन्नता अर्थात्‌ तादात्म्य को प्राप्त हो जाता है, भाव यह है कि शब्द्‌ 
का डच्चारण होने पर वह बुद्धिस्थ शब्द के साथ तादात्म्य को प्राप्त होता है, 
उस बुद्धिस्थ शब्द से ही अथ का ज्ञान होता है । 


अविभक्तो विभक्तेम्यो जायतेडथस्य बाचक: | 
शब्दस्तत्रार्थ रूपात्मा संभेदमुपगच्छुति ॥ 
वाक्य० १, ४५ की टीका में । 
स्फोट और प्राकृत वेक्ृत ध्वनि--- स्फोट की उपलब्धि प्राकृत ध्वनि से 
होती है। वैक्तत ध्वनि वृत्तिभेद अर्थात्‌ शी्ष विलम्ब आदि स्थिति के भेद्‌ में 
कारण है। | 
स्फोटस्य अहगणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते । 
वृत्तिभेदे निमित्तत्व॑ बेकतः प्रतिघच्यते ॥ 
वाक्य० १, ७७ सूयनारायण की टीका। 
वाक्य ही सार्थक है--कोई भी पद्‌ किसी अर्थ में नियमित नहीं है 
अर्थात्‌ पदों का कोई अर्थ निश्चित नहीं हूं ऑर न जनकी कोई सत्ता है। 
केवल वाक्य ही सार्थक है। डसी की साथकता से पद्‌ की सार्थकता और 
सत्ता है। 
नहि किंचित्‌ पद ज्ञाम रूपेण नियतं क्वचित्‌। 
पदानामर्थरूप च॑ वाक्याथादेव  जायते॥ 
वाक्य० १,२६ की टीका 


स्फोटवाद और पतज्जलि 


पाणिनि का नित्यशब्दवाद--पतञ्जलि ने समस्त महाभाष्य में पाशिनि 
के सिद्धान्त का दृढ़तापूरवक प्रतिपादन किया है कि शब्द सर्वथा नित्य है। अत- 
एवं आगम आदि के स्थलों पर स्पष्टरूप से डल्लेख करते हैं कि पाणिनि का 
मत है कि शब्द नित्य है, यदि किसी भी शब्द में विकार आदि होगा तो नित्यता 
के सिद्धान्त की क्षति होगी। अतएव शब्दों में आगम विकार नहीं करके उनके 
स्थान पर आदेश करना चाहिए अर्थात्‌ आगमरहित के स्थान पर आगमयुक्त 
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और विकाररहित के स्थान पर विकास्युक्त दूसरा पद्‌ आ जाता है। सारे 
पद्‌ के स्थान पर दूसरा नया पद्‌ आता है, विकार आदि नहीं होता । 


सर्वे सबंपदादेशा दाक्षिपुत्रस्य पाणिनेः । 
एकदेशविकारे हि नित्यत्व॑ नोपपद्यते ॥ 


रे ' महा० ७, १, २७। 


नित्य शब्द का स्वरूप--पतझ्ललि ने 'अ इ उ णः (महा० आ० २ ) सूत्र 
की व्याख्या में जाति में शक्ति है कि व्यक्ति में, जातिस्फोट है कि व्यक्तिस्फोट, 
इस पर विस्तार से विचार किया है। इसी प्रकरण में शब्द के विषय में अपना 
सिद्ध।न्त लिखा है कि शब्द नित्य हैं । नित्य शब्दों में प्रत्येक ब्ण कूटस्थ अथौत्‌ 
सर्वथा निर्लेप निरंजन और अचल होना चाहिए, उसमें किसी भी प्रकार का क्षय, 
वृद्धि या विकार नहीं होना चाहिए | पतञ्जलि के इस कथन से स्पष्ट है कि उनका 
अभिमत शब्द्त्रह्म ही है, अन्य नहों। 


नित्याश्च शब्दाः नित्येषु च शब्देषु क्रूटस्थैरविचालिभिवंणेभवितव्यमन- 
पायोपजनविकारिसि: | महाभाष्य, आ० २। 


(स्फोट) शब्द का लक्षण--पतञ्जलि ने शब्द का लक्षण किया है कि 
जिसकी श्रोत्र से उपलब्धि होती है, जो बुद्धि के द्वारा ग्रहण किया जाता है, जो 
प्रयोग अर्थात्‌ उच्चारण से अभिव्यक्त होता है और आकाश जिसका स्थान है, 
डसे शब्द कहते हैँ, उसका आश्रय आकाश भी एक है। 


श्रोत्रोपलब्धिबु द्धि्निग्राह्य: प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेशः शब्दः | एक च 
पुनराकाशम्‌ । भहा० आ० २ | 


स्पष्टीकरण---कैयट और नागेश ने पतञ्जलि के इस शब्द के लक्षण की 
व्याख्या में यह निर्देश किया है कि उक्त लक्षण में पतञ्जलि ने जो शब्द रखे हैं, 
वह बहुत सार्थक और विशेष भावपूर्ण हैं। पतञ्ञलि ने यहाँ पर रफोटरूपी शब्द 
की व्याख्या की है। कैयट और नागेश के अनुसार भ्र॒त्येक भाग का भाव 
निम्न है | । 


१-जिसकी श्रोत्र से उपलब्धि होती है--का भाव यह है कि शब्द कीं 
कान में ही उपलब्धि होती है। यहाँ पर श्रोत्र शब्द. का भाव यह्‌ है कि कान भी 
आकाश का एक अंश है | कान में विद्यमान आकाश को ही क्ोत्र कहते हैँ, उसी 
में शब्द की साक्ञात्‌ उपलब्धि होती है।कान में उपलब्धि कहने से यह अर्थ 
निकलता है कि शब्द का स्थान आकाश है, क्‍योंकि इन्द्रियाँ असंबद्ध विषय का 
ग्रहण नहीं कर सकती हैं । श्रोज में क्रियाशीलता नहीं है कि वह दूसरे स्थान 
पर जाए । अतः जब तक शब्द को आकाश में रहने वाला नहीं मानेंगे, तब तक्‌ 
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ड्सका अहण नहीं दो सकता है । जो इन्द्रिय जिस तत्त्व की बनी है, वही उसका 
ग्रहण करती है, श्रोत्रेन्द्रिय आकाशतत्त्व का ही कर्णवर्ती स्वरूप है, अतः उससे 
उसका ग्रहण होता है। 


२--जुद्धि से जिसका ग्रहण होता है - श्रोत्रोपलब्धि से ही इस अर्थ की 
रक्ति होने पर इसके कथन की क्‍या आवश्यकता है | इसका समाधान यह है कि 
शब्द वर्णो' के द्वारा बने हुए हैँ, उनका उच्चारण करते ही नाश हो जाता है, अतः 
शब्दों का अहण केसे होता है, इसको स्पष्ट करने के लिए यह कहा गया है | 
इसका भाव यह है कि पूर्व-पू्ं ध्वनि से उत्पन्न की गई अभिव्यक्ति से संस्कार 
परंपरा का जन्म होता है। उसका परिपाक होने पर अन्‍्त्य वर्ण के ज्ञान से शब्द 
का भहण होता है। शब्दों को ग्रहण करने वाली बुद्धि ही है। शब्दों का पूरा ज्ञान 
अन्तिम वर्ण के ज्ञान से ही होता है, परन्तु डससे पृ जो प्रत्येक वर्णों की 
ध्वनियाँ हैं, वे शब्द की अभिव्यक्ति करती हैं, उससे संस्कारों का उदय होता है; 
उन संस्कारों से युक्त अंतिम वर्ण के ज्ञान से शब्द का ज्ञान होता है। नागेश का 
कथन है कि उक्त प्रकार से संस्कार विशिष्ट अन्त:करण से संयुक्त, रक्त प्रकार से 
संस्कार विशिष्ट श्रोत्र से अन्तिम वर्ण का सम्बन्ध होने पर वर्णसमरुदाय के प्रति- 
बिम्ब से युक्त अखरड स्फोटरूपी पद आदि का प्रत्यक्ष होता है । 


पूर्व॑पूरव॑ध्वन्युत्पादिताभिव्यक्ति जनितसंस्कारपर म्पराप्रात्परिपाकान्त्यबुद्धि-_ 
निर्भ्नाद्य इत्यथ: ( कैयट ) । 

३- प्रयोग से प्रकाशित का अभिप्राय यह है कि यद्यपि शब्द सर्वदा सर्वत्र 
विद्यमान है, परन्तु उसकी स्वदा उपलब्धि नहीं होती है । शब्द की उपलब्धि तभी 
होती है जब उसका उच्चारण किया जाय । यहाँ पर प्रयोग का अर्थ है ध्वनि या 
वर्ण, क्योंकि डसी का प्रयोग किया जाता है । अभिज्वलित कहने का अभिप्राय 
यह है कि शब्दं उत्पन्न नहीं किया जाता है। अपितु ध्वनि से विद्यमान को ही 
प्रकाशित किया जाता है। स्फोट को ध्वनि प्रकाशित करती है। । 
- ४--आंकाश में रहने वाले की व्याख्या में पतञ्ञलि का यह कथन है कि 
आकाश एक हैं, इसको स्पष्ट करते हुए नागेश का कथन है कि जेसे एक आम के 
फल में एक ही रूप, रस, गन्‍्ध आदि होता हे. उसी प्रकार अपने आश्रय के एक 
होने के कारंण उसमें रहने वाला शब्द भी एक ही है । नागेश ने इसके द्वारा 
शब्द अर्थात्‌ स्फोट का एक होना बताया है। यदि शब्द एक है तो यह पहले, यह 
बोद में, यह, मन्दिर में, यह रॉजसभा में, इस अ्रकार शब्द का भेद क्‍यों दिखाई 
देता है। इसका उत्तर यह है कि जेसे आकाश के एक होने पर भी उसके भेद 
कह दिए जाते हैँ कि घटाकाश मठाकाश है अर्थात्‌ यह घड़े में विद्यमान आकाश 
है, यह मठ का आकाश है, आदि। देशभेद भिन्नदेश स्थित पुरुषों के कहे 
हुए अभिव्यंजक ध्वनि के कारण हैं, वस्तुतः नहीं। जेसे नीला आकाश आदि 
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आकाश के लिए कह दिया जाता है, उसी प्रकार शब्द के. लिए संसग के कारण 
3 विशेषण लगा दिये जाते हैं, परन्तु इसमें डसमें कोई अनित्यता नहीं 
आती है । 


५-_...पतञ्जलि ने शब्द्‌ को एकबचन रखकर यह बताया है कि स्फेट एक 
ओर अखण्ड है। 


स्फोट और ध्वनि--पतल्ललि ने बाद के रूप में स्फोट और ध्वनि का 
स्पष्ट डल्लेख “तपरस्तत्कालस्य' ( १, १, ६६ ) सूत्र में किया है।पतञ्ञलि का 
कथन है कि स्फोट शब्द है और ध्वनि शब्द का गुण । शब्द में दोनों रहते हैँ 
स्फोट और ध्वनि । इनमें से ध्वनि ही दिखाई पड़ती है। जिसको छोटा या बड़ा 
समभते हैं, जिसमें वृद्धि और हास समभते हैं, वह ध्वनि ही है। इनमें भी 
किसी में स्फोट और ध्यनि दोनों दिखाई देते हैं | किसी में केघल ध्वनि | जैसे 
सनुष्य आदि की व्यक्त ध्वनि में दोनों ज्ञात होते हैं।अव्यक्त ध्वनि में केवल 
ध्वनि ही | स्फोट और ध्वनि सर्वेत्र स्वाभाविक रूप से रहते हैं। इसको उदाहरण 
द्वारा स्पष्ट किया है कि जैसे भेरी ( नगाड़े ) को चोट मारने पर नगाड़े का शब्द्‌ 
समान दूरी तक नहीं जाता। कोई थोड़ी दूर जाता है, कोई अधिक दूर, कोई २० 
गज, कोई ३० ओर 9७० । कोई देर तक रुकृता है, कोई थोड़ी देर, इनमें स्फोट 
उतना ही होता है, वृद्धि या हास ध्वनि के कारण होता है। 
स्फोट: शब्दः । ध्वनिः शब्दगुणः | कथम्‌ ! भेयांघातवत्‌ । स्फोटस्तावानेव 
भचति। ध्वनिछृता बुद्धि: | 
ं ध्वनिः रूफोयश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते । 
अल्पो महांश्च केषाश्विदुभयं तत्‌ स्वभ/व॒तः | महा० १, ३, ६५७। 
कैयट और नागेश ने इसकी व्याख्या में स्फोट और ध्वनि के सिद्धान्त का 
वर्णन किया है। उनके वर्णन का आधार भव हरि को व्याख्या है, जिसकां 
उल्लेख आगे किया जाएगा । वहाँ पर उनके कथन की कुछ मुख्य बातें निम्न हैं :-- 


ध्वनि और रंफोट दोनों का परस्पर उयडण्य व्यज्जञक सम्बन्ध है। ध्वनि स्फोट 
का व्यज्जञक है.। शब्द व्यडग्य्य है, उसके व्यज्ञक ध्वनि में ही वृद्धि और हास दीखते 
हैं। व्यडम्य स्फोट में कोई अन्तर नहीं पड़ता है, उसका कोई काल नहीं है, वह 
कालभेद से रहित है। स्फोट और धंवनि दोनों हीं प्रमाण के ढ्वारा स्वाभाविक रूप 
से सिद्ध हैं। इनके लिए अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं है। ध्वनि को शब्द का 
गुण कहने का यह अमभिप्राय है कि वह स्फोट का उपकारक है, वह स्फोट का 
व्यश्जक है । ः ५ 


स्फोटवाद और भत्‌ हरि 
स्फोटबाद्‌ के विषय में भट्टोजिदीक्षित, कौण्डभट्ट, नागेश आदि ने शब्दू: 
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कोस्तुम, भूषण, मंजूधा, स्फोटवाद आदि में जो लिखा है, उसका आधार भतृ हरि 
का वाक्यपदीय में विवेचन ही है। कुमारिल आदि ने जो ज्यरूप से इस वाद का 
खण्डन किया है, वह भत्‌ हरि के विवेचन को ही खश्डन का आधार. मानकर 
तथा शंकराचार्य, मण्डनमिश्र, भरतमिश्र, श्रीकृष्ण आदि ने जो स्फोटवाद का दृढ्ता- 
पू्वक युक्तिसंगत समर्थन किया है, उनका भी आधार वाक्यपदीय ही है। कुमा- 
रिल आदि ने जो आतक्षेप किये हैं, भर हरि ने स्वयं उनका बहुत विस्तार से 
उत्तर दिया है। अतः भतृ हरि के विचार का कुछ विस्तार से डल्लेख किया 
जाएगा । 


.. स्फोट का अथे-- भट्टो जिदीज्षित ने शब्दकौस्तुभ में (पृष्ठ १२) स्फोटशब्द की 
व्युत्पत्ति दी है कि “स्फुटत्यरथोडस्मादिति स्फोट:” जिसमें अर्थ प्रस्फुटित होता है, 
डस शब्द्तत्त्व को स्फोट कहते हैं। शब्दकौस्तुभकार ने यहाँ पर इदं शब्द से 
शब्दतत्त्व का अर्थ लिया है। कौण्डभट्ट ने भूषण में स्फेट शब्द को केवल यौंगिक 
माना है कि “स्फुटति अर्थों यस्मात्‌” जिससे अर्थ का ज्ञान होता है, डसे स्शोट 

कहते हूँ। श्रीकृष्ण ने स्फेट्न्द्रिका में इसमें थोड़ा सुधार करके कहा है कि 
स्फेट शब्द की व्युत्पत्ति उक्त प्रकार से है, परन्तु वह केवल यौगिक नहीं हैं, 
अपितु पंकज आदि शब्दो' के तुल्य योगरूढ़ है । यदि इसको केवल यौगिक माना 
जाएगा तो जिस किसी से भी अर्थ का ज्ञान होता है. डसे स्फोट कहा जाएगा । 
वाच्य, लक्ष्य तथा व्यडम्य अर्थ और चेष्टाएँ भी व्यकग्य अथ का बोध कराती हैं, 
अत: तीनों प्रकार के अर्थो' और चेष्टाओं को भी स्फेट मानना पड़ेगा। वैया- 
करणों के मत से वाच्य लक्ष्य और व्यडम्य अर्थों के प्रतिपादक वाचक लाक्ष- 
णिक और व्यज्ञक शब्दों को अथवा उनमें रहने वाली जाति को स्फेट कहते 
हैं। इस प्रकार से स्फेट वाचक आदि शब्दों का पर्यायवाची है। ( स्फेटचन्द्रिका 

प्‌० ा | कि * 

स्फोर्ट और ध्वनि - भतृ हरि ने शब्दतत्त्व के स्वरूप की व्याख्या करते हुए 
कहा है कि उपादान शब्द अर्थात्‌ वाचक शब्द में दो शब्द रहते हैं। एक 
जत्नमें से शब्दों का कारण हैं और दूसरे का अथ में प्रयोग किया जाता है। 

( वाक्‍्य० १, ४४ )। 

_ भव हरि ने शब्द में रहने वाले दो तत्त्वों अर्थात्‌ स्फाट और ध्वनि की पत- 
ज्लि के अनुसार व्याख्या की है। पुण्यराज ने डपादान शब्द की दो प्रकार से 
व्याख्या करके उसके दो अर्थ किये हैं.। स्फोट और ध्वनि को दो श्रकार से कहा 
जा सकता है। १-स्फोट जपादान है, क्योंकि उससे अर्थ का ज्ञान होता है। 
“डपादीयते येनाथ:” स्फोट ध्वनि रूप शब्दों का, जिनका 3छ्चारण किया जाता 
है ओर जिनको बैखरी शब्द कहते हैं, कारण है | स्फोट रूप में जो शब्द्तत्त्व 
हृदय. में विद्यमान रहता है, उसकी ही बाहर अभिव्यक्ति ध्वनि से होती है, अःत 
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ध्वनि का वह जपादान कारण है । दूसरा शब्द ध्वन्ति रूप शब्द है, उसका अर्थो' 
में प्रयोग किया जाता है। अर्थ को बनाने के लिए जिसका प्रयोग किया जाता है, 
वह ध्वनि रूपी शब्द है।र्फोट जब तक अभिव्यक्त नहीं होगा तब तक अथ का 
बोध नहीं होगा । ध्वनि स्फोट को व्यक्त कर देती है, अतः संब पदार्थों का ज्ञान 
हो जाता है। २-यदि जपादान का अथथ किया जाय “डपादेयः समुदाय:” वह 
शब्द समुदाय जो कि प्रयेग किया जाता है, तब ध्वनि का अथ लिया जाएगा । ध्वनि 
को ही हम प्रयोग में लाते हैं । वह स्फेट का निर्मित्त है । यहाँ पर स्फोट निमित्त का 
ध्वनि को कहने का अभिप्राय यह है कि ध्वनि व्यज्ञक है और स्फोट व्यड्य्य है। 
व्यडम्य अथे का ज्ञानव्यज्ञक ध्वनि से होता है। दोनों के व्यडग्य व्यज्ञक सम्बन्ध के 
आधार पर ध्वनि से स्फोट की अभिव्यक्ति होती है, अतः वह कारण है | दूसरे 
स्फेट का अर्थ के बेध में प्रयेग किया जाता है। श्रोता जब शब्द के सुनता है: 
ते। पहले वह ध्वनि के कानों से अहण करता है, ध्वनि से स्फेट की अभिव्यक्ति 
होती है, श्रोता की बुद्धि में भी शब्द है, जे। कि पहले डद्बुद्ध नहीं था, परन्तु शब्द्‌ 
सुनते ही डद्बुद्ू हुआ । वह उद्बुद्ध शब्द जे। कि बुद्धि में क्ररहित और स्फेांट 
रूप में है, वह अर्थ का बाध कराता है। 


स्फेट और ध्वनि का कार्य कारण सम्बन्ध है। ध्वनि कार्य है, स्फे।ट कारण 
है। स्फेट से ध्वनि की उत्पत्ति होती है। अतएव शब्द और अर्थ का वाचक 
बाच्य भाव सम्बन्ध कहा जाता है। शब्द वाचक है और अथ वाच्य है। परन्तु 
ध्वनि स्फेट का व्यज्लक है और स्फेट व्यडग्य है। अतः ध्वनि और स्फेट का 
व्यडग्य व्यज्षक भाव सम्बन्ध है। पतज्ञलि ने शब्द के लक्षण में दे। बातें दी हैं, 
एक जे। कान से सुना जाय और दूसरा बुद्धि से महण किया जाए। कान से 
ध्वनि सुनी जातो है, स्फेट नहीं, और बुद्धि से स्फेट का ग्रहण किया जाता है, 
ध्वनि का नहीं । अतएव अथेज्ञान के लिए देनों की आवश्यकता होती है । 

ऊपर दे। प्रकार से अथे करने का अभिप्राय यह है कि-यह दे।नों प्रकार की 
स्थिति सर्वेदा घटती रहती है। एक बोलने वाला होता है ओर दूसरा सुनने वाला । 
देनों ही दे।नों काम करते हैं, अर्थात्‌ बोलते भी हैं. और शब्द सुनते भी हैं। 
बेलते समय पहली स्थिति होती है और सुनते समय दूसरी स्थिति | बेल्ते समय 
बक्ता की बुद्धि में जे। शब्द ( स्फेट ) है, वह ध्वनि का कारण होता है। उस 
ध्बनि का अर्थ बताने के लिए प्रयाग करते हैं। सुनते समय वक्ता की ध्वनि के 
सुनते हैं, वह श्रोता की बुद्धि में विद्यमान शब्द ( स्फेट ) को अभिव्यक्त करता 
है। अभिव्यक्त स्फेट से अथ का ज्ञान होता है। ! 


द्वाबुपादानशब्देषु शब्दी शब्दबिदों विदुः। 
एको निमित्तं शब्दानामपरोडरथ प्रयुज्यते॥ 
वाक्य० १,४४। 








३६० अथविज्ञान और व्याकरणदशैन 


मतभेद क्‍यों है ! वेयाकरणों का दृष्टिकोश--स्फोट और ध्वनि के 
प्रश्न पर मतभेद क्‍यों है।इस पर भतृहरि ने विचार किया है। मतभेद 
स्वाभाविक है, वह मौलिक प्रश्न के आधार पर। एक मार्ग वाले वह हैं, जो कि 
कारण ओर काय को पृथक्‌ मानते हैं। मिट्टी और घड़े में तन्तु और पट में अन्तर 
करते हैं| (फोट नित्य है ध्वनि अनित्य है, दोनों के स्वभाव में भेद्‌ है, अतः 
दोनों को एक नहीं मानते हैं | दूसरी ओर अन्य हैं, जो यह मानते हैं कि कार्य 
और कारण में अन्तर नहीं है, वह एक ही. तत्त्व है, मौलिक दृष्टि से उनमें भेद 
न होने के कारण डनको भिन्न पंदार्थ नहीं मानना चाहिए । घड़ा सिद्टी कां ही बना 
है, दोनों में मौलिक अन्तर नहीं है, अत: पदार्थ की दृष्टि से मिट्टी और घड़ा 
तन्तु और पट एक ही पद्ाथ है | शब्द से ही ध्वनि होती है, ध्वनि का मौलिक कारण 
शब्द ही है, पदार्थ या तत्व की दृष्टि से दोनों एक हैं, अतः उनको एक मानते हैं, 
भेदवादी कार्य कारण को मूल से ही मिन्‍न मानते हैं और अभेदवादी उनमें 
बुद्धिभद कर देते हैँ | स्फोट मन ( बुद्धि ) से सुना जाता है और ध्वनि कान से । 
अतः अभिन्न में भी भिन्नता की जाती है | काय कारण में भेद्‌ मानना व्यावहा- 
रिक दृष्टिकोण है और उनमें अभेद मानना वैज्ञानिक दृष्टिकोण। दोनों ही दृष्टि- 
कोण स्वाभाविक हैं । दोनों की ही सत्ता स्वाभाविक और आवश्यक है | नेयायिक 
स्थूल व्यावह् रिक दृष्टिकोण को प्रस्तुत करते हैं कि ध्वनि ही शब्द है, वह अनित्य 
है, उससे वाक्य बनते हैं। मीमांसक सूक्ष्म किन्तु व्यावहारिक दृष्टिकोण 
को रखते हैं कि स्फोट शब्द है, वह नित्य है, किन्तु वर्ण या पद्रूप है, उससे 
वाक्य बनते हैं। वेयाकरणों का दृष्टिकोण वैज्ञानिक है, वह ध्वनि को भी मानते 
हैं, उसे अनित्य भी मानते हैं| स्फोट को भी मानते हैं | उसे वंर्ण और पद्रूप 
भी मानते हैं और उससे वाक्यों का बनाना भी मानते हैं | परन्तु वे सबः कुछ 
मानने के बाद यह बता देते हैं कि यह सारी बातें व्यावहारिक दृष्टिकोण से 
हैं। वेज्ञानिक दृष्टिकोण से न वर्ण है, न पद, केवल वाक्य है, वही सार्थक 
होता है । डसी का प्रयोग किया जाता है | उसमें भी ध्वनि का अंश वास्तविक 
नहीं है, र्फोट ही वास्तविक है। अत: अण््खड बाक्यस्फोट वास्तविक है, 
अन्य सब अवास्तविक | अखणंड और नित्य का वाक्य से अथ का बोध नहीं 
कराया जा सकता, अतः वेयाकरण उसमें विभाजन करके व्यावहारिक डउप- 
योगिता को लक्ष्य में रखकर .पद्‌ वर्ण आदि की सत्ता बताते हैं। पदों के वर्णों 
के तथा उनके विभिन्‍न प्रकृति प्रत्ययों के अथे भी वे बताते हैं| परन्तु .इन सब 
को व्यावद्दारिक ही समभना चाहिए, इससे अधिक नहीं । 


आत्मभेदस्तयोः केचिदस्तीत्याह: पुराणगा: । 
बुद्धिमेदादभिन्‍ननस्थ मेदमेके प्रचक्षते ॥ 
वाक्य ०१,४५। 
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व्यवहाराय मन्यन्ते शास्त्राथ प्रक्रिया -यतः । 
। 
शास्त्रेष प्रक्रियाभेदेरविद्येवोपवरण यते 
रत * विद्यो जि 
अनागमविकल्पा तु स्वयं विद्योपवतते ॥ ६ वी३ की 
वाकय० २,२३४ २३४ 


भरत हरि का यह कथन सत्य है कि शास्त्रार्थ की प्रक्रिया व्यवहार के लिए है। 
सारे शास्त्र केवल पथप्रदर्शन के लिए हैं, जिस प्रकार बालक को लिपि को अक्षर 
बताना, लिपि न वर्ण है और न अक्षर, परन्तु बालक को बताने के लिए वह 
अनिवाय॑ है | इसी प्रकार व्याकरण आदि शाल््र प्रकृति प्रत्यय, धातु निपात, ब्रह्म 
जीव प्रकृति आदि के सत्य तत्व को बताना चाहत हैं। जहाँ तक उसके स्वरूप 
का परीक्षण कर सकते हैं, वहाँ तक उसका परीक्षण करके डसकी स्थिति बता 
देते हैं | पतञ्ञलि और भर्तृ हरि ने सारे ही मतों का उल्लेख किया है , भत्‌ हरि 
ने आस्तिक दर्शनों ही नह, अपितु नास्तिक दशेनों बोद्धों आदि का भी उल्लेख 
किया है । उनके दृष्टिकोण को रंख कर उसमें जो त्रुटि है, उसका निर्देश कर दिया 
है | वेयाकरण आदि दूरदर्शी डसंको स्फोट की सत्ता मानकर स्वीकार करते हैँ, 
अन्य उसको अज्ञेय, अनिर्बंचनीय या अग्नाह्म कहकर पहुँच से परे बता कर 
डसकी '“नास्ति” नहीं है कह कर अशेय रूप से सत्ता स्वीकार करते हैं | यदि 
खण्डन और मण्डन न हो तो विषय स्पष्ट नहीं हो सकेता है।अतंएव भत्‌ हरि 
ने स्फोटवाद पर जो आचक्षेप किये जा सकते हैँ, उत्तका समाधान करके ध्वनि-के 
कारण जो भ्रम होता है, उसका निराकरण किया है। कम ह 


स्फोट से विकास केसे हुआ--“एक स्फोट शब्दों का कारण है? इंस 
बात को जदाहरण द्वारा स्पष्ट किया है कि जिस अ्रकार अरणि. नामक काष्ठ में 
अग्नि रहती है, वह घिसने से पूर्व प्रकट नहीं होती है, परन्तु जब डसमें घर्षण 
किया जाता है, तब वह्‌ चिनगारी के रूप में प्रकट होती है: और वह अग्नियों का 
कारण होती जाती है, वही एक अग्नि उदूबुढ्ध होने पर अनेक अग्रियों के रूप में 
दिखाई पड़ती है ।इसी प्रकार बुद्धितत्त्व में शब्दतत्त्व सदा रहता है, वह 
तब तक दृष्टिगोचर नहीं होता है, परन्तु जब कएठ तालु आदि स्थान कारणों के 
आश्रय से विवर्त को प्राप्त होता है तब बह ध्वनिरूप में आता है। व्यजक ध्वनि 
के भेद से डसमें पूर्वापर की उपलब्धि होने लगती है, वह अनेक ध्वनि के रूंप 


में दिखाई देता है। वह अपने स्वरूप को भी प्रकाशित करता है तथा स्फोट को 


भी प्रकाशित करता है। ध्वनि के कारण ही घट पट आदि विभिन्‍न शब्दों का 
श्रवण होता है, वस्तुत: मौलिक रूप में स्फोट ही है। अरणिस्थ अग्नि के तुल्य 


- मूलभूत एक स्फोटका ही विकास अनेक शब्द हैं। पुण्यराज, वाक्य० १, ४६ | 


स्फोट और ध्वनि में तादात्म्य न मानने में दोष शब्द और अथ में 
तादात्म्य न मानने पर जो शब्द जिस अर्थ में प्रयोग किया जाता है, उसका 
४६ ५ 
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रूप बदलने पर उस अथ का ग्रहण नहीं होता और अर्थ का ग्रहण देखा जाता 
है, यद्द व्यवस्था नहीं हो सकती। स्फोट और ध्वनि में यदि तादात्म्य न हो तो 
किसी भी ध्वनि से किसी अथ का ज्ञान होना चाहिये, परन्तु व्यवस्था देखी जाती 
है, अतः दोनों में तादात्म्य माना जाता है। शब्द का बुद्धि के द्वारा किसी अथ 
विशेष में निर्देश किया जाता है, अतः प्रत्येक शब्द किसी विशेष अर्थ का ही 
बोध कराता है । बुद्धि में शब्द और अर्थ का जो सम्बन्ध किया जाता है, बह 
करठ तालु आदि से निकली हुई दीर्घत्व कत्व आदि ध्वनि के धर्मो से प्रतीत होता 
है । शब्द और अर्थ का बुद्धि में ही सम्बन्ध होता है। अतः वहाँ उनका तादात्म्य 
( अध्यास ) माना जाता है | स्फोट से जिस अर्थ की अभिव्यक्ति करना चाहते 
हैं, उसी की अभिव्यक्ति होती है, अन्य की नहीं | वाक्‍्य० १, ४७७। 


स्फोट में क्रम नहीं है-यदि एक ही स्फोट से नाना अर्थों का बोध कराया 
जाता है तो उसको अनेक मानना चाहिए । इसका समाधान भतृ हरि ने किया है कि 
स्फोट में न कोई क्रम है और न भेद्‌। स्फोट ध्वनि के द्वारा व्यडग्य है अतएव ध्वनि 
की अभिव्यक्ति के क्रम से वह क्रम और भेद वाला प्रतीत होता है। वह नित्य और 
एक है, उसमें बस्तुतः पूर्वापर भाव नहीं है, जो कुछ भेद आदि है, ध्वनि के क्रम . 
के कारण है । इसको स्पष्ट करने के लिए एक जदाहरण दिया है कि जैसे चंद्रमा में 
- चंचलता आदि नहीं है, परन्तु जल आदि में उसके प्रतिबिम्ब को देखकर जल की 
चंचलता आदि के कारण चन्द्रमा को भी चंचल समभा जाता है। डसी प्रकार 
स्फोट और ध्वनि का सम्बन्ध है। स्फोट में कोई क्रम क्रिया आदि नहीं है, परन्तु . 
ध्वनि में उसका प्रतिबिम्ब रहता है ओर ध्वनि के तुल्य ही बह क्रम आदि से युक्त 
प्रतीत होता है.। वाक्‍्य० १, ४८-४६ | 


स्फोट का विकास-- भतृ हरि ने ज्ञान के उदाहरण दावारा यह बताया है 
कि जिस भ्रकार ज्ञान में दो तत्त्व रहते हैं, एक ज्ञान और दूसरा ज्ञेय । ज्ञान अपने 
स्वरूप को भी प्रकाशित करता है, साथ ही ज्ञेय का भी ज्ञान कराता है, डसी 
प्रकार स्फोट रूपी शब्द अपने स्वरूप को भी प्रकाशित करता है और शब्द के 
अथे को भी । ज्ञान और शब्द दोनों ही अपना और अपने बोध्य का ज्ञान कराते 
हैं| वाक्य० १, ५० | 

विकास का कारण दृत्ति - शब्दत्रह्म के विकास को एक अन्य छदाहरण 
द्वारा स्पष्ट किया है कि जेसे मयूर आदि के अर्डे अन्दर तरल अबस्था में होने- के 
कारण किसी विभाग से युक्त नहीं होते। बाद में धीरे-धीरे क्रमशः उसका विकास 
होता है। इसी प्रकार स्फोट ब्रह्माण्ड के अन्दर निर्विभाग व्यापक रूप में है, 
डसमें कोई क्रिया या क्रम नहीं है। मनुष्यों में वह निर्विभाग अबस्था में बुद्धि 
में सबवंदा विद्यमान रहता है | जब उसके उच्चारण की इच्छा होती है तब उसमें 
वृत्ति होती है। उस बृत्ति का स्वरूप क्रिया है अर्थात्‌ जब शब्द को बोलने की 
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इच्छा होती है, तब उसके अन्दर एक क्रिया होती है, जिससे कि वह वाक्य पद 
आदि के रूप में आता है | अखरड होते हुए भी वृत्ति के कारण भागों की स्थिति 
होने से उसमें क्रम की सत्ता होती है। 
आर्डभावमिवापतन्नो यः क्रतुः शब्द्संज्ञक: । 
वृत्तिस्तस्य क्रियारूपा भागशो भसजते क्रमम्‌ ॥ 
वाक्य० १, ५१। 


अक्रम के तीन रूप--एक ही तत्त्व कभी सक्रम, कभी अक्रम आदि होकर 
विभिन्न रूप में कैसे दीखता है, इसको' एक जदाहरण द्वारा बताया है कि जेसे एक 
चित्रकार एक पुरुष को देखता है, वह अवयवों से युक्त है, इसलिए चित्रकार को 
ज्ञान भी अवयवों के क्रम से होता है, शिर, हाथ, पाँव आदि । परन्तु जब पुरुष 
का चित्र उसकी बुद्धि का विषय हो गया, तब वह अक्रम हो गया । चित्रकार की 
बुद्धि में वह चित्र एक और अखण्ड रूप से होता है, फिर जब वह चित्र को किसी 
वस्म आदि पर बनाता है, तब उसमें क्रम दीखता है, बाह्य पुरुष सावयव और 
सक्रम है, बुद्धि में उसका चित्र निरवयव और अक्रप्त है, फिर वस्लादि पर चित्र बनाते 
समय वह सावयव और सक्रम दीखता है। इसी प्रकार शब्द बाहर सुनते समय 
सक्रम दीखता है, बुद्धि में वह अक्रम है, फिर बोलते समय सक्रम दीखता है। स्फोट 
को जब बाह्य रूप में देखते हैं, वह सक्रम दीखता है, क्योंकि वह ध्वनि रूप में 
होता है, परन्तु जब बुद्धि में देखते हैं तो वह अक्रम निरवयव अखरड दीखता 
है, क्योंकि वहाँ वह स्फोट रूप में रहता है। चित्र एक होने पर भी जिस प्रकार - 
बाहर डसके विभाग दीखते हैं इसी प्रकार शब्द में तीन तत्त्व दीखते हैं, शब्द,अथे : 
ओर डसका स्वरूप । वाक्य० १, ५२। 


शब्द का क्रिया में अन्वय नहीं होता-अथेज्ञान के लिए वक्ता और 
श्रोता दोनों शब्द का ही उपयोग करते हैं। प्रयोक्ता जब अथे का बोध कराना 
चाहता है, तब शब्द का ही आश्रय लेता है और श्रोता भी अथेज्ञान के लिए 
शब्द को ही सुनता है । इस प्रकार से शब्द्‌ अथे ज्ञान का साधन है। इस पर यह्‌ 
प्रश्न उठता है कि जब शब्द का भी ज्ञान होता है, तब पदार्थ की तरह उसे भी 
क्रिया का अंग क्‍यों नहीं बनाते। “घटमानय” घड़ा लाओ कहने पर घड़ा 
शब्द भी लाया जाना चाहिए । डसका उत्तर दिया है कि शब्द अथ का 
बोध कराने के लिए प्रयुक्त हुआ है, अतः वह गोण है और अथ मुख्य है। अतः 
शब्द का क्रिया में अन्बय नहीं होता, केवल पदार्थ का ही अन्वय होंता है। जहाँ. 
पर शब्द शब्द के ही बोध के लिए कहा जाता है, वहाँ शब्द ही लिया जाता. 
है। जैसे व्याकरण में यह कहने पर कि “अग्नेढेक अप्नि से ढक्‌ अत्यय होता है, 
अप्रमि शब्द त्ञिया जाएगा, आग नहीं। वाक्य० १, ४३--५४ | 


अपोद्धार से भेद्‌-.स्फोट और ध्वनि में भेद्‌ क्‍यों किया जाता है। इसका 
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कारण यह है कि कहीं पर दोनों की अभिन्‍नता की आवश्यकता होती है, और 
कहीं पर्‌ भिन्‍नता की, कहीं पर शब्द - ही लेना होतः है और कहीं पर अर्थ ही । 
सफ़ोट और ध्वनि में ग्राह्म ग्राहक सम्बन्ध है। शक्ति और: 'शक्तिमान्‌ में अभेद्‌ 
होने पर भी अपोद्धार की ऋवश्यकता होती है ।अपोद्धार अर्थात्‌ विश्लेषण के 
द्वारा दोनों में भेद. करके: उसके दो रूपों में रंक्खा जाता है, डससे व्यवहार 
चलता है | वह व्यावहारिक आवश्यकता है संज्ञा और संज्ञी में अन्तर करना | 
देवदत्त शब्द नाम है, संज्ञा है, और शरीर नामी है, संज्ञी है। पाशिनि ने 'स्वं 
रूपम्‌! अष्टा० १, १, ६८ सूत्र में शब्द को ही संज्ञा और शब्द के ही संज्ञी 
बताया है, जैसो कि ऊपर दिये डदाहरण में अग्नि शब्द संज्ञा है और वही संज्ञी 
भी है। यह भेद अपोद्धार बुद्धि से ही किया जाता है। जैसे राहु शिर ही है, दोनों 
में अन्तर नहीं है, परन्तु भेद करके कद्दा जाता है कि “राहो: शिर:” ( राहु का 
शिर ) । भत हरि ने इसंको डदाहरण देकर स्पष्ट किया है कि “ बृद्धिरादेच ? में वृद्धि 
शब्द संज्ञा है और आ ऐ ओ संज्ञी । वृद्धि आदि शब्द अपने स्वरूप का भी बोध 
कराते हैँ और आं ऐ ओ से तादा-म्य सम्बन्ध को भी प्राप्त होते हैं। अतः 
पाणिनि ने अभिन्नता को बताते हुए कहा है कि “अदेच्‌ वृद्धि है” । शब्द संज्ञा है 
अर्थ संज्ञी है, स्फोट संज्ञा है, ध्वनि संज्ञी है, दोनों में इसी प्रकार भेद और अशेद 
आवश्यकतानुसार किया जाता है। वाक्य० १, ४प--६० | 
कक 22554: । | 
भेद व्यावहारिक उपयोग के लिए--दो प्रकार के प्रयोग देखे जाते हैं, 
एक अभेद से और दूसरा भेद से । “यह देवदत्त है” और “इसका नाम देवदत्त 
है? । पहले उदाहरण में दोनों में अभिन्नता बताई गई है, अतएव व्याकरण में ऐसे 
स्थलों पर प्रथमा विभक्ति आती है “अय॑ देवदत्त: ओर जब संज्ञा और संज्ञी में मेद 
कर देते हैं. तब वहाँ पर षष्ठी विभक्ति आती है “अस्य नाम देवदत्त:”। अतः: 
भंत्‌ हरि का कथन है कि जब तक संज्ञा का संज्ञी से सम्बन्ध नहीं होता है, 
तब तक वह अपने स्वरूप का ही बोध कराती है। सम्बन्ध होने पर जब 
स्वरूप अर्थात्‌ अभिन्नता को बनाना चाहते हैं, तब श्रथमा होती है और 


भेद बनाना चाहते हैँ ते षष्ठी । इसका अभिप्राय यह है कि शब्दतत्त्व का 


जब तक किसी पदार्थ से सम्बन्ध नहीं होता है, वह अपने स्वरूप में ही रहता 
है। उस समय डसंकी अवस्था स्फेटरूप है। परन्तु जब डसका किसी पदार्थ से 
सम्बन्ध करते हैं ते उसमें ध्वनि आ जाती है। उस अवस्था में यदि अभिन्नता 
बताना चाहते हैं ते स्फेट कह देते हैं और भेद बताना चाहते हैं ते। स्फेटट और 
ध्वनि, शब्द और अथे | वाक्य० १, ६६-९७ । । 
दो प्रकार की ध्वनियां, प्रांकृत ओर वेकृत--भत्‌ हरि ने पतल्जलि के भाव 
को स्पष्ट करते हुएं तथा विभिन्न मतों का डल्लेख करते हुए जो विवेचन किया है, 


डसका सारांश निम्न हैः. हि 
” ध्वनि दे प्रकार की है, एक प्राकृत ओर दूसरी वैक्ृत । जिस ्रकार भ्राक्ृत में 
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भी स्वभाव भेद होता है, सत्व, रजस और तमस उसी प्रकार प्राकृत अथौत्‌ 
मौलिक ध्वनि में भी स्वभाव भेद रहता है, उसी के कारण हस्व, दीधप ओर 
प्लुत होता है। यह कालमभेद्‌ प्राकृत ध्वनि में रहता है, परन्तु शब्द में उसका 
लक्षणा वृत्ति के द्वारा आरोप करते हैँं। शब्द नित्य है, उसमें हस्व, दीघे, प्लुत, 
जदात्त, अनुदात्त, स्वरित नहीं हैं | नित्य शब्द बिना प्राकृत ध्वनि के कभी प्रकट 
नहीं होता है, अत: प्राकृत ध्वनि के काल का शब्द में आरेप किया जाता है। 
शब्द नित्य होते के कारण व्यवहार का विषय नहीं है, जब ग्राकृत ध्वनि से 
सम्बन्ध किया जाता है, तब ग्राकृत ध्वनि के गण आ जाने से शब्द में हस्व, 
दीघ, प्लुत आदि की सत्ता दृष्टिगाचर होती है। पतञ्जलि ने अतएव ध्वनि को स्फोट 
गुण कहा है । 


स्वभावभ दा ज्नित्यत्वे हस्वदीघप्जुतांदिष । 
प्राकृतस्य ध्वने: कालः शब्दस्येत्यपचयते ॥ 
वाक्य० १, ७६। 


प्राकृत ध्वनि में हस्वे, दीघ आदि गुण हैं, परन्तु वेक्त ध्वनि में द्वुत मध्यम 
विलश्बित वृत्तियां रहती हैं । उसका स्वेभाव घंटे की मूल ध्वनि के पश्चात्‌ अनु- 
रणनरूप है। श्रतः भत हरि कहते हैं कि शब्द की अभिव्यक्ति हे। जाने पर अर्थात्‌ 
प्राकृत ध्वनि के बाद वृत्तिभेद होने पर जे ध्वनियां हे।ती हैं. उन्हें बैकृत ध्वनि 
कहते हैं। डसका प्रभाव स्फोट पर नहीं पड़ता है। अनुरणन के कारण 
शब्द में भेद नहीं माना जाता है। जैसे द्गुत या विलम्बित वृत्तिभेद से उच्चारण 
करने पर भी “ वही अ है”, वही पद है, वही मंत्र है आदि कहा जाता है, उनमें 
मेंद नहीं माना जाता है | 


शब्दस्योध्वमभिव्यक्तेब त्तिभेदे तु चैक्ृताः । 
ध्वनयः समुपोहन्ते स्फोटात्मा तैर्स भिद्यते ॥ 
बाक्य० १, ऊ८ | 


_स्फोट का ज्ञान कैसे होता है, स्पष्टीकरणं--रस्फोट के। ग्रहण करने 
का साधन प्राकृत ध्वनि है और ज्सके वृत्तिभेद॒ का कारण चेकृत ध्वनि है. इस 
कथन का अभिप्राय यह है कि जब भी शब्द का ज्च्चारण किया जाता है, उससे 
स्फोट की अभिव्यक्ति होती है, उसमें जे। 'प्राकृत ध्वनि है, उससे शब्द का ज्ञान 
होता है, बुद्धि उसके ग्रहण कर लेती है | उसके पश्चात्‌ जे। ध्वनि होती है, बह 
अनुरणंन है, उससे शीघ्र बिलम्ब आदि होता है। 


परन्तु जब स्फोट का शुद्ध अर्थ शब्द्तत्व- या परत्रह्म लिया जायगा तो इसका 
भाव यह होगा कि ब्रह्म का ज्ञान प्राकृत ध्वनि से होता है। भत हरि ने उसको 
बाक्‍्यारथ की व्याख्या में प्रतिभा कहा है, यदि आभ्यन्तरं स्फोद मानते हैं तो 
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डसका ज्ञान श्रतिभा से होगा, अर्थात्‌ प्रतिभा से शब्दसाज्षात्कार होगा। प्रतिभा 
ही त्रह्म साक्षात्कार का साधन है। यदि बाह्य स्फोट को व्यक्तिवाद की दृष्टि से देखें 
तो उस प्राकृत ध्वनि का अर्थात्‌ प्रतिभा का बाह्मरूप वेद है. संहिता है। वह 
शब्द्साक्षात्कार का साधन है। यदि बाह्य स्फोट को जातिवाद की दृष्डि से 
देखें तो उस प्रतिभा का बाह्मयरूप समस्त संसार है, जिसमें सूर्य चन्द्र आदि से 
लेकर पंचभूतात्मक समस्त त्रह्माए्ड सम्मिलित है। ध्वनि में अनित्यता है, 
अतएव समस्त ब्रह्माण्ड, सुर्य चन्द्र, पंचभूतों का बाह्मरूप अनित्य है। 
वेदों का बाह्यरूप अनित्य है। जीव, प्रतिभा का बाह्मरूप अनित्य है। प्राकृत 
ध्वनि में मौलिकता है, अतः चिरस्थायिता है। प्राकृत ध्वनि और स्फोट को 
पृथक्‌ नहीं किया जा सकता है, अतः प्राकृत ध्वनि को शब्द का प्रतिबिम्ब माना 
जाता है | उनमें अनित्यता होने पर भी नित्यांश के आधार पर नित्यता मानी 
जाती है । प्राकत ध्वनि के पश्चात्‌ जो भी ध्वनि होती है, उसको डस मूल ध्वनि 
का ही विकार कहा जाता है, उससे ही सब श्रकार की वृत्तियों का भेद होता है। 


स्फोटस्थ ग्रहण हेतु: प्राकृतो ध्वनिरिष्यते । 
वृक्तिभदे निमित्तत्वं वैक्ृतः प्रतिपद्यते॥ 
वाकय० १,७७, 


ध्वनि से किसका संस्कार होता है, तीन मत--ऊपर यह उल्लेख किया _ 


गया है कि स्फोटवाद को मानने वाले भी स्फोट को तीन विभिन्‍न दृष्टिकोण से 
देखते हैं। एक आभ्यन्तर दृष्टिकोण तथा दूसरा बाह्मदृष्टिकोण | बाह्य में भी 


एक व्यक्तिवाद की दृष्टि से और दूसरा जातिवाद की दृष्टि से | इस प्रकार तीन 


दृष्टिकोण से विचार किया गया है| ध्वनि भी प्राकृत और वैकृत है। दोनों का 
प्रभाव प्रथक्‌ है। भत हरि का कथन है कि जो शब्द को नित्य मानते हैं, और 
ध्वनि से शब्द की अभिव्यक्ति मानते हैं, उनके तीन बिभिन्न मत हैं, एक यह 
मानते हैं कि शब्द के द्वारा इन्द्रिय की शुद्धि हो जाती है, अत: शब्द का ग्रहण 
होता है । दूसरे यह मानते हैं. कि ध्वनि से शब्द का संस्कार हो जाता है, वह 
प्रकट हो जाता है। तीसरे यह मानते हैं कि इन्द्रिय और शब्द दोनों का 
संस्कार होता है, अतः संस्क्रत इन्द्रिय से संस्कृत शब्द का ज्ञान होता है। 


इन्द्रियस्येव संस्कार: शब्दस्येबोभयस्य वां । 
क्रियते ध्वनिभिर्वादास्त्रयोउभिव्यक्तिवादिनाम्‌ ॥ 
. बाक4० १,७६ | 
तोनों मतों को भत्‌ हरि तथा पुण्यराज ने निम्नरूप से स्पष्ट किया है। 
( वाक्य ० १,८०--८१ ) ह 
: १-ध्वनि उत्पन्न होकर कान को शुद्ध कर देती है, उससे शब्द्‌ की उपलब्धि 
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में साधन होती है । जैसे चित्त की एकाग्नता, अंजन आदि के द्वारा आँख की ही 
शुद्धि की जाती है। यदि शब्द की ही अभिव्यक्ति मानी जायगी तो सब को ही 
वह सुनाई पड़ना चाहिए। कुमारिल ने श्लोकवातिक के शब्दनित्यताधिकरण 
में इन तीनों वादों पर विस्तार से विचार किया है| यदि यह प्रश्व किया जाय 
कि ध्वनि संस्कार का जनक केसे हो सकता है, क्योंकि संस्कार को उत्पन्न करने 
वाला कोई आकार उसमें नहीं है । इसका उत्तर कुमारिल ने दिया है कि शब्द 
की उत्पति मानने वालों को भी तद्भावभाविता के द्वारा अर्थात्‌ ध्वनि के होने 
से शब्द की सत्ता माननी होती है। कार्य के द्वारा कारण का अनुमान करके अती- 
निद्रियशक्ति माननी होती है | नित्यवादियों के मत में अभिव्यडग्य अनुमेय अती- 
न्द्रिय शक्ति के द्वारा इन्द्रिय का संस्कार करती हुई ध्वनियाँ शब्द्‌ की अभिव्यक्ति 
करती हैं । यदि यह्‌ कहा जाय कि व्यज्ञक डसी जाति का होना चाहिए । ध्वनि 
शब्द से विजातीय है, अतः व्यज्जञक केसे हो सकती है। डसका उत्तर कुमारिल 
ने दिया है जैसे घड़ा आदि पाथिव पदार्थ है और दीपक तेजसू, विजातीय होने 
पर भी दोनों में प्रकाश्य-प्रकाशक-भाव सम्बन्ध है। दीपक से घट का संस्कार 
होता है | ( श्तोक० शब्दृू० ४३--४६ ) | 


२-ध्वनि के संस से शब्द में ही संस्कार होता है ओर वह सुनाई पड़ता 
है। जेसे पृथ्वी में गन्ध है, परन्तु सूखी हुई पृथ्वी पर पानी पड़ने से उस गन्ध 
की अभिव्यक्ति होती है विषय का ही संस्कार होता है इन्द्रिय का नहीं । इसी प्रकार 
शब्द का ही संस्कार होता है, कान का नहीं । कुमारिल ने इस विषय में लिखा है 
कि यदि इन्द्रिय का संस्कार होता तो एक बार कान का संस्कार होने पर वह सारे 
शब्दों को श्रहण कर लेता, ऐसा नहीं होता कि घड़े के लिए आँख संस्क्रत 
द्ोने पर पट का बोध नहीं कराती । अतः विषय का ही संस्कार मानना चाहिए। 
श्लीक० ६० - ६१। 

३-ध्वनि कान और शब्द दोनों को संस्कृत करती है। जैसे आँख विषय के 
स्थान पर जाकर जब विषय को ग्रहण करती है, तब प्रकाशक दीपक आदि के 
छ्वारा विषय और इन्द्रिय दोनों का ही संस्कार होता है। आँख और पट दोनों को 
ही दीपक संस्क्रत करता है। उसी प्रकार ध्वनि में भी वही क्रम मानना चाहिए कि 
ध्वनि कान और शब्द दोनों को ही संस्क्रत करती है, जैसे प्रकाश में खड़े हुए 
को अन्धकार में रक्‍्खा हुआ घड़ा नहीं दीखता, डसी प्रकार अग्रहीत शब्द्‌ भी 
सुनाई नहीं पड़ता है। 

स्फोट और ध्वनि के ग्रदण के विषय में चार मत--जिस प्रकार ध्वनि 

से र्फोट की अभिव्यक्ति के विषय में कई मत हैं उसी प्रकार स्फोट और ध्वनि 
का किस श्रकार ग्रहण होता है, इस विषय में चार मत हैं । 

१--थवनि स्फोढ से प्रथक्‌ नहीं है, अतः स्फोट-समन्वित ध्वनि का भ्रहण होता 
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है। जैसे जवा के फूल के रंग से अनुरंजित स्फटिक मणिए का ग्रहण होता है, डसी 
प्रकार ध्वनि के रूप से अनुरंजित स्फोट सुनाई पड़ता है। जैसे सूर्य के प्रकाश 
से प्रकाशित वस्तु में वस्तु और प्रकाश को प्रथक्‌ नहीं ग्रहण करते, अपितु दोनों 
को मिश्रित रूप में ही देखते हैं, डसी प्रकार स्फोट और ध्वनि अविभक्त रूप से 
सुनाई पड़ते हे। 


२-जसे इन्द्रियों में गुण रूप रस आदि अपने स्वरूप से असंवेद्य अर्थात्‌ 
अज्ञेय होते हुए भी विषय की अर्थात्‌ रूप रसादि युक्त पढदाथे की उपलब्धि करा 
देते हैं, उसी श्रकार ध्वनि भी अपने स्वरूप से असंवेध होते हुए भी शब्द के 
ग्रहण में कारण होती है । । 


३--स्फोट अद्ृश्य है, दूर है । इस दूरता के दोष के कारण रफोट का ग्रहण 
नहीं होता है, केवल ध्वनि से ही डसकी उपलब्धि होंती है । " 

. ७-स्फोट सर्वंदा प्रकाशमान है। दूर होने के कारण वह दिखाई नहीं 
पड़ता है, अरपष्ट है। जैसे दूरता के दोष के कारण वस्तु अस्पष्ट या. अज्ञात 
परिमाण वाली दिखाई देती हे । उस दूरी को दूर कर देने से र्फोट दिखाई देता 
है | (पुएयराज, | 


स्फोटरूपाविसागेन  ध्बनेग्न हणभिष्यते | 
केश्चिद्‌ ध्वनिरसंवेद्यः स्व॒तन्त्रो डन्येः प्रकाशकः ॥ 
वाक्य० १, ८२ । .: 


ध्वनि से स्फोट ग्रहण केसे १--यहां पर यह प्रश्न उठता है कि जब ध्वत्ति 
का अस्तित्व माना जाता है, तब उसमें. क्रम का होना अनिवार्य है, उससे पद 
या वाक्य का अहण कैसे हो सकता है। डसका उत्तर दिया है कि जैसे एक 
अध्याय, एक मन्त्र या एक श्लोक बारबार आवृत्ति या जप आदि करने से एक 
बुद्धि का विषय हो जाता है । इसी प्रकार वर्ण पद और वाक्यविषयक प्रयत्न 
विशेष से साध्य ध्वनियां वर्ण पद और वाक्य रूपी स्फोर्टो को बार-बार प्रकट 
करती हुई बुद्धि में उनका “रफोटों का” बुद्धि में आरोप करते हैं यदि क्रम से 
बर्णों का ग्रहण मानेंगे तो उनका कभी भी समुदाय नहीं वन सकता, और इसलिए 
वे कमी भी बुद्धि के विषय नहीं होंगे। यदि यह्‌ कद्दा जॉय कि अत्येक ध्वनि वर्ण 
पद और वाक्यरूपी स्फोटों को बार-बार डदबुद्ध करती है तो स्फोट को भी अनेक 
मानना पढ़ेगा। इसका उत्तर दिया गया है कि एक ही बता हि कक 
करने पर या सहस्रों बार जप करने पर भी अनेक नहीं हो जाता है । कस आवृत्ति 
भी बृत्ति है वृत्तिभेद से वस्तु भेद नहीं होता है। अत्येक आवृत्ति के कारण 
श्लोकों या मन्‍्त्रों का “समुदाय रूपी ्न्थ वेद” अनेक नहीं माना जाता है। 
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आवृत्ति के कारण भिन्नता नहीं की जाती, परन्तु मन्त्र आदि का पूरा ज्ञान 
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अन्तिम ध्वनिं से होता है। मन्त्रादि का सहखों आवृत्ति करने पर भी जितनों 
अथ बुद्धि में आया है, उतना ही प्रकट समझना चाहिए। जितना बुद्धि में नहीं 
आया जतता अज्ञात या अनुपज्षव्ध॑ समभना चाहिए | अज्ञात या अनुपलब्ध ध्वनि 
से कोई व्यवहार नहीं होता है। भाव यह है कि प्रत्येक अक्षर से उस परम 
अक्षर ब्रह्म का बोध कराया जाता है, परन्तु बुद्धि स्पष्ट न होने से यो पूर्णरूपे 
से प्रतिभा का विकास न होने से असंख्यों अक्षरात्मक वाक्यों को जानकर भी, 
सहस्त्रों बार जच्चारण प्रयोग व्यवहार आवृत्ति करके भी. उसके एक अंश कों हीं 
जान पाते हैं | जितना जानते हैं. उतने से व्यवहार करते हैं. अज्ञात अंश अज्ञात 
ही रहता है। सहस्रों आवृत्ति करने पर भी वह अक्षर एक्र अक्षर ही रहता है, 
अनेक नहीं हो जाता | यदि जीवन भर डसको निरथक ध्वनि समभा जांता है तो 
हू निरथक ही रहता है। यदि बुद्धि या प्रतिभा ने एक अक्षर के स्फोट रूप के 
समभ लिया तो डसका स्वरूप प्रकट होने लगता है। स्थूल् प्रयोग में भी जब॑ 
तक ध्वन्ति के स्फोट अंश को स्वयं बुद्धि नहीं ग्रहण कर लेती, तब तक हमे 
न किसी शब्द का अथ समझ सकते हैं और न डसका प्रयोग कर सकते हैं । 
पुण्यराज | घ 


यथानुवाकः श्लोको वा सोढत्वमुपगच्छति। 
आवृत्त्या न तु स ग्रन्थः प्रत्यावृत्या निरूप्यते ॥ 
वाक्य० १, ८३। 
ये ध्वनियों की क्या आवश्यकता है---“इस पर यह प्रश्न उठता है कि 


यदि अवान्तर ज्ञान स्फोटं से ही होते हैं तो एक स्फोट से अथ का ज्ञान हो जाना 
चाहिए । एक से अधिक ध्व॑नियों की आवश्यकता ही क्‍या है। इसका उत्तर दिया है 


' कि प्रत्येक स्फोट से जो ज्ञान होता है, वह स्पष्ट नहीं होता है। वह साधन है। 


बह आगे स्पष्ट होने वाले स्फोट के ज्ञान में सहायक है। आगे आगे जो 
ध्वनियाँ सुनी जाती हैं, वे उसी अस्पष्ट को स्पष्ट करती जाती हैं। वे उस अवर्शनीय 
ज्ञान को . वर्णनीय बनाती जाती है । ध्वनि के द्वारा स्फोर्ट रूपी शब्द का 
स्वरूप निधौरित होता है। अतः अन्य ध्वनियों की आवश्यकता और उपयोगिता 
है | पुण्यराज । 


प्रत्ययरनुपाख्येयत्र हणानुगुणेस्तथा । , 
ध्वनिप्रकाशिते शब्दे स्वरूपमवधायते | 
वाक्य० १, ८४। 


स्फोट के ज्ञान का क्रम क्‍या हे--स्फोट का ज्ञान होता कैसे है। उसके 

स्वरूप का निर्धारण करते केसे हैं कि बुद्धि को शब्द का ज्ञान हुआ । यह एक बड़ा 

विचित्र प्रश्न है। स्थूलरूप से प्रश्न का भाव यह. है हम शब्द केसे सुनते हैं, केसे 
४७ 
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जानते हैं कि यहीं शब्द कहा गया है। परन्तु आगे जाकर इस प्रश्न का रूप यह 
हो जाता है कि शब्द्न्नह्म या दूसरे शब्दों में परत्रह्म का बुद्धि में साक्षात्कार कैसे 
होता है । यह कैसे ज्ञात होता है कि आत्मसाक्षात्कार हुआ | इससे भी आगे 
जाकर ग्रश्न का स्वरूप यह है कि सृष्टि के प्रारम्भ में शब्दतत्त्व का क्‍या स्वरूप 
' था ओर वह अश्य से ज्ञेय रूप में कब और किस रूप में आया | भर हरि ने 
इसका एक श्लोक में उत्तर दिया है | पुण्य राज ने जो इसकी व्याख्या की है, उसके 
आधार पर पदाथ यह होता है। प्रथम प्रश्न का उत्त र कुछ स्पष्ट होता है परन्तु 
भत्‌ हरि का वाक्यार्थ आगे विचारणीय है। नाद से उसमें बीज का आधान 
होता है। अन्तिम ध्वनि के साथ आवृत्ति के कारण प्राप्त परिपक्वावस्थावाली 
बुद्धि में शब्द का अवधारण होता है । 
पुण्यराज का कथन है कि नाद अर्थात्‌ ध्वनियों से बीज का आधान होता 

है, अर्थात्‌ व्यक्त को परिच्छिनन करने के योग्य संस्कार पड़ता है । उसके पश्चात्‌ 
अन्तिम ध्वनि होती है। पहले-पहले संस्कारों से समन्वित तथा आवृत्तियों के 
लाभ के कारण जो योग्यता प्राप्त होती है .उससे परिपक्व बुद्धि में शब्द के स्वरूप 
का ज्ञान होता है। 

नादेराहित बीजायामन्त्येन ध्वनिना सह । 

आचृत्तपरिपाकायां बुद्धो शब्दोडबधारय्य॑ते ॥ 

वाकय० १, ८५ । 


वर्ण और पदों का आभास क्‍यों होता हे-इस पर यह प्रश्न किया 

भयां है कि आभ्यन्तर स्फोट (शरीर में जीव ओर ब्रह्माण्ड में त्रह्म » अखर्ड 

है | फिर बीच-बीच में वर्ण और पदों का आभास क्‍यों होता है | इसका उत्तर दिया 

है कि वर्ण पद और वाक्य अखणरड हैं; परन्तु ध्वनि के द्वारा वर्ण पद और वाक्य 

की अभिव्यक्ति होने पर वर्ण में वर्ण के सहश भाग के अभिनिवेश ( अनुभूति ) 

वाली बुद्धि होती है । पद में वर्ण रूपी भाग के अभिनिवेश वाली तथा वाक्य में 

पद्रूपी भाग के अभिनिवेश वाली बुद्धि होती है । उन बुद्धियों के कारण शब्द 

को म्रदण करने वाले भागयुक्त असत्य शब्दों की बीच में सत्ता मानते हैँ। यह 

डन भ्रहंण करने वाले व्यक्तियों की अशक्ति का परिणाम है। परन्तु यह अशक्ति 

साधन है । इस प्रकार के जपायों से ही शब्दत्रह्म अर्थात्‌ परत्रह्म का साक्षात्कार 

होता है। पुण्यराज । 

असतश्चान्तरालते याल्‍छुब्दानस्तीति मन्यते । 

प्रतिपत्तुरशक्ति: सा अहणोपाय एवं सः॥ 

ह वबाकय० १, ८६। 


वाक्य और पद का भेद 502॥ हे - इस पर यह प्रश्न किया है कि उक्त 
प्रकार को मानने पर वाक्‍्यों और पदों का भेद नहीं माना जा सकता है । इसका 
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उत्तर दिया है कि जैसे ज्ञान एक है, उसमें न कोई भेद है ओर न कोई रूप, 
परन्तु नाना ज्ञेयों के रूप में म्हण होने के कारण वह विभिन्‍न श्रकार का ज्ञात 
होता है. जेसे घटज्ञान, पटज्ञान आदि । भाव यह है कि ज्ञान का रूप ज्ेय के 
आधार पर ही होता है । जानने योग्य पदार्थों में अनेक रूपता के कारण ज्ञान भी 
अनेक रूप और भिन्न प्रतीत होता है। उसी प्रकार आमभ्यन्तर शब्दतत्त्व अर्थात्‌ 
प्रत्रह्म समस्त बीज शक्तियों के संहार के कारण निरीह्‌ निष्किय आदि है, परन्तु 
व्यज्ञक ध्वनियों के भेद में क्र का आभास होने के कारण आविर्भाव के समय 
नाना रूपों वाला प्रतीत होता है| हरिवरृषभ का कथन है कि वह शब्द्तत्त्व ब्रह्म 
है । वह वाणी और मन की पहुँच से परे हैं, परन्तु अन्य के रूपों के भेद के 


आश्रय से उसका ग्रहण होता है, अतः वह अन्यथा प्रतीत होता है अर्थात्‌ विभिन्‍न 


रूप में प्रकट होता है। हरिवृषभ। 
भेदानुकारो ज्ञानस्य वाचश्चोपप्लवो भ्‌.वः । 
क्रमोपरूष्टरूपाया ज्ञानं शेयव्यपाश्र यम्‌॥ 
वाक्य० १, ८७। 


व्याडि की सम्मति--संग्रहकार व्याडि का इस विषय पर मत है कि 
ज्ञान शेय पदार्थ के बिना कभी व्यवहार में नहीं आता है। जब तक वाणी में क्रम 
का समावेश नहीं होंगा, तब तक उससे किसी अथ का बोध नहीं कराया जा 
सकता है। भाव यह है कि ज्ञान का आधार ज्षेय होता है, उसी प्रकार ध्वनि 
निराधार नहीं हो सकती है, पदाथ बिना कारण के नहीं हो सकता है। 
अतः ध्वनि का आधार स्फोट को मानना पड़ता है और पदाथ का आधार 
वाक्यार्थ को और पद का आधार वाक्य को। वह शब्द ब्रह्म है, परतद्म है, 
अखर्ड वाक्य है। धर 
जशेयेन न विना ज्ञान व्यवहारेज्वतिष्ठते। 
नालब्धक्रमया वाचा कश्चिदर्थोउभिधीयते ॥ 
वाक्य० १, ८७ की- टीका । 


बरण आदि साधन हैं बर्ण आदि के बीच में श्रवण की उपयोगिता 
बताते हुए भद् हरि का कथन है कि जेसे दस सो आदि संख्याओं के ज्ञान के 
लिए एक दो आदि संख्याओं के ज्ञान की आवश्यकता होती है। वे यद्यपि सौ 
आदि संख्याओं से भिन्न हैं, तथापि उनको सो आदि के अवयव के रूप में समझा 
जाता है । इसी श्रकार वाक्य आदि में देवदत्त आदि शब्दों का सुनाई पड़ना 
वाक्य के ज्ञान में साधन है। यद्यपि वस्तुतः वे वाक्य के अवयव नहीं हैँ, परन्तु 
साधन होने के कारण अवयवब के तुल्य प्रतोत होते हैं | वाक्‍्य० १, ८८ | | 


ध्वनि भेद में एकता कैसे -यदि वाक्य और पद आदि में विद्यमान 
देवदुत्त आदि के श्रवण में ध्वनि भेद है तो उनमें एकता कैसे होती है। इसका 
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डत्तर यह है कि पढ़ें और वाक्यों में विशेष प्रयत्न से प्रेरित वायुएँ उन स्थानों के 
अभिघात से ध्वनियों को उत्पन्न करती हैं या अभिव्यक्त करती हैं । वे यद्यपि 
परस्पर विभिन्‍न स्वभाव के हैं तथापि उनमें विद्यमान शक्तियाँ बहुत संकीर्ण सीं 
हैं अतः एकता प्रतीत होती है। जेसे भ्रमण में क्रिया प्रत्येक गति के साथ समाप्त 


होती जाती है, परन्तु श्रमण में गति के प्रत्येक अंश में अत्यन्त विभिन्‍नता होते 


पर-भी भ्रमण को एक कहा जाता है । इसी प्रकार उच्चारण की प्रत्येक ध्वनि में 
विभिनज्नता होने पर भी डसे एक कहा जाता है। सामान्य की एकता के कारण 
प्रकता है। शक्ति भेद के कारण अनेकता नहीं कही जा सकती है। एक ही 
आश्रयंभेद और कार्य भेद से भेद ज्ञात होता है। इसी प्रकार वर्णपद और 
वाक्य में मान्राविभाग, वर्णविभाग, और पदविभाग आश्रयभेद और. कार्य- 
भेद के कारण हैं, वस्तुतः वह काल्पनिक और मिथ्या है । पुण्यराज, 
वाक्य० १, ८६ | । 

इसको डदाहरण द्वारा स्पष्ट किया है कि जैसे बहुत दूरी के कारण या बहुत 
घने अन्धकार के कारण आँख से आकार की ही उपलब्धि होने पर वृक्ष आदि 
को हाथी आदि के तुल्य समझ लिया जाता है। परन्तु ध्यान से देखने पर तथा 
प्रकाश होने पर क्रमश: डनको ठीक-ठीक समभते हैं। रस्सी में अन्धकार आदि 
के कारण साँप का श्रम हो जाता है। परल्तु ध्यान से देखने पर ज्ञात होता है 
कि वह रस्सी है । इसी श्रकार वाक्य आदि में वाक्य के प्रकट करने के साधन 
ध्वनियाँ हैं । उनमें क्रम है। उनका क्रमशः ग्रहण किया जाता है। पहले भ्रम के 
कारण ज्ञात होता है कि वर्ण है, पद हैं। परन्तु जब ध्यान से देखा जाता है ते 
ज्ञात छवाता है कि केवल अखण्ड वाक्य है | वही बुद्धि का विषय है | पूर्ण प्रशिधान 
के अभाव के कारण सर्वंसाधारण वाक्यों में अवयवों को सत्य मानते हैं। 
वाक्य० १, ६०--६१ | रा 


असत्य में ऋम कैसे - यहाँ पर यह श्रश्न किया जा सकता है कि यदि 
वाक्य में वर्ण आदि की सत्ता असत्य है तो असत्य में केई निश्चित क्रम नहीं 
होना चाहिए। कोई अन्धकार में वक्त को हाथी कम है, केई कुछ और, 
कोई निश्चित नहीं कि यही समभा जाएगा, परन्तु वाक्य सें क्रम आलुपूर्वी देखी 
जाती है पहले वर्ण फिर पद्‌ । इसका उत्तर दिया है कि जेसे दूध से दही क्रमशः 
ही बनती है, बीज से बृक्त क्रशः और निश्चित क्रम से ही होता है, उनमें क्रम 
का नियम निश्चित है, उसी प्रकार जानने वाले की बुद्धि में क्र नियत है। पहले 
वर्ण के जानता है, फिर पद को और फिर वाक्य के। | इसका अभिप्राय है कि 
तात्त्विक ज्ञान निश्चित क्रम से ही द्वाता है; अनिश्चित क्रम से नहीं । वर्ण 
साधन है, उनसे क्रमशः सत्य वाक्य का ज्ञान होता है। र॒ष्टि में पहले प्रकृति का 
ज्ञान होता है, फिए जीव का और फिर उस सत्य वाक्यात्मा ब्रह्म] का। यह्‌ क्रम 
स्वाभात्रिक है | अनित्य नित्य के ज्ञान का साधन है, असत्य सत्य के ज्ञान का 
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साधन है। स्कूलदृष्टि से असत्य सत्य ज्ञात होता है, ओर सत्य असत्य, 
परन्तु अविधा का आवरण, हंठ जाने पर वण्णरूपी प्रकृति और पद्रूपी 
जीव असत्य ज्ञात होता है,तथा एक वाक्य रूपी त्रह्म सत्य ज्ञात होता है। 
बाक्य० १, ६२।. पते # । 
स्फोट नित्य केसे हो सकता हे--यहाँ पर एक यह प्रश्न उठता है कि 

बाक्‍्य स्फोट की सिद्धि के लिए ध्वनि से स्फोट की नित्यता सिद्ध नहीं हो सकती है 
दे। ही प्रकार हो सकते हैं, शब्द कौ अभिव्यक्ति या शब्द की उत्पत्ति । दोनों 
प्रक.र से अनित्य होगा | प्रथम पक्ष में युक्ति यह है कि शब्द अनित्य है, क्योंकि 
प्रकाश्य है व्यछूग्य है, जेसे घट आ दे । अनित्य घड़े आदि की दीपक आदि से 
अभिव्यक्ति देखी जाती है । शब्द को ध्वनि से व्यड््य कहा जाता है, अतः अनित्य 
है । दूसरे पक्त में अनित्यता स्पष्ट ही है। इसका उत्तर भत्‌ हरि ने दिया है.कि 
यह अनुमान कि अनित्य की ही अभिव्यक्ति होती. है, यह नियम सत्य नहीं 
है। यह नियम जाति के विषय में त्रुटिपूर्ण है। घटत्व आदि जातियों के 
आश्रय व्यक्ति हैं, वे ,अनित्य हैं. परन्तु उन अनित्य व्यक्तियों के द्वारा नित्य 
घटत्व आदि जाति की अभिव्यक्ति होती है। इसी प्रकार अनित्य ध्वनि से नित्य 
शब्द्तत्त्व की अभिव्यक्ति होती है। वाक्य० २१, ६९। 

स्फोट और ध्वनि में अभिन्नता---इस पर यह प्रश्न किया गया है कि 
व्यवहार में यह देखा जाता है कि एक स्थान पर विद्यमान घड़े आदि की दीपक 
आदि से अभिव्यक्ति होती है। परन्तु यहां पर विचित्रता यह है कि ध्वनि तालु 
ओष्ठ आदि के व्यापार से होती है ओर अभिव्यक्ति होती है कान में । वहां पर 
भिन्न प्रदेशता स्पष्ट है। इसी प्रकार ध्वनियों से अन्दर विद्यमान स्फोटरूपी 
शब्दात्मा की अभिव्यक्ति भी सबंथा युक्तिसंगत नहीं है। शब्द एक देश में 
रहता है, ध्वनियां नाना श्रदेशों में रहती हैं। दोनों में बहुत दूरी है। इसका 
उत्तर यह है कि यह व्यवहार स्थूल मूर्त पदार्थों के विषय में होता है। उनमें ही _ 
देशभेद कालभेद आदि होता है । ध्वनि और स्फोट शरीरघारी पदार्थ नहीं हैं। 
वे मूर्त नहीं हैं, उनमें देशभेद कालभेद नहीं होता है। देश आदि से सम्बन्ध 
मूर्त पदार्था' का ही होता है अमूर्त का नहीं। यदि प्रश्नकर्ता के आग्रह से यह 
मान भी लिया जाय तो भी कोई अपत्ति नहीं होती, क्योंकि ध्वनि और स्फोट में 
यह भेद है ही नहीं। दोनों आकाश में रहते हैं, आकाश एक है, अनेक 
नहीं। अतः देशभेद का श्रश्न ही नहीं $ठता। दूसरे यह कि ध्वनि के द्वारा. 
आधभ्यन्तर स्फोट की ही अभिव्यक्ति होती है ध्वनियां भले ही नाना देशों में 
हों, परन्तु वे अभिव्यक्ति आभ्यन्तर शब्द की ही करती हैं । पुण्यराज, 
वाक्य० १, ६७ । ५४ 6 

देशादिभिश्च सम्बन्धों रृष्ट: कायवतामिह। 
देशसेदविकल्पेषपि न भेदो ध्वनिशब्दयोः॥ 
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३७७ अथविज्ञान और व्याकरणदर्शन 


अभिव्यक्तिवाद पर आक्षेपों का समाधान---एक प्रश्न इस पर यह किया 
गया है कि अभिव्यक्तिवाद ही ठीक नहीं है। यह देखा जाता है कि दीपक 
प्रकाशक है. वह नियम से किसी एक वस्तु को ही प्रकाशित नहीं करता। घड़े को 
भी दिखाता है, पट को भी, अन्य वस्तुओं को भी | परन्तु ध्वनि में यह देखा 
जाता है कि वह नियमित रूप से निश्चित स्फोट की ही अभिव्यक्ति करती है। 
क आदि वर्णों की अभिव्यक्ति के द्वेतु ध्वनियों से उन्हीं बर्णो' की अभिव्यक्ति 
होती है, अन्य की नहीं। अतः ध्वनियों को इस नियमबद्धता के कारण अभि- 
व्यज्ञक नहीं कह सकते। इसका उत्तर यह है कि आह्य और ग्राहक में भी यह्‌ 
योग्यता नियमित देखी जाती है! जैसे आंख रूप को ही दिखाती है, रस गन्ध 
अन्य गुणों को नहीं। अन्य इन्द्रियां भी इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों के गुणों को 
नहीं श्रकट करती हैं। इसी प्रकार स्फोट और ध्वनियों में भी नियमित उ्यड्यय- 
व्यञ्ञक-सम्बन्ध है | पुण्य राज । 
हि अद्दण्ग्राह्ययोः सिद्धा योग्यता नियता यथा। 
व्यंग्यव्यज्ञकभावेन तथैव सरुफोटनादयोः ॥ 
वाक्य० १, ६८। 


अभिव्यक्ति में नियम की सत्ता - इस पर दूसरा आजक्षेप यह्‌ उठाया गया है 
कि विभिन्‍न इन्द्रियों के श्राह्म की विभिन्‍न इन्द्रियों से अभिव्यक्ति नहीं होती, परन्तु 
जिन-जिन पदार्थों का एक ही इन्द्रिय से ग्रहण होता है उनमें यह नियम नहीं 
होता। प्रश्न का भाव यह दै कि इन्द्रियां दो प्रकार की हैं एक वे जो अपने सजा- 
तीय द्रव्य के गुणों को अहण करती हूँ जैसे नाक और कान, गन्‍्ध और शब्द्‌ 
को ही भ्रदण करती हैं, दूसरी वे हैं जो सजातीय और विजातीय दोनों प्रकार के 
द्रव्यों के गुण को ग्रहण करती हैँ, जेसे आँख, जीभ और त्वचा। आँख अपने 
सजातीय अप्नि के भी रूप को ग्रहण करती है और साथ प्रथिवी, जल आदि 
विजातीय द्र॒व्यों के रूप को भी | नाक और कान अपने सजातीय पथिवी 
ओर आकाश के ही गनन्‍्ध और शब्द गुणों को ही ग्रहण करते हैं। एक नाक से 
प्रोह्य गन्ध में अभिव्यजञ्ञक का नियम नहीं है, डसी प्रकार शब्द में भी अभिव्यज्ञक 
का नियम नहीं होता चाहिए। ऐसा होता है, अत: ज्ञात होता है कि ध्वनि 
अभिव्यज्ञक नहीं, अपितु शब्द का उत्पादक है। इसका उत्तर भत'हरि ने दिया 
है कि गन्ध आदि जो कि एक ही इन्द्रिय से ग्रहण किये जाते हैं, उनका भी 
प्रकाशक संसार में अत्येक द्रव्य के विषय में नियमित ही है। अत्येक गन्ध की 
अंत्येक अकार्‌ के संयोग से अभिव्यक्ति नहीं दोती । कुंकुम के गन्ध की अभिव्यक्ति 
गाय के घी से ही होत। है, अन्य से नहीं । इसी प्रकार अत्येक ध्वनि से प्रत्येक 
शब्द की अभिव्यक्ति नहीं हो सकती । वाक्य ० १,६६ | | 


व्यज्ञक का व्यडः ग्य में प्रतिविम्व--इस पर फिर यह आज्षेप किया गया है 


दिया दरार दा का आदर रा 


स्फोटवाद ओर अथविज्ञान श्डध्‌' 


कि अभिव्यक्ति मानना ठीक नहीं है। अभिव्यश्ञक के वृद्धि हास और संख्या भेद 
से अभिव्यड्ञय में वृद्धि हास आदि नहीं होता है । जैसे दीपक के वृद्धि या हास से 
घड़े में वृद्धि या हास नहीं होता है। दीपकों की संख्या घटने बढ़ने से घड़ों को 
संख्या नहीं घटती बढ़ती । परन्तु शब्द में ध्वनियों के भेद से संख्या ओर परि.- 
माण में भंद होता है । इसका उत्तर दिया है कि अभिव्यज्ञक के भेद्‌ का अभि- 
व्यडग्य पर प्रभाव पड़ता हैं और वह तदनुसार दौखता है। जैसे नीचे शीशे में 
मुँह का प्रतिबिम्ब ऊंचा दीखता है, ऊँचे में नीचा | तेल में काला आदि | तलवार 
काँच आदि के परिमाणभेद से प्रतित्रिम्ब में भी परिमाणभेद दीखता है, किसी 
में मुँह लम्बा, किसी में गोल आदि दिखाई देता है। शीशे आदि तथा पानी की 
तरंगों की अनेकता होने पर मुँह भी कई दिखाई देते हैं । इसी प्रकार अभिव्यज्ञक 
ध्वनि के भेद से शहद अनेक दिखाई देता है | पुएयराज, वाक्य० १, १००। 


शीशे में चन्द्रमा या मुँह की उत्पत्ति नहीं हो सकती-.इस पर प्रश्न- 
कर्ता ने अपनी ओर से यह समाधान दिया है कि शीशे आदि में जो चन्द्रमा, 
मुँह आदि दिखाई देता है, वह सच्चे चन्द्रमा या मुह आदि का भ्रतिबिम्ब नहीं 
है, अपितु वह विभिन्‍न ही पदार्थ है, जो कि उसके अन्दर दिखाई देता है। 
अतः दर्पण आदि को अभिव्यजञ्ञक नही कह सकते | इस पर भतृ हरि का कथन 
है कि यदि मणि दर्षण आदि में भ्रतिबिम्ब के अतिरिक्त अन्य पदाथे की सत्ता 
मानेंगे तो यह विचार ही सम्भव नहीं है। मणि, शीशा या जल में उसके विरुद्ध 
परिमाण वाले पर्वत, बुक्त, चन्द्रमा, मुंह आदि के समात्न रूप वाले भावपदार्थ की 
उत्पत्ति नही' हो सकती है | अतएव दृपेण आदि को अभिव्यज्ञक ही मानना 
चाहिये भाव यह है कि शब्दतत्व का ही सारे शब्दों में प्रतिबिम्ब है, प्रकृति 
और प्रत्ययरूपी आधारों के भेद से वह अनेक और असंख्य ज्ञात होता है। 
सृष्ठि और जीवात्मा में वही प्रतिबिम्बित हो रहा है। पदार्थों, और जीबों की 
अनेकता आदि के कारण वह अनेक ओर असंख्य प्रतीत होता है । वस्तुतः तत्त्व 
एक ही है, उसमें भेद नही' है । पुएयराज, वाक्य० १,१०१। 


ध्वनिभेद के कारण व्यावहारिक काये --इस पर यह प्रश्न किया गया है 

कि स्फोट एक और अखणरड है. तो उसमें पहले पीछे की सत्ता अर्थात्‌ पौर्वापय 
नहीं होगा । अतः व्यवहार में जो यह कहा जाता है कि वह पहले की ध्वनि है 
यह बाद की, यह व्यवहार ही नहीं हो सकेगा । व्याकरण के नियम जेसे “इको 
यणचि” ( इक्‌ को यणू होता है. अच बाद में हो तो ) हस्व दीघ प्ल॒त, द्रुत 
बिलम्बित आदि कोई व्यवहार नहीं हे सकेगा। इसका उत्तर दिया है कि यह्‌ 
हले यह बाद में इस प्रकार का व्यवहार नाद के कारण होता है । हस्व, दीघ, 
प्लुत आदि व्यवहार प्राकृत ध्वनि के कारण होता है।हुत मध्यम विलम्बित 
यह व्यवहार जैकृत ध्वनि के कारण होता है । इस श्रकार से वृत्तिभेद कालभेद 





३७६: अथविज्ञान और व्याकरणदशन 


आदि नादंभेद के कारण होता है| वर्णापद्‌ वाक्य आदि में किसी प्रकार का काल< 
भेद नहीं है | पुए्यराज, वाक्‍्य० १, १०२ | 

कुमारिल ने श्लोकवातिक के शब्दनित्यताधिकरण में ४४४ श्लोकों में इस 
विषय पर बहुत विस्तार के साथ विवेचन किया है और शब्द की नित्यता को 
सिद्ध किया है। 


स्फोट और ध्वनि के विषय में विभिन्न मत 


स्फोट ओर नाद का स्वरूप--भ्त हरि ते स्फेट और ध्वनि के स्वरूप 
की व्याख्या की है कि अन्यों का मत है कि स्फेट डसे कहते हैं जो कि स्थान 
प्रयत्न आदि से वायु में संयोग या विभाग के कारण उत्पन्त हेतता है। ध्वनि 
उनको कहते हैँ, जो कि उन शब्दों से अन्य शब्द उत्पन्न होते हैं । 
ह यः संयोगविभागाभ्यां वररंणेरुपजन्यत । 
स स्फोट: शब्दजा: शब्दा ध्वनयोउन्येरुदाहताः | | 
* वाक़्य० १, १०३। 


पुण्यराज ने इसकी व्याख्या में विभिन्‍न मतों का डल्लेख किया है।जो 
शब्द को अनित्य मानते हैं उनका मत है कि स्थान कारण से वायु को संयोग 
या विभाग मूलक पहले अभिव्यक्त शब्द को ही स्फोट कहते हैं, उसका मुख्य 
समवायी देश आकाश है। अर्थात्‌ यह आकाश में समवाय सम्बन्ध से रहता 
है | आकाश का भी संयोगी विभिन्‍न द्वव्यों के कारण भेद होने से तन्मूलक 
पौर्वापर्य व्यवहार होता है। उसके बाद सारे दिशाओं में शब्द के रूप के प्रति- 
बिम्ब को ग्रहण करके मन्द्‌ दीपक के प्रकाश से प्रकाशित रूप के आभास के क्रम 
से भाषित होते हुए जो वर्ण श्रुति में भेद डालते हैं, वे ध्वनि कह्दे जाते हैं । वहाँ 
पर यह ध्यान रखना चाहिए कि वेयाकरण जिसको प्राकृत ध्वनि कहते हैं, उसको 
ही तार्किक स्फोट मानते हैं और जिसको वे बेकत ध्वनि कहते हैं, उसको वे ध्वनि 
कहते हैं । वेशेषिक दर्शन के मानने यालों का मत है कि संयोग से, विभाग से या 
शब्द से शब्द की उत्पत्ति होती है। जैसे पहले वायु से एक लहर उत्पन्न होती है, 
डसके बाद उससे ही अन्य तरंग, उससे भी अन्य, इस श्रकार पूर्व-पूर्व तरंग से 
जत्तरोत्तर तरंगों की उत्पत्ति होती है । ड्सी प्रकार भेरी और डंडे के संयोग से 
या बांस के फाइने से जो शब्द आकाश में उत्पन्न होता है, बह असमवायी कारण 
के रूप में शब्दान्तर को उत्पन्न करता है, बह शब्दान्तर को, इस परम्परा से वह 
कान को सुनाई पड़ता है। भेरी का शब्द्‌ मैंने सुना, यह बुद्धि भ्रम है। इस प्रकार 
की बीचीतरंगन्याय से शब्दोत्पत्तिपक्ष कह जाता है । 


शब्द. नित्यता के पक्ष में संयोग या विभाग से उत्पन्न ध्वनि से व्यड्ग्थ को 
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स्फोट कहते हैं, ऐसा कुछ का मत है। औरों का मत है कि संयोग-विभागरूपी 
फल से प्रकट ध्वनि से उत्पन्न नाद से अभिव्यडम्य को स्फोट कहते हैं । वहां पर वे 
पहली अवस्था में हस्व, दी्घ आदि व्यवहार के कारण हैं तथा बाद्‌ में ध्वनियां 
या नाद जो कि धीरे-धीरे अभिव्यक्त होते जाते हैं, वे हुत आदि वृत्तियों के भेद्‌ 
की व्यवस्था के कारण हैं | पुण्यराज । हे 

प्राकृत और वैकृत ध्वनि में भेद--देश व्याप्ति की समानता के कारण 
शब्द में अल्पता और महत्ता का आरोप किया जाता है, या लोकप्रसिद्धि के कारण, 
क्योंकि लोकप्रसिद्धि ही सर्वेत्र व्यवस्था का कारण है। शब्द अथौत्‌ ध्वनि दो 
प्रकार की है। पहली उत्तरोत्तर शब्दों का कारण, दूसरी कार्यरूप ध्वनि | पहली 
को स्फोट का व्यज्ञक या स्फोट कहते हैं, कारणरूपी उस ध्वनि के कायोरस्भ में 
निमित्तभेद के कारण सामथ्य में भेद पड़ता है। जैसे भरी पर डंडे की चोट से 
उत्पन्न कार्यध्वनि की परम्परा वूर तक जाती है। कांसे आदि पर चोट से 
डत्पन्न ध्वनि समीप देश में ही बहुत देर तक अखण्ड रूप में रहती है। इनमें से 
पहली को प्राकृत और दूसरी को वैकृत ध्वनि कहते हैं.। पुए्यराज, वाक्य० 
१, १०४ । । 


ध्वनि ही दिखाई देती हे--“अनित्यवादियों में एकसत और यह है कि 
जैसे दीपक प्रभा के साथ उत्पन्न होता है. इसी प्रकार स्फोट भी ध्वनि के साथ - 
उत्पन्न द्वाता है। जैसे दूर से दीपक की प्रभा ही दिखाई देती है, इसी प्रकार प्राकृत 
ध्वनि ही सर्वत्र दूर तक व्याप्त ज्ञात होती है। जैसे घंदे की ध्वनि में प्राकृत और 
बैक्॒त ध्वनि्भेद दिखाई देता है, उसी प्रकार सारे वर्णो में ध्वनि और नाद रहते 
हैं । पुण्यराज, वाक्य० ९१, १०४५ | | 

तार्किकों का एकवाद यह कहता है कि “वीचीतरंगन्याय” से शब्द की उत्पत्ति 
मानने पर उसका चारों ओर प्रसार नहीं होगा । अतः वे. कदम्बगोलकन्याय 
मानते हैं । जैसे कदम्ब का फूल चारों ओर केसर को फेलाता है, इसी प्रकार 
प्रथमशब्द चारों ओर ध्वनियों को फैलाता है और वे अन्य ध्वनियों को, इसी 
बाद को दीप्यप्रभान्‍्याय अर्थात्‌ दीपक की प्रभा के तुल्य चारों ओर शब्द का 
विस्तार होना भी कहा जाता है । ह । ! 


स्फाोटवाद के आठ स्वरूप 


स्फोट के आठ रूपों का स्पृष्टीकरण--वाक्य और वाक्याथ के 
अध्याय में वाक्य के आठ लक्षण दिए जा चुके हैं तथा उनकी व्याख्या भी को 
जा चुकी है। भट्टोजिदीक्षित, कौण्डभट्ट, नागेश आदि ने स्फोट को डन दाशेनिके 
नामों में न रखकर प्रचलित एवं वैयाकरणरूप में रक्खा है।इन आठ विभागों 
में उन्हीं आठ लक्षणों तथा: छः वाक्यार्थो' की व्याख्या की गई है। स्फोट की 
छ्८ ह 
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व्याख्या की जा चुकी है कि जिंससे अर्थ प्रस्फुटित होता है, डसे स्फोट कहते हैं । 
भट्टोजिदीक्षित ने शब्दकौस्तुभ में इसके आठ प्रकार से रखा है। उसका सारांश 
यह है कि साथक क्‍या है, इसके आठ प्रकार से कहा जा सकता है। १, प्रत्येक 
वर्ण सा्थक है, २, प्रत्येक वर्ण नहीं अपितु प्रत्येक पद सार्थक होता है। ३, प्रत्येक 
वर्ण और पद नहीं, अपितु प्रत्येक वाक्य सार्थक होता है। ४, निर्बेचन के योग्य 
पद सार्थक नहीं, अपितु अनिवंचनीय पद सार्थक होता है। पद अखरड 
है, उसके खण्ड नहीं होते हैँ, अखणड पद्‌ साथक है। ४, वाक्य के खण्ड नहीं 
होते हैं, वह अखण्ड होता है, वही सार्थक है। वाक्य का निरवेचन नहीं किया जा 
सकता है, अनिवचनीय वाक्य साथक होता है। ६, असत्य वर्ण सार्थक नहीं है, 
अपितु सत्य वर्ण साथंक होते हैं | अनित्य वर्ण साथक नहीं हैं, अपितु नित्य वर्ण 
साथक हैं | बर्णजाति सत्य है, साथ्थक हैं । व्यक्तिरूपी वर्ण सत्य नहीं है, वे सार्थक 
नहीं हैं। ७, असत्य पद्‌ साथक नहीं होते हैं, अपितु सत्य पद्‌ साथ्थक होते हैं। 
अनित्य पद साथक नहीं होता है, अपितु नित्य पद सार्थक होता है। व्यक्तिरूपी 
ए है ७ 
पद साथक नहीं है, अपितु जातिरूपी पद्‌ साथक है। प्रत्येक पद्‌ सार्थक नहीं है, 
अपितु एक ही पद नित्य है, वही सार्थक है | 5, असत्य वाक्य सार्थक नहीं होता 
है, अपितु सत्य वाक्य ही साथक होता है, अनित्य वाक्य साथक नहीं होता है, 
अपितु नित्यवाक्य साथक होता है ।व्यक्तिरूपी वाक्य साथक नहीं है, अपितु 
जातिरूपी वाक्य सार्थक है। प्रत्येक वाक्य साथक नहीं है, अपितु एक ही वाक्य 
है, वह नित्य है, सत्य है, अखण्ड है, अनित्रचनीय है, वही शब्द है, वही-अर्थ है, 
वही स्फोट है, वही ध्वनि है, वही वाक्य है, वही वाक्याथर्थ हैँ, वही पद्‌ है, बही 
पदार्थ है, वही अक्षर है, वही अक्षरार्थ है, वही निगुण है, वही सगुणः है, बही 
निष्क्रिय है, वही सक्रिय है, बही निष्काम है, वही सकाम है, वहीं निर्लप है, 
निरंजन है, निराकार है, अक्षय है, वही सारांश है, वही भावार्थ है,। वही शब्र 
है, वदी भाव है वही भाषा है, वही विज्ञान है, वही ज्ञान है, वही दर्शन है, वही 
साहित्य है, वही वेद है, वही संहिता है, वही व्याकरण है। पाणि/नि और पतजञ्जलि 
ने उसको वैयाकरणों के शब्दों में संहिता, पद, स्वरित, प्रातिपद्क, अंग, 
स्व॒तन्त्र: कर्त्ता! आदि की व्याख्या में विशेष रूप से स्पष्ट किया है। वह 
विरेधी गुणों का समन्वय है, इसकी व्याख्य। में विशेषरूप से स्पष्ट किया है। 
बह विरोधी गुणों का समन्वय है, इसकी व्याख्या समास में समाहार के द्वारा 
की जाती है। समास में बृत्ति की व्याख्या में! उसको अजहत्स्वार्था वृत्ति कहते हुए 
भी जहत्स्ार्था के द्वारा स्पष्ट करते हैं, (समर्थ: पदविधि:? ( अष्टा० २, १, १) में 


डसको पद्‌ में रहते हुए भी वाक्य रूप बताया गया है । 'स्वं रूपम्‌०? ( १ 5 095) 


डसको शुद्ध शब्द बताते हुए भी उसे साथक कहा [६ गया है। वह शब्द ओर अथे 
देनों ही है। अर्थवद्धातु० (१, रे ४४ ) में पाणिनि ने डसे प्रातिपदिक 
नाम दिया है, क्योंकि वह पत्येक पद सें है । इसलिए कहा जा चुका है कि प्रत्येक 


भर 
री 
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पद्‌ में वाक्य की शक्ति है। प्रस्तुत विषय के दृष्टिकोण से यह सूत्र अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है। पतञ्ञलि ने इसकी व्याख्या में अथे कया है, अनर्थक क्या है, आदि 
की विवेचना करते हुए स्पष्ट शब्दां में वर्णों को अनर्थक बताया है तथा वाक्य 
को सार्थक बताया है | पाणिनि ने चार पद इस सूत्र में दिए हैँ, वे चारों शब्द 
तत्त्व के लक्षण हैं। १, वह सार्थक है अतएवं अ्थंवत्‌ शब्द का प्रयोग किया है । 
२ “अधातुः? वह धातु नहीं है, वह प्रकृति नहीं है, वह क्रिया नहों है, वह 
निष्क्रिय है । ३, “अप्रत्ययः? वह प्रत्यय नहीं है, वह लिंगरहित है, वह निगगुण है, 
वह जीव नहीं है । ७, प्रातिपदिक डसका नाम है, उसकी संज्ञा प्रातिपद्क है, वह 
प्रत्येक पद्‌ में व्याप्त है, वह्‌ प्रकृति है, वह प्रत्यय है, वह धातु है, वह गुण है, बह 
प्रत्येक जीव में व्याप्त है | ॒ 

ऊपर जो आठ बिचार दिये गये हैं, उनमें से सात साधन हैं,अष्टम साध्य है | 
अष्टम ही पुर्ण रूप से सत्य है, परन्तु वह असिद्ध है, अनिवंचनीय है, साध्य है, 
ज्ञेय है । निव्चेन विवेचन व्याकरण जहाँ तक व्याख्या कर सकते हैं, वह सप्तम 
पर समाप्त हो जाते हैं। सातों में सत्यांश है, परन्तु उन्हें ही सत्य समझ लेना 
अ्रम है, अविद्या है, अष्टम की प्राप्ति के वे साधन हैं, उन्‍हें साधय समभ लेना 
अज्ञान है। सारे वेद, सारे दर्शन, संसार के सारे विज्ञान, संसार का सारा साहित्य 
डसके असत्यांश अनित्यरूप को देखता है, जानता है, परीक्षण करता है, परन्तु 
इन सातों कोटियों को पार कर लेने पर मनुष्य स्वयं अज्ञान, अविद्या, असत्य 
अन्धकार को पार कर लेता है और ज्ञान विद्या सत्य एवं प्रकाश के द्वार पर 
पहुँच जाता है, वही सत्य अथ है वही सत्य शब्द है । धर्म, सत्य, आत्मा, विद्या, 
द्रव्य, तत्त्व, वस्तु आदि शब्दों से उसी एक को संकेतित करते हैं । मह 


उपर्युक्त विवेचन में वर्ण के स्थान पर भ्रकृति, पद्‌ के स्थान पर जीव और 
वाक्य के स्थान पर ईश्वर रखकर समभने से अभिप्राय स्पष्ट हो जाता है। 
वैयाकरण रूृष्टि के समस्त विज्ञान को वर्ण पद और वाक्य, नाम॑ आख्यात 
और डपसर्ग, संज्ञा क्रिया और सर्वेताम की व्याख्या और परीक्षण द्वारा स्पष्ट 
करते हैं । वे प्रकृति को वर्ण समभते हैं, जीवात्मा को पद ओर ईश्वर को वाक्य । 
भत हरि ने अतएव वाक्यपदीय में वाक्य और पद तथा इनके मूल ब्रह्म की 
तीन काण्डों में व्याख्या करके सारे विवेचन को समाप्त ऋर दिया है। वैयाकरण 
वर्णो' का पएथक्‌ अस्तित्व नहीं मानते हैं, अतः वर्ण को स्फोट नहीं मानते | भत्‌- 
हरि ने सीमांसकों को पदवादी कहकर निर्देश किया है और पद्वाद अर्थात्‌ ब्रह्म 


: के अतिरिक्त जीव का अस्तित्व मानने में जो कठिनाई आती है, उसका निरदेश 


दिया है । व्यावहारिक दृष्टि से सभी अंग ठीक हैं। यहाँ पर प्रश्न यह है कि 
अन्तिम सत्य क्या है, उसका स्वरूप क्या है | उसको वैयाकरणों ने वाक्य अर्थात्‌ 
ईश्वर या त्रह्म माना है। | 





इ८० अशथविज्ञान और व्याकरणदशन 
इन आठों लक्षणों को भट्टोजि आदि ने निम्न नाम दिये हैं:-- 


१, वर्णस्फोट, २, पदस्फोट, ३, वाक्यस्फोट, 2७, अखण्डपदस्फोट, ५, अरखड- 
वाक्यस्फोट, ६, वर्सजातिस्फोट, ७, पदजातिस्फोट, ८, वाक्यजातिस्फोट । 


... पंचकोशों से समानता--इन आएं को पांच भाग में रखा गया है, वर्स- 
स्फोट, पदस्फोट, वाक्यर्फोट, अखण्डपद्वाक्यस्फोट, तीन ग्रकारं के जातिस्फोट । 
भट्टोंजि और कौरडभट्ट ने भूषण कारिका ६६ में इस बात को स्पष्ट किया 
है कि इस विवेचन के मूल में उसी प्रकार की कल्पना है, जैसी कि तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ में त्रह्मानन्दवल्ली में शुद्धत्रह्म के ज्ञान के लिए पंचकोशों की कल्पना 
की गई है। वे पंचकोश हैं -->-अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानसय और आननन्‍्द- 
मय कोश । ये पांचों कोश शुद्धत्रह्मज्ञान के लिए ज॒पाय हैँ, ये क्रमश. उत्तरोत्तर श्रेष्ठ 
हैं। स्थल की ओर से सूक्ष्म की शाप्ति की जाती है। ये पांचों त्रह्म नही' हैं, परन्तु 
इनमें त्रह्म की कल्पना जिज्ञासु को अभीष्ट ब्रह्म तक पहुँचाने के लिए हैं । यहाँ पर 
पारमार्थिक अखण्ड तथा जांतिरूप वाक्यस्फोट के ज्ञान के लिए पूर्बोक्त वर्णपद्‌ 
वाक्य तथा अखण्डपदस्फोट उपाय है । 

इसकी विशेष व्याख्या श्रीकऋष्णमट्ट ने स्फोटचन्द्रिका में, भट्टोजि ने शब्दकौस्तुभ 


में (पृ० 5.--१२ ) तथा शंकराचार्य ने बद्मध्ृत्र (३,२,१-१० ) तथा तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ (२,१ ) के भाष्य में की है। 


वाक्यस्फोट ही सत्य हे भट्टोजिदीक्षित ने कोस्तुभ में (पष्ठ ८-१२ ), 
कौण्डभट्ट ने भूषण में ( कारिका ६१-७४ ), नागेश ने मंजूषा में (प्रष्ठ १६१-७८६) 
श्रीकृष्ण ने स्फोटचन्द्रिका में, मंडनमिश्र ने स्फोटसिद्धि में, शंकराचार्य ने पातञ्जल 
योगद््शन के चतुर्थपाद के अन्त में, भरतमिश्र ने स्फोटसिद्धि में, तथा स्फोटसिद्धि- 
नन्‍्यायविचार के अज्ञात रचयिता ने बहुत विस्तार से यह्‌ सिद्ध किया है कि 
स्फोटवाद ही सत्य है, मुख्यरूप से वाक्यस्फोट ही सत्य है। भट्टोजि ने कहा है 
कि वस्तुतः वाचकता स्फोट में ही है। कोण्डभट्ट का कथन है कि अत्यन्त निष्कर्ष 
के पश्चात्‌ वाक्यस्फोट ही सिद्ध होता है | वही वैयाकरणों का मत है। 


वस्तुतस्तु वाचकता स्फोर्टेकनिष्ठा । कोस्तुभ, पृ० ८ । 
वाक्यरुफोटो5तिनिष्कषे.. तिष्ठतीति मतस्थिति:॥ 
भ्रूषण कारिका, ६१। 


आधुनिक विचारकों का मत--आटोयेस्प्सेन ने फिलासफी आव्‌ आमर 


( पृ० ३०७ ), आग्डेन रिचाड्‌स ने मीनिडः आव्‌ सीनिडः ( प्रू० १०,१६३ तथा 


२३० ), हमेन पाउल ने श्रिंसिपल्स आवू्‌ दी हिस्ट्री आबू लैंग्वेज (प्र० ११९) 
तथा गार्डिनर ने थ्योरी आव्‌ स्पीच एंड लेग्वेज ( अध्याय ३ से ४) में ब्रहुत 
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विस्तार से इस बात पर विचार किया है और यह निर्शय दिया है कि वाक्य ही 
सार्थक है, वाक्य एक अखण्ड अवयबी है। वाक्य की पद्‌ से प्रथक्‌ सत्ता है। 
पदों का कोई अर्थ नही होता है। आग्डेन ओर रिचाडूस तथा गार्डिनर का 
विवेचन प्रस्तुत विषय की दृष्टि से विशेष उपयोगी है। गाडिनर ने इस विपय पर 
बहुत विस्तार से उक्त पअध्यायों में विचार किया है । 

आधुनिक ध्वनिविज्ञान विषयक आविष्कारों ने शब्द की नित्यता को सवंथा 
सिंद्ध कर दिया है। आधुनिक भाषाशाल्ली दोनों निशयों को प्रथक्‌ रखते हैं। 
अतएव वे नित्य शब्द तथा स्फोटवाद को भारतीय रूप में अभी तक नहीं मानते 
हैं।- परन्तु दोनों निष्कर्षों का समन्वय न करना कहां तक डचित है यह 
विचारणीय है । । 

मींमांस गे 4 ने ४ 
स्फोटवाद पर को और नेयांयिकों द्वारा किए गए 
आक्ष पों का समाधान । 


स्फोटवाद पर मीमांसकों और नैयायिकों आदि ने बहुत से आक्तेप किये हैं। 
मीमांसादर्शन के भाष्य में शबरस्त्रामी ने व्णेस्फोट और पदस्फोट का समर्थन किया 
है । कुमारिल ने श्लोकवार्तिक के स्फेटवाद्प्रकरण में १३७ श्लोकों में स्फोटवादका 
खख्डन करके वर्णवाद की स्थापना की है। मण्डन मिश्र ने स्फोटसिद्धि में ३७ 
श्लोकों में १३७ श्लोकों में किये गए आत्तेपों का उत्तर दिया है| शेकराचाय ने 
वेदान्तसूत्र १, ३, *८ के आाष्य में वर्णवाद का संम्थन किया है। परन्तु योग- 
दर्शन में चतुर्थपाद के अन्त में बर्णवाद का घोर शब्दों में खएडन करते हुए कुमा- 
रिंल के आक्षेपों को असत्य, आन्त और निरथक बताया है। इसी प्रकार नैया- 
यिकरों में श्रीधर ने न्‍्यायकन्दली में ( प्र० २६७ -२७० ) में: तथा जयन्त-ने न्‍्याय- 
मंजरी में ( प्रू० ३४४-३४५४ ) स्फोटवाद का विस्तार से खण्डन किया है। 
साहित्यिकों में आनन्दव्धेन ने ध्वनि को सिद्धि के लिए ध्वनि नामक कारिकाएँ 
लिखी हैं तथा उनकी आलोक नामक टीका स्वयं की है। अभिनवगुप्र ने ध्वन्या- 
लेक की लोचन टीका करके ध्वनि की स्थापना की है। व्यक्तिविवेककार महिमभट्ट 
ने अपनी पुस्तक में ध्वनि का अनुमान में अर्थात्‌ लक्षणा में समावेश सिद्ध करने 
के लिए बहुत बल दिया है। परन्तु मम्मट ने काव्यप्रकाश के पंचम उल्लास में 
तथा विश्वनाथ ने साहित्यदरपण के पंचम परिच्छेद में उसके तरकों, का बहुत 
ऊहापोह से खण्डन किया है ओर व्यञ्ञना शक्ति की प्रथक्‌ स्थापता की है । 

जो प्रश्न किये गए हैं, यद्यपि उनका उत्तर पतञ्ललि और भर्तृहरि के शब्दों 
में दिया जा चुका है, तथापि विषय को स्पष्ट करने के लिए संक्षेप में उनका 
डल्लेंख यहां किया गया है । .. . . है. ँ 

शबर स्वामी का कथन--शबरस्वामी ने मीमांसादशन में १, १, ५ सूत्र 
की व्याख्या में शब्दू की जो व्याख्या की है, उसी के आधार पर कुमारिल ते 
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स्फोटवाद का खण्डन किया है। शबर स्वामी का कथन है कि गौ: इसमें क्या 
शब्द है ? भगवान्‌ उपवर्ष का कथन है कि गकार, औकार और विसर्ग अर्थात्‌ ग 
ओ तथा विसर्ग लेक व्यवहार में जो अ्थ कान से सुनाई पड़ता है, इसके लिए 
ही शब्द शब्द प्रसिद्ध है। तेच श्रोत्रग्नहणा: यदि ऐसी बात है ते। अर्थ का 
ज्ञान नहीं हो सकता है, क्योंकि एक-एक अक्षर के जानने से अर्थ का ज्ञान नहीं 
हे।ता है, अक्षर से अतिरिक्त और कोई समुदाय नहीं है, जिससे अर्थ का ज्ञान 
हे। । जब ग है, तव औ ओर विसगं नहीं है, जब औ तथा विसर्ग हैं तब ग॒ नहीं 
है, अतएव ग आदि से अतिरिक्त अन्य गो शब्द है, जिससे अर्थ का ज्ञान हेता 
है। यदि यह कहा जाय कि शब्द का तिर भाव हो जाने पर स्मरण से अर्थ का 
ज्ञान होता है, ते। यह ठीक नहीं है । क्‍योंकि स्प्रति भी क्षणिक है अतः अक्षरों 
के सद्ृश ही है। अत: इसका समाधान करते हैं कि पूर्ग वर्ण से उत्पन्न संस्कार के 
साथ अन्तिम वर्ण बोधक है| परन्तु इस पर यह आ्तेप होता है कि लोकव्यवहार 
में कहा जाता है कि शब्द से अथ समभते हैं ( शब्दाथ प्रतित्द्यामद्दे ) यह लौकिक 
कथन सत्य नहीं होगा । यद्वि लॉकिक वचन सत्य नहीं होता है तो न हो | लौकिक 
बचन सत्य नहीं होता है, अतः प्रत्यक्ष आदि से अज्ञात अथे को मानना ठीक 
नहीं है। लौकिक बचनों में कुछ का अथ सत्य होता है, कुछ का नहीं होता अर्थात्‌ 
कुछ साथंक होते हैँ, कुछ निरथंक । 

इस पर प्रश्न उठता है कि शाख््रकार भी ऐसा मानते हैं । यास्क ने निरुक्त में 
क्ठा है कि क्रिया के द्वारा प्रारम्भ से लेकर अन्तिम तक की सत्ता ली जाती है, 
जैसे “जाता है, पकाता है” में जाने और पकाने की किया का जब से प्रारम्भ होता 
है, तब से लेकर समाप्त होने तक की क्रिया को जाना और पकाना कहते हैं। 
अग्रामाणिक बात यदि शाख््रकार भी कहते हैं तो उसको नहीं मान सकते | 

अक्षर से सिद्धि नहीं हो सकती, ऐसी बात नहीं है अक्षरों से संस्कार होता हे, 
संस्कार से अथ का ज्ञान होता है, इस प्रकार से अथंज्ञान सम्भव होने में अक्षर 
ही कारण हैं| यदि यह कहें कि अर्थज्ञान में शब्द गौण है, मुख्य नहीं, तो बह 
ठीक नहीं है । अक्षरों में निमित्तत्ता गोण नहीं है। अक्षरों के होने पर अर्थज्ञान 
होता है, उनके बिना नहीं होता है। यदि यह्‌ कहें कि ग आंदि अक्षरों से गो शब्द 
प्रथक्‌ है तो यह ठीक नहीं, क्योंकि अक्षरों से पृथक्‌ वह नहीं दीखता है, दे।नों में 
अभिन्‍नता दीखती है । ग आदि प्रत्यक्ष है। इसलिये ग से लेकर बिसर्ग तक पूरा 
पद्‌ अक्षर ही है । अतः अक्षरों से अतिरिक्त अन्य पद नहीं है। यदि यह कहा 
जाय कि संस्कार.की कल्पना में भी अदृष्ट की कल्पना करनी पड़ती है, तो इसका 
उत्तर यह है कि शब्द की पृथक्‌ कल्पना करने में शब्द और अदृष्ट दे। की कल्पना 
करनी पड़ती है। इसलिए अक्षरों को ही पद्‌ मानना चाहिए। पृष्ठ!३--१४। 


ननु संस्कारकत्पनायामंटष्टकल्पना । उच्यते । शब्दकल्पनायां सा च शब्द्‌ 
करपना च॒। तस्मादक्षुराण्येव पदम ॥ ए० १४। 
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शब्द का अथे किसको मानते हैं, इस पर शबर ने सिद्ध किया है कि शब्द 
का अथे आक्ृति अर्थात्‌ जाति है । “आकृति: शब्दार्थ:” यह जेमिनि का कथन 
भी सिद्ध होता है। प० १४। ह 
शबर स्वामी ने “डत्पत्ती वाउवचना०” सूत्र २४ के भाष्य में यह स्वीकार किया 
है कि पदाथे ही वाक्याथ नहीं होता है, पद सामान्य अथ को बताता है और 
वाक्य विशेष अथ को। सामान्य ओर विशेष में अन्तर हैं। पदार्थ से वाक्यार्थ का 
ज्ञान नहीं होता है, क्‍योंकि पदाथे में और वाक्याथे में कोई सम्बन्ध नहीं है। 
यदि बिना सम्बन्ध हुए ही एक पदाथ के ज्ञान से अन्य पदार्थ का ज्ञान हो जाए 
तो एक का ज्ञान होने पर सब का ज्ञान हो जाता । परन्तु ऐसा नहीं होता । अतः 
वाक्ष्य का अथ पृथक्‌ होता है। “तस्मादन्यो बाक्याथ:” | पृ० ३२। 
कुमारिल भट्ट -कुमारिल ने अक्षर शब्द के स्थान पर वर्ण शब्द रखकर 
अचक्तरों को शब्द नही' अपितु वर्णों" को शब्द कहकर शब्द का लक्षण केवल श्रोत्र- 
ग्राह्मता किया है। कुमारिल ने वाक्यस्फोट के मानने में सबसे सेद्धान्तिक कठिनाई 
यह मानी है कि स्फोट मानने पर वाक्य अखणुंड होगा, वह अखण्ड वाक्याथ का 
वाचक होगा । उसके अवयवब पद और वर्ण असत्य होगे । अतः पद आदि के 
अवयवबों के आश्रित ऊह आदि तथा महावाक्य के अवयब अवान्तर 
वाक््यों के अथ प्रयाज अजुयाज आदि के आश्रित प्रसंग तन्त्र आदि सारे 
कार्य मिथ्या हो जायँगे। अतः र्फोट का खण्डन करना निष्फल नहीं है। 
पार्थसारथिमिश्र । 
वर्णातिरिक्त: प्रतिषिध्यमान: पदेषु- मन्द फलमादधाति। 
कार्याणि वाक्यावयवाभ्रयाणि सत्यानि कतु कृत एप यल्नः । 
स्फोटवाद, १३७ । 


मीमांसकों के पाँच मुख्य आक्षेप, ५४ अन्य आक्ष प- भरत हरि ने वाक्य- 
पदीय के छ्वितीय काणड में (श्लोक ६२ से ८५६) मीमांसकों की ओर से जो भी 
आचक्तेप किये जा सकते थे, उन सब का संग्रह किया है। मीमांसकों के मत उल्लेख 
करते हुए भव हरि ने कहा है कि जैसे एकत्रित पढें में वाक्याथ रहता है, उसी 
प्रकार एकत्रित वर्णों में पदाथ उत्पन्न हो जाता है। अतणएव पढें में वर्णों को और 
वाक्य में पदों को साथंक मानना चाहिए | एक उदाहरण दिया है कि जेसे सूक्ष्म 
बस्तु आह्य होते हुए भी किसी के संसर्ग से दीखती है, इथी प्रकार वर्ण साथक 
होते हुए भी अन्य बर्ण के संसर्ग से बाचक होता है। मीमांसकों का अभिप्राय 
यह है कि वर्ण साथ है परन्तु श्रोत्रा अज्ञान के कारण उनको सार्थक नहीं सम- 
भझता । पद को अनथक नहीं कह' सकते क्‍योंकि पद के उच्चारंण से कोई न 
कोई अथ ज्ञात होता है । उसका किसी अथ से सम्बन्ध नहीं, ऐसा नहीं कह सकते, 
क्योंकि अनुभव में उनका अथ देखा जाता है। उन एक-एक पदों में जो अथ है, 
उसी का समुदाय वाक्य है । अत: वर्ण समुदाय पद है, पदों का समुदाय वाक्य 
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है । उससे प्रथक्‌ वाक्य नहीं है। पुए्यराज ने कुमारिल का प्रसिद्ध श्लोक उद्धृत 

ह्लै हु ३ कर, रे . शर्ट देखे कु 
किया है, कि जितने जेसे जो वर्ण जिस अर्थ के प्रतिपादन में समथ देखे जाते हैं, 
उनको वैसा ही वाचक मानना चाहिए | पुण्यराज, वाक्य ० २, ६२-६४ । 


यावन्तो याहशा ये च यदर्थ्रतिपादने । 
€ स्ते रेप 
वर्णा: प्रज्ञातसाम थ्यास्ते तथेबवाववोधका: ॥ 
श्लोक० स्फोटवाद ६६। 


थदि वाक्य में पदाथे की सत्ता नहीं मानेंगे तो पांच मुख्य आपत्तियाँ ये 
आती हैं:-- , 


१--प्रतिनिधि की कल्पना नहीं हो सकती । वैयाकरणों की भाषा में इसका 
अथ यह है कि किसी के स्थान में कोई आदेश नहीं हो सकता । जेसे धातु रूपों 
मेंल के, स्थान पर तिप्‌ तस्‌ आदि होते हैं, उनका कोई अथे नहीं होना 
चाहिए | व्यावहारिक रूप से भाव यह है कि स्थानापन्न अधिकारी की कोई शक्ति 


नहीं होगी । 


२--एक वाक्य में किसी विशेष पद का अर्थ न ज्ञात होने पर यह नहीं पूछ 
सकेंगे कि इस वाक्य में अमुक पद का क्या अथे हे। 


३--श्रुतिलिंगवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये पारदौबं॑ज्यमथेविप्र- 
कर्षात्‌ । मीमांसा० ३, ३, १४ । 

मीमांसा का नियम है कि श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, सथान, समाख्पान ये 
विनियेग के कारण हैं | यदि ये एक स्थान पर हों ते। इनमें से पूव-पूवे बलवान 
हैं, और एक के बाद दूसरा दुबल है, क्योंकि वह्‌ मुख्याथे से दूर हे। जाता है। 
यदि वाक्य को मुख्य साना जाएगा तो वाक्य से श्र॒ति बलवान होती है, यह 
नियम नहीं रह सकेग्प् । 


७- एक मह!वाक्य में अवान्तर वाकक्‍्यों का कोई अथे नहीं होगा । 

४--यदि पद और पदाथ को नहीं मानेंगे ते। मोमांसा दर्शन ने जो पदार्थ 
मूलक वाकक्‍्यों के नियम बताए हैं, वे सिद्ध नहीं होंगे। ये नियम इतने मुख्य हैं. 
कि लौकिक और वैदिक अर्थात्‌ संसार के सारे नियमों के वे आधार माने 
जाते हैं। इनके ज्ञांन से ही वाक्याथे का निर्णय होता है | पुण्यराज, वाक्य० 
६४--७८ | 


६--भर् हरि ने उपयुक्त आक्तेपों का बहुत विस्तार से उल्लेख किया है। 
पंचम आज्षेप में उन्होंने «४७ आक्तेपों का समावेश किया है। मीमांसा में इन 
नियमों को लक्षणा कहा जाता है। लक्षणों को कई प्रकार से विभाजित किया 
गया है, इनकी संख्या 5 *९ और २४ है। शबर स्वामी ने इन ४२ में १२ और 


स्फीटवाद और अथविज्ञान इधेशः 


पंदार्थ के निश्चय के साधन लिखे हैं | इनमें विधि, भेद, शेष-शेषिभाव, प्रयोग, 
क्रम, अधिकारी, तन्त्र, प्रसंग, गौण, सुख्य आदि हैं महक छा 
आक्षेपों के उत्तर 

पतञ्जलि ने 'हयवरट” (आहिक २) तथा 'अथवद॒धातु०' (१,२, ४५) के भाष्य_ 
में बहुत विस्तार से वर्णवाद का खण्डन किया है, और निर्णय दिया है कि _ 
कुछ ऐसे अक्षर हैं जो कि एकाक्षर ही हैं, जैसे ३ धातु. अ शब्द, अण आदि 
प्रत्यय, अ इ उ आदि निपात ये सार्थक हैं । अन्य वर्ण सांथेक नहीं हैं। जैसे कूप, 
सूप, यूप, में क स य और ऊप का अलग-अलग कोई अथ नहीं है | इंसके विषय 
में वे कहते हैं कि यंह स्वाभाविक है। जेसे सारे ही पढ़ने के इच्छुक तथा: 
अध्ययन करने वालों में कुछ को ज्ञान प्राप्त होता है, कुछ को नहीं । एक को 
ब्रह्मज्ञान प्राप्त हो गया, इसलिए सब को होना चाहिए या एक को नहीं हुआ, 
इसलिए किसी को न हो ऐसा नहीं होता | यह अन्तर स्वाभाविक -<है। एकाक्षर 


 बर्ण साथेक हैं, उनके अतिरिक्त वर्ण निरथेक हैं । 


कौण्डभट्ट ने भूषण में प्रतिनिधि वाले प्रश्न का उत्तर दिया है कि प्रतिनिधि 
जिसका प्रतिनिधित्व करता है, उसकां अथ उसमें रहता है | व्यवस्था, व्यवहार : 
एवं तन्निमित्तक होने से उनमें अर्थ रहता है। भूषण कारिका० ६२ | ; 
भतृ हरि ने उक्त सारे प्रश्नों का उत्तर ( वाक्यं० २, ४६०--११६४ ) दिया-है।.. 
सारे उत्तर का सारांश यह है कि अभिन्न में भी अपोद्धार से,विभाग कर लिया . 
जाता है, जेसे राहु और शिर एक होने पर भी “राहुका शिर” रस एक न होने : 
पर भी अनेकों प्रकार का रस कहा जाता है । गनन्‍्ध एक है, उसमें भेद नहीं है 
परन्तु भेद किया जाता है. कि फूल की गन्ध, चन्दन की -गन्ध आदि | गवय 
एक है, नरसिंह एक है, परन्तु उनमें भी भेद कर दिया जाता है कि इतना मनुष्य 
है, इतना सिंह । इसी प्रकार वाक्य में से अथ को प्रथक्‌ करके प्रतिनिधि की 
कल्पना, श्रति और वाक्य का निर्णय करते हैं। * 
एक वाक्य में अज्ञात पद के विषय में जो प्रश्न करते हैं, वह अज्ञान का 
सूचक है। अज्ञानी वाक्य में अज्ञात पद की सत्ता मानते हैं, ज्ञानी नहीं। ज्ञानपद्‌ 
वाला वाक्य, अज्ञात पद वाले वाक्य से सबथा भिन्न है। 
. ज्ञान में विभाग नहीं है | ज्ञान एक हे, वह प्रकाशक है | प्रकाश एक है, परन्तु 
उसमें सी. भंद मान लिया जाता है कि नीले का ज्ञान, पीले का ज्ञान आदि-। 
आंकाश एक है, उसमें भेद नहीं होता है, परन्तु अज्ञानवश घटाकांश, संठाकांश 
आदि कहते हैं और समभते हैं | इसी प्रकार वाक्य में कोई खण्ड या भेद्‌ नहीं 
है, परन्तु अपोद्धार से भेद कर लेते हैं | लक्षणों आदि सब के विषय में यही उत्तर 


. है, व्यावहारिक डपयोगिता के लिए लक्षणों की आवश्यकता है। पारमार्थिक एवं - 


सत्य शब्द्ब्रह्म के ज्िए ये सारे लक्षण निरथंक एवं अनुपयोगी हैं.। . 
६ 
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ध्वनि एक ही है, परन्तु वही वाद्यआदि की विभिन्‍नता से निषाद ऋषभस 
षड्ज मध्यम आदि भेदों से युक्त मानी जाती है। 
.. जैसे एक वाक्य में से पदों को निकाल लेते हैं, उसी प्रकार महावाक्य में से 
अवान्तर वाक्यों की कल्पना करके डनको निकाल लिया जाता है। वस्तुतः उनमें 


: भेद खण्ड आदि नहीं हैं | वाक्य० २, ६०--११७। 
पदवादी वैयाकरणों के पाँच आशक्षप 


. पाँच और आशक्ष प-- पदवाद को मानने वाले वैयाकरणों की ओर से 
वाक्यस्फोट पर सात आजक्तेप किये जा सकते हैं। भत्‌ हरि ने स्वयं. - डनका डल्लेख 
करके निराकरण किया है । 

१, इन्द्र समास में बहुवचन नहीं हो सकेगा। २, “धवखद्पिपलाशा:”? “सिध्य- 
न्ताम्‌ः” धव, खैर, पंलञाश को सींचो, में सींचना क्रिया का प्रत्येक के साथ सम्बन्ध 
नहीं हो सकता। भाव यह है कि वाक्यार्थ की श्रत्येक व्यक्ति में समाप्ति नहीं 


होगी । ३, इन्द्वू समास के बीच में कोई शुब्द होगा तो उसको सबबनाम पद के द्वारा + 


सम्बोधित नहीं कर सकते | ४, वाक्य अक्रम मानने पर वाक्याथ का अनुष्ठान 
करते समय क्रम नहीं होना चाहिए, सहसा सारा काम हो नहीं सकता है। ४; 
एक अंश के कर लेने परं भी पूरे काम का कर लेना कह दिया जाता है, वह नहीं 
सम्भव होगा । जैसे थोड़ा काटने पर भी कह देते हैँ कि “आप ने जो कहा था वह 
मैंने कर दिया? आदि । वाक्य० ह, २९३--२२७। 


. आक्षेपों का उत्तर--भतृ हरि ने विस्तार से इन प्रश्नों का उत्तर दिया है। 
भरृहरि का कथन दै कि पहले वाक्य फिर समास आदि जो किया जाता है. वह्‌ 
वास्तविक नहीं है। वाक्य समस्त ही है | बालकों एवं अविद्वानों को समभाने के 


लिए समास का विग्नह आदि किया जाता है, अपोद्धार को मानकर बहुवचन. 


आदि किया जाता है। बहुत्नीहि समास में जहत्स्वार्था ब्ृत्ति का ही आश्रय लिया 


जाता े दी 
वाक्य में पदार्थ की सत्ता वस्तुतः है ही नहीं । वाक्य ० २, २२८--२३०। 


. अविद्या ही विद्याप्राप्ति का उपाय - भरत हरि ने आगे बताया है कि 


यदि पद्‌ पदार्थ सत्य होते तो व्याकरण में नाना प्रकार की अक्रियाएँ नहीं 
होतीं। अनेकों अःवाद नियम नहीं होते। कहीं प्रकृति प्रत्यय के अथ को बताती 
है, जैसे:- अहन्‌ (भारा) में प्रत्यय नहीं है। कहीं प्रत्यय प्रकृति का अथ बताता 
है. जैसे इयत्‌ ( इतना ) में इदम्‌ शब्द का लोप है. और उदाहरणों को देकर 
भरत हरि ने बताया है कि व्यवहार के लिए ये शाख्तार्थ के प्रकार हैँ। अज्ञान को 

इूटाने के लिए इनका उपयोग दै, कोई भी शास्त्रतत्त्व अर्थात्‌ परत्रह्म का बणन नहीं 


गाता है। वहाँ पदार्थों की सत्ता न होना बताकर यंह्‌ स्पष्ट किया जाता है कि. 
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कर सकता है | प्रत्येक शासत्र में अंविद्या का ही वर्णन है, परन्तु शास्त्रों ढारा अविद्या 
का ज्ञान होने पर उसके नाश हो जाने से शुद्ध क्वान की प्राप्ति हो जाती है । बालकों 
को जिस प्रकार रेखा आदि बनाकर .अक्षरों का ज्ञान कराया जांता है, उसी 
प्रकार सारे शास्त्र शब्दतत्त्व के ज्ञान के लिए उपाय हैं । अज्ञान के नाश से ज्ञान 
दोता है। असत्य के दूर होने से सत्य का द्शेन होता है।वाकक्‍्य० ३, 
२३९१--२४० । 4 


व्यवहाराय मन्‍्यन्‍्ते शास्त्रार्थप्रक्रियायतः । 

शास्त्रेषु प्रक्रिया भेदैरविद्येयोपवण यते ॥ 

अनागमविकल्पातु स्वयं विद्योपवतते॥ . - 
वाक्य० २, २३४७- २३५ | 


पदवाद का खण्डन 


चार आक्षप--भर्तृहरि ने पदवाद मानने पर चार आत्तेप किये हैं। 
१ - समास में किसी शब्द का कोई अथ नहीं हो सकेगा, क्योंकि समुदाय का अथे 
दूसरा होगा । अवयव का अथ दूसरा। दोनों भिन्नाथे होंगे, अतेः समास में एक 
साथ ही भेद और संसर्ग दो विरोधी गुण प्राप्त होंगे। एक ओर समुदाय और 
अवयव की विभिन्नता के कारण भेद होना चाहिए, दूसरी ओर संमास के कारण - 
संसर्ग। अनुभव में ऐसा नहीं देखा जाता है। २--अठ्ययीभाव समास नहीं 
होगा । अधिहरि (हरि में ) यथाशक्ति यथोचित आदि में अवयव का कोई 
अथ नहीं है। ३- बंहुत्रीहि समास की सत्ता ही नहीं रद्देगी। बहुन्नीहि अन्य , 
पदार्थप्रधान होता है | पद का कुछ अथे मुख्य होता ही नही है। ४- प्रज्ञु, संज्, 
आदि शब्दों में जालु शब्दों के स्थान पर ज्ञ्‌ शब्द है, ( अच्छे घुटने वाला )। 
यहां पर अवयवों अर्थात्‌ प्रत्येक पद का कोई अर्थ नहीं है। वाक्य० २, 


२२०- २२२ । 


अन्य चार आक्ष प---१ - यदि पद्वाद को मानेंगे तो वाक्य में पहले पद 
का अर्थ सानना पड़ेगा, फिर बाद में वक्याथे के समय डसको छोड़ना पड़ेगा, 
इससे पढ़ों को निरथ्थंक मानना पड़ेगा । २--यदि पद्‌ सत्य है तो वे सवंदा एक 
जैसे रहने चाहिए, जनमें कभी किसी प्रकार का अन्तर त्ञही' आना चाहिए। एक 
ही शब्द्‌ के कर्त्ता, कम, करण आदि में रूप बदल जाते हैँ । ३-यद्ि पद सत्य 
है तो एक पद्‌ का अन्य अथे में प्रयोग नहीं होना चाहिए | राजपुरुष 'समास में? * 
राज शब्द क्रियावाचक भी हो सकता है कि हे पुरुष, तेजस्वी हो । ४--अश्व-कर्ण, 
कृष्णु-सपे, नीलोत्पल आदि समस्त में अश्व कर्ण आदि पदों का कोई अथ नहीं 
है। वे विशेष जातिवाचक शब्द हैं.। प्रत्येक काले स|प को <८्ण सप्प नहीं कहते 
हैं। सांपों की जाति विशेष के लिए यह शब्द दहै। वाक्य० २, ३४- ३६। 
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5 अभर्तृहरि ने इसी प्रकार से कितने ही आक्षेप पदवाद साननें पर किंये हैं । पदों 
से:ही वाक्य नहीं बनते हैं | वाक्य की पदों से प्रथक्‌ सत्ता है । वही सत्य है। यहाँ 


: पर मत हरि के सारे आक्षेपों का उल्लेख सम्भव नहीं है । 


वर्ण और पदवाद का खण्डन 


कुमारिल आदि की त्रुटि - मण्डन मिश्र ने स्फोट सिद्धि में प्रृष्ठ २९-- 
२२ इस बात को स्पष्ट किया है कि कुमारिल आदि मीमांसकों ने जो वर्णाबाद का 
समर्थन करके स्फोट का खण्डन किया है, वह मीमांसा दशेन के सिद्धान्त को 
ठीक न रूमक करके किया है । मीमांसादशन में जेमिनि का कथन है कि भाव- 
वाचक कर्म शब्दों से क्रिया की प्रतीति होती है। वही अथ है। जेसे “यजेत” 
( यज्ञ करना चाहिये ) में यज्‌ धातु से भाव अर्थात्‌ सत्ता का अर्थ बताया गया 
है । उस सत्ता को ही स्फोट, भाव, क्रिया आदि नाम दिये गए हैं। शबर स्वामी 
ने इसकी व्याख्या में ६ प्रकार का कर्मभेंद बताया है, शब्दान्तर, अभ्यास, संख्या, 
गुण, प्रक्रिया, नामवेय | शबर स्वामी, मीमांसा० २, १, १। 
... आावार्थाः कर्मशब्दास्तेभ्यः क्रिया प्रतीयेतैष हार्थों विधीयते | मीमांसा० , 
बे ह ग 
कुमारिल आदि ने दूसरी बड़ी त्रुटि शब्द के लक्षण में की है। जो कान से 
सुना जाय, उसे शब्द कहते हैं, यह शब्द का लक्षण बहुत त्रुटिपूर्ण है। पतञ्ञलि 
कां शब्द का लक्षण दिया जा चुका है। मण्डन सिश्र ने शब्द का लक्षण किया है 


कि अर्थज्ञान की उत्पत्ति के कारण को शब्द कहते हैं | अनर्थक ध्वनि आदि को 


शब्द नहीं कहते हैं.। | 
अर्थावसाय प्रसवनिमित्तं शतद इष्यते । स्फोंट्सिद्धि ३। 


स्फोटवादी संस्कार को पृथक्‌ नहीं मानते हैं.। वे उसे वासना का रूपान्तर 
मानते हैं। अतः शबर स्वामी और कुमारिल का आत्तेप किस्फोट और संस्कार 


और मानने पड़े गे। यह आक्षेप .निरथक है | स्फोट० १० | 


मण्डन ने अपना मत इस विषय पर स्पष्ट रूप से दिया है. कि पद या वाक्य 
में र्फोटवादी अवयवों का अस्तित्व नही' मानते हैं। रफोटवाद सत्य है.। शासीय 
ओर श्रुतिसंमत यही सत है । व्याकरण, निरक्त ओर मीमांसा आदि इसी 


. स्फोटवाद को मानते हैं | स्फोट० २६ ३६। 


नानेकावयवबं वाक्य पं वा स्फोटवादिनाम्‌। श्लोक० २६। है 
नैयायिकों और मीमांसकों के आक्ष पों का समाधान । 
जयन्त भट्ट का विवेचन--जय॒न्त ने न्याय्मंजरी में नैंयायिकों और 


: स्फोल्वांद और अथविज्ञानः- . इ्द्ध६ 


मीर्मासकों की ओर से जो आक्षिप स्फोटंवाद पर किए गए हैं, तथा उनका जो 
उत्तर भव हरि, मण्डन, भट्टोजि० आदि की ओर से दिया गया है, उसका सुन्दर . 
ओर सुबोध भाषा में उल्लेख किया है ।- जंयन्त ने अन्त में नैयायिकों की ओर 
से स्पष्ट किया है कि वे ध्वनि के कारण शब्द को अनित्य सानते हैँ । 


वे स्फोटवाद को स्फोट नाम से नहीं मानते; वें शब्द को सानते हैं और 
डसे सावयव मानते हैं। वैयाकरण स्फोट और ध्वनि देनों को मानते हैं, 
परन्तु नेयायिक ध्वनि को ही स्फोट मानते हैं, अतः अतित्यांश के आधार 
चर खण्डन करते हैं, नेयायिकों आदि की ओर से स्फोटवाद के विरुद्ध निम्न 
आक्तेप हैं :-- 80 08 00007 /0 7: 2)]80 2077 लगा आह 
१--बरण ही साथंक है, उन्हीं से अथज्ञान होता है। २--प्रत्यक्ष और दास मे 
प्रमाण से स्फोट सिद्ध नहीं होता। ३-वर्ण स्फोट के व्यज्ञक नहीं हैं। ४-- 
ध्वनियाँ स्फोट की व्यज्जक नहीं हैं । « वाक्यस्फोट नहीं है | ६-वाक्य के भाग 
पद आदि सत्य हैँ.। »-स्फोट त्रह्म नहीं है। इनके समाधान, जयन्त के शब्दों में 
निम्न हैं | न्‍्यायमंजरी पृ० शेश्ड-नशे४४।  -- . - 7-० “- 
5 6७ ३ आल ही है 5 
१--वबर्ण अंथबोधक नहीं है। , 
यह कथन कि वर्ण ही अथबोधक है, सत्य नहीं है, क्योंकि इस पर विचार 
यह है कि यदि बंण्णों को अर्थ का बोध मानते हैं. तो यह बताना होगा कि वे ग 
आदि वर्ण समस्त होकर अर्थ को प्रतिपादन करते हैँ या व्यस्त रूप से, सम्मि- 
लित रूप से या प्रथक्‌-पृथक्‌ | वे पृुथक-पृथक्‌ अथ के बोधक नहीं हो सकते हैं, 
क्योंकि एक-एक वर्ण के सुनने से अर्थ की प्रतीति नहीं होती है। वे समस्त तो हो 
ही नहीं सकते हैं, क्योंकि उनके समस्त अर्थात्‌ एकत्रित होने के दे।.ही प्रकार हैं; 
या तो सत्तासात्र से एकत्र हो सकते हैं या प्रतीति के विषय होने से । नेयायिकों के 
मत में सत्ता के आधार पर एकत्र होना सम्भव नहीं है, क्योंकि वे शब्दों को : 
कार और विनाशी मानते हैं.। उनके मत से शब्द उत्पन्न होते ही न्ष्ठ हो 
जाते हैं.।. 4 आम मी 
हां, मीमांसक उन्हें नित्य मानतेः हैं, परन्तु उनके मत में भी सत्ता के आधार पर - 
सम्मेलन होना. सम्भव होने पर भी सारे वर्णों में संत्ता समानरूप से है, अतः 
कौन वर्ण समूह किस अर्थ. का बोधक होगा, यह निर्णय नहीं किया जा सकता 
है । यदि यह कहा जाय कि वर्स समूह आँख आदि इन्द्रियों के तुल्य अथ 
के बनाने वाले नहीं हैं, जिससे कि बिनां उन्हें: ग्रहण किए ही सत्तामात्र से 
जनके सम्मेलन से अथ बोध हो जाण। वे >00॥ ज्ञापक हैं, प्रकाशक हैँ । जैसे 
विद्यमान धर आदि से अग्नि आदि का बोध होता है, उसी प्रकार विद्यमान बरणों 
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का ग्रहण होने पर ही अर्थ बोध होता है। उनका एकत्र होना बुद्धि में ही 
उपयुक्त है। 


यद्द भी ठीक नहीं है यदि प्रतीति में एकता मानते हैं तों यह बताना होगा कि 
क्या एक वक्ता के प्रयुक्त वर्णो' से अर्थ का ज्ञान होता है या अनेकों पुरुषों के. 
भाषणों से, यदि अनेकों पुरुषों के भाषणों से तो वह कोलाहल ही होगा, उसमें 
: वर्ण के स्वरूप का ही ज्ञान करता असंभव हो जाएगा, किसका सम्मेलन या 
किसका असम्मेलन । यदि किसी प्रकार सम्मेलन हो भी गया तो अर्थ की प्रतीति 
नहीं हो सकती | यदि एक के प्रयुक्त वर्णो' से तो उसमें भी प्रयत्न स्थान, ओर 
करण करठ, तालु, आदि के क्रम का परित्याग नहीं कर सकते हैं। बह कर्म 
अवश्यंभावी है | यदि क्रम को मानते हैं तो एक-एक वर्ण के द्वारा अथ की प्रतीति 
होनी चांहिए, परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता है।इंस श्रकार न सम्मिलित रूप से 
र न-असम्मिलित रूप से वर्ण अर्थ का बोध करा सकते हैं। अतः वर्णो' को 
वाचक नहीं मानना चाहिए। 


अनेकों में स्मृति भी अनेक होती है--एक बात और है, वर्णों के 
विषय में बुद्धियाँ भी उसी प्रकार की माननी पड़ेगी। वे भी एकबार एकत्र 
नहीं हो सकती हैं। यदि क्रम मानते हैँ तो एक-एक वर्णविषयक बुद्धि से 
अथे का ज्ञान मानना पड़ेगा । यह जो उत्तर दियाजाता है कि पूर्ब-पू्व॑ वर्णो' 
से उत्पन्न संस्कार के सहित अन्तिम वर्श बोध कराता हैयह भी युक्तिसंगत नहीं 
है। क्‍योंकि संस्कार जिस-जिस अलुभव से उत्पन्न हुआ है, वह उस ब्विषय के 
ही स्मरण को उत्पन्न करता है। वह अन्य अर्थों के विषयक ' ज्ञान को उत्पन्न 
नहीं करता | यदि यह कहा जाय की स्मृति के द्वारा वर्ण अर्थ का बोध कराता 
है, तो यह भी. ठीक नहीं है, क्योंकि इसमें एक साथ दो ज्ञानों की उत्पत्ति माननी 
पड़ेगी । ( नेयायिकों का यह निर्णय है कि मन का स्वभाव है कि उसमें एक 
साथ दो ज्ञान नहीं उत्पन्न हो सकते हैं )। अम्त्य वर्स के ज्ञान के अनन्तर ही 
पूब बर्णों के स्मरण की तरद समय का भी स्मरण मानना पड़ता है, अतः दो 
ज्ञानों की युगपत्स्थिति माननी होगी । उसमें क्रम मानने काया उसमें क्रम की 
उत्पत्ति का कोई कारण नहीं दीखता है, यदि यह मान भी लिया जाए कि डसी 
क्रम से दोनों ज्ञान होते हैँ, तो भी उस समय अन्तिम वर्स का ज्ञान नष्ट हो चुका 
है, अब पहले वर्णों की स्मृति किसकी सहायता करेगी। हाँ, अब तक जो कहा 
गया है वह अनेकों पहले वर्णों के विषय की एक स्मृति को मानकर कहा गया 
: है, परन्तु यह भी जानना चाहिए कि सारे वर्णों के विषय में एक ही स्प्ति नहीं 
होती है. क्योंकि भिन्‍न-भिन्‍न शब्दों के ग्रहण से उत्पन्न बासनाओं के भेद से 
निर्मित स्मृतियाँ भिन्‍न होनी चाहिएं। अनेकों में रहनेवाली एक स्मृति नहीं ,हो 
सकती । 





स्फोटवाद और अर विज्ञान ३६३: 


संकलनात्मक ज्ञान सम्भव नहीं है--यदि यह कहा जाए कि एक संकलना 
ज्ञान ( समन्वय ज्ञान ) होगा जो कि सत्‌ और असत्‌ सभी वणणों में रहेगा। 
डसके आश्रय से वर्ग अर्थ का ज्ञान कराएंगे तो यह भी दुराशामात्र है, क्योंकि 
संकलनात्मक ज्ञान का कोई कारण नही' है। क्योंकि इन्द्रियाँ अतीत (नष्ट ) 
वबर्णों को अहण करने में समर्थ नही हैं ओर न संस्कार वतेमान का ग्राहक हो 
सकता है । इन्द्रिय और संस्कार युगपत्‌ अर्थात्‌ एक बार ही इस प्रकार की बुद्धि 
को उत्पन्न नही' कराते हैं, क्योंकि संस्कार सहयोगी के दशेन आदि से आहित 
( स्थापित ). प्रबोधरूप है, केवल स्मरण को उत्पन्न करने की शक्ति: उसमें. 
है, इन्द्रिय के साथ उसका व्यापार “मेल” नही है, अतः वर्णों को वाचक नहीं' 
मानना चाहिए | । ः ही 


क्रम को मानने पर वर्णवाद नहीं होगा--हाँ, यदि उन्हें इस प्रकार से 
बाचक मान लिया जाएगा तो विपरीत क्रम से प्रयोग करने,पर भी उन्हें-डसी अथे का 
बोधक मानना होगा, जैसे नदीदीन, नाददान, राजा, जरा, राक्षस, साक्षर, आदि 
इनमें भेद नही होगा | यदि क्रम की अपेक्षा करनी पड़ती है तो यह्‌ विचारणीय 
है कि उसे अतिरिक्त मानना है या अप्रथक्‌ | यदि अप्रथक्‌ तो यें वही वर्ण हैं, 
क्योंकि उसी अथ को नहीं' बताते हैं। यदि क्रम वणों से पृथक्‌ है तो कुछ 
अधिक को वाचक मानना पड़ता है। ऐसी अवस्था में स्फोंटवाद को मानता - 
पड़ेगा । ह 


यदि यह कहा जाए कि व्युत्पत्ति के कारण शब्द अथ का थे।धक होता है 
और व्युत्पत्ति में जितने जिस क्रम से जो वर्ण जिस अथ को बताते हुए व्यवहार , 
में देखे जाते हैं, वे उतने डसी क्रम से उस अथे का बोध कराएगे। जैसा कि 
कुमारिल ने कद्दा है कि जो जितने जैसे भी वर्ण जिस अथ के बोध कराने की 


ः साम्मथ्य वाले देखे गए हैं. वे बेसे ही बोधक हो जाएँ, व्यथ के विवाद स कया 


लाभ । श्लोक वारतिक ।स्फोट० ६६ । 


इस पर कथन यह है कि वह व्युत्पत्ति बिचारणीय है। शब्द से अथे का 
जो ज्ञान होता है, वह पहले अर्थात्‌ पूबेज व्यक्ति के ह्वान से ही होता है। बरुद्धों के 
ज्ञान से ही आगे शब्दें का ज्ञान होता है, वे व्यवहार करंते हैं, उनके व्यवहार 
को देखकर अर्थ जाना जाता है। यहाँ पर विवेचनीय नहीं है कि कौन कितने वर्य्प, 


आदि किस-किस अर्थ का प्रतिपादन करते हुए देखे गए हैं, जिनसे उसी प्रकार 


उन अर्थो' को जान सके । व्यवहार में वर्ण से अर्थ की व्युत्पत्ति कहीं नहीं देखी 
जाती है। जितने जैसे आदि तभी तक प्रश्न हैँ, जब तक किसने कैसे कोन आदि 
प्रश्न नहीं पूछे जाते हैं । 





0. 


३६३० .... अथंबिज्ञान औरव्याक्रणदर्शन 
२--अनुमान से स्फोट की सिद्दि। 


स्फोट अखणड है--इस प्रकार से वर्ण स्वधा अवाचक सिद्ध होते हैं, 
उच्चारण किए गए शब्द से अथ की ग्रतीति होती है वह बिना कारण के नहीं हो 
सकती है, इसलिए उसका कारण स्फोट है, इसको चाहे कार्यानुमान, परिशेषानुमान 
या अर्थापत्ति माना; सर्वर्था अर्थ प्रतीति रूपी काय से स्फोट की सिद्धि होती है । 


बह निरवयव नित्य- एक अक्रम है, अतः उसमें क्रम पक्ष के दोष नटीं आते। 


अत: स्फोट ही अथे का ग्रतिपादक है । स्फोट को मानने पर “शब्दार्थ प्रतिपद्यामह्दे” 
में शब्द शब्द से प्रातिपदिकाथे की सिद्धि हो जाती है। 


यदि वर्णो' को शब्द शब्द के द्वारा कह जाता है और वे अर्थ के प्रतिपादक हैं 
तथापि “शब्दात्‌” में पंचमी और एकवचन का अर्थ ठीक नहीं होगा। डस 
अवस्था में शब्द शब्द से बहुब॒चन होगा और “शब्देभ्योडर्थ प्रतिपद्यामहदे” (शब्दों 
से अथ जानते हैं ) ऐसा व्यवहार होता । जब स्फोट को अर्थ का प्रतिपादक मानते 
हूँ तब प्रातिपदिक का अर्थ और पंचमी विभक्ति दोनों का अर्थ ठीक हो जाता है। 


शब्द शब्द के द्वारा स्फोट का नहीं, अपितु वर्णों का ही बोध कराया जाता 
है। जो कान से सुनाई पड़े उसके लिए शब्द शब्द का प्रयोग होता है। वर्शोशओ 
ही कान से अहण होता है, यह कथन ठीक नहीं है। कान में शब्दत्त्व अर्थात्‌ 
कान में रहने वाली जाति का भी ग्रहण होता है, भरना, वीणा आदि 
की ध्वनि कान से सुनाई पड़ती है, परन्तु वह शब्द का कार्य सिद्ध नहीं करती 
उससे अर्थ क्वान नहीं होता | अत: जिससे अर्थ का ज्ञान होता है, उसे शब्द 
कहना चाहिए। अरथज्ञान स्फोद से ही द्वोता है, बणों' से नहीं, अतः स्फॉकदी 
शब्द है । - 5:7४) 


यदि अर्थ बोधक होना ही शब्द का लक्षण करेंगे तो धूंएँ आदि को भी का 


मानना पड़ेगा । क्योंकि उससे भी अर्थ अर्थात्‌ अभ्नि का ज्ञान होतां है।यह मरत ८ 


ठीक नहीं है। पतझ्ञलि का अश्न था कि “अथ गौरित्यत्र कः शब्दः” गाय शब्द के 
सुनने से जो अर्थों की प्रतीति होती है, उसमें शब्द क्‍या है, इस प्रकरण में अर्थ- 


प्रतिपत्ति जिससे होती है, उसे शब्द कहते हैं, इस प्रकार उपसंहार करने पर घएँ 


आदि में शब्दत्व की शंका को ही अवकाश नहीं है। ५ जले मे 
. यदि यह कहा जाए कि अर्थ प्रतीति वर्णों' के होने पर होती है, उनके न होने 
पर नही होती है। अतः डनको छोड़कर वह कैसे स्फोट का काये हो सकती है। 


इसका उत्तर यह है कि व्याप्ति वही होती है। जो अन्यथा सिद्ध न हो, यह अन्यथा: 


सिद्ध है। अन्यथा सिद्धि क्‍या है, इसका उत्तर यह है कि वर्ण स्फोट के व्यज्ञक 
हैं, उसके अनन्तर ही अथग्नतीति होती है। वर्णो' से अभिव्यक्त स्फोट अर्थ का 
बोध कराता है, लोगों को यह भ्रम होता है कि वर्णों से अर्थ प्रतीति होती है। 


सफोंटवाद और अर्थविश्ञान ३६३ 
३-वर्ण स्फोट के व्यव्जक हैं । 


शबर और कुमारिल के भ्रश्न का उत्तर--अच्छा यदि वर्णों को स्फोट 
का व्यज्जक मान लें तो वर्णबाद पर जो समरुत या असमस्त आदि प्रश्न किए गए 
थे, वे कहां गए। कुमारिल ने अतएव कहा है कि जो स्फोट कों अखण्ड मानते 
हैं, और वर्णज्ञान से उसकी अभिव्यक्ति मानते हैँ, उन पर भी यह प्रश्न उसी 
प्रकार लागू होता है, (श्लोकवार्तिक, स्फोट० ६१) । शबर स्वामी ने (मीमांसा० १, 
१; ४) संस्कार की कल्पना करने पर अद्दष्ट की कल्पना करनी पड़ेगी, इस प्रश्न 
का उत्तर देते हुए स्फोटवाद पर आचक्षेप किया है कि शब्द की कल्पना करने पर 
संस्कार और शब्द दो कल्पनाएँ करनी पड़ती हैं | 


ये आक्तेप ठीक नहीं' हैँ । स्फोट की अभिव्यक्ति मानने पर विकल्प उत्पन्न 
नही' होते हैं | इस आचक्तेप के दो उत्तर हैं । एक मत यह है कि पहले वर्ण छुनने के 
समय स्फोट अभिव्यक्त होता है, दूसरे तीसरे आदि वर्ण निष्फल नहीं' हैं | 
क्योंकि जो स्फोट पहले व्यक्त हुआ है, डस ज्ञान को ही वे संस्कृत करते हैं । जैसे 
रत्नों के परीक्षक रत्न को पहले ही दशन के समय उसे निरमेल्ल आदि जान लेते 
हैं, परन्तु बार-बार उसकी परीक्षा करते करते अच्त में उनके हृदय में विशुद्ध 
रल्नतत्त्व का ज्ञान प्रकाशित होता है। इसी प्रकार यहां भी पहले वर्ण के सुनने 
पर स्फोट की अभिव्यक्ति होने पर भी ओर र्फोट प्रतीति के लिए अन्य वर्णो' का 

प्रयोग किया जाता है। बाक्यपदीय, १, ३५ । 


४७--ध्वनियां स्फोट की व्यव्जक हैं | 


दूँसरा मत यह्‌ है कि ध्वनि ही स्फोट को व्यज्ञक है। उन ध्वनियों से 
अखरड स्फोट ही अभिव्यक्त॑ होता हुआ तालु आदि स्थान करण के संयोग रूपी 
डपाधि से प्रभावित अनेकों ग आदि आबकारों के विभागों से युक्तः प्रतीत होता है । 
ध्वनि की चंचलता के कारण वें काल्पनिक आकार को प्राप्त होते हैं। आश्रय भेद 
से असत्यरूप की भी प्रतीति होती है, जेसे करपाण, मणि, दपणं आदि व्यज्ञकों के 
भेद्‌ से मुँह काला, लम्बा, आदि दिखाई देता है । नाद्‌ रूपी शब्द बीणा, मुरली, 
सदंग, नमाड़ा आदि व्यजञ्ञकों के भेद से अनेकता को प्राप्त ह्वेता हुआ दीखता है । 
अतः बर्ण पारमाथिक सही' है, और न वे स्फोट के व्यज्ञक हैं | अतः समस्त या 
असमस्त आदि प्रश्न नहीं उठते हैं । ः 


. जपाधिभेद से प्रतिभासित हेते हुए, असत्य आकार वाले वे अर्थवोध अन्वय 
व्यतिरेक के साधन होते हैं। अत: :यह जो कहा ग़या है कि शब्द कल्पना, में दो 
कल्पना करनी पड़ती है, यहां पर:तो एक गुनी भी कल्पना नहीं है, छुगनी को तो 
कहना ही क्‍्या। 7७] 
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३६४ अर्थविज्ञान और व्यांकरेश॒द्शन 
अतः स्फोटात्मक शब्द से ही अथज्ञान होता है, वर्णों से नहीं, यह सिद्ध 


होता है । 
द . ५४--स्फोट प्रत्यक्ष दिखाई देता है । 
तार्किक अनुमान प्रिय होते हैं । अतः उनके सन्‍्तोंष के 
लिए शनुमान द्वारा स्फोट की सिद्धि की गई है, पारमार्थिक दृष्टि से नहीं । 
पारमथिक दृष्टि से वह प्रत्यक्ष ही है, शब्दों से होने वाले ज्ञान में 
जिसकी भश्रतीति होती है, वह स्फोट ही है, वही अत्यक्ष दै। यह कया विचित्र बात 
कद्दी जा रही है, वर्ण प्रत्यक्ष उपलब्ध होते है, उनको तो अप्रत्यक्ष कहा जो 
रहा है और रफोट जो कि अप्रत्यक्ष है, उसको प्रत्यक्ष कहा जा रहा है। इसका 
समाधान यह है. कि हम यह नही कहते कि वर्णा प्रत्यक्ष नही हैं, वे तात्विक 
दष्टि से नही हैं जैसे मुँह शीशे आदि के कारण लम्बा छोटा आदि दिखाई देता है, 
उसी प्रकार स्फोट उपाधि अर्थात्‌ ध्वनि के कारण वरणणों के रूप में दिखाई देता 
है | शब्द वस्तुतः एक निरवयव है। अतएव यह एक पद है, यह एक वाक्य है, 
यह स्पष्ट प्रतीति होती है। जैसे कि व्यक्ति से अतिरिक्त जाति की सत्ता है और 
अवयवबों से अतिरिक्त अवयवी की सत्ता है, इसी श्रकार वो से अतिरिक्त 
पद है और पदों से अतिरिक्त स्फोट है। वही श्रत्यक्ष दिखाई देता है।यदि 
यह कहा जाए कि जैसे सेना, वन आदि की तरह पद और वाक्य की सत्ता 
अयथाथे है, तो यह ठीक नही क्योंकि बाधक ज्ञान के ब्रिना डसे असत्य नही कह 
सकते । यदि यह कहें कि एकार्थकबोधकता रूपी डपाधि के कारण यह एकाकार 
बुद्धि है, तो प्रश्न यह है कि यह एकार्थ की प्रतीति कहाँ से और कैसे हुईं।. 
पद्‌ और वाक्य की ग्रतीति के आधार पर पदाथे और वाकक्‍्यार्थ की श्रतीति 
होती है, पदार्थ और वाक्याथे ज्ञान नामक कारय की एकता से पद्‌ और वाक्य 
बुद्धि एकाकार होती दे, इस प्रकार यह्‌ इतरेतराश्रय दोष हो जाएगा। जहाँ तक 
ओपाधिक ज्ञान का श्रश्न है, वह तो जाति और अवयवी के विषय में कहा जा 
सकता है। यदि जाति और अवयबी क्रे लिए यह उत्तर दिया जाए कि बाघा 
ओर सन्देह से रहित प्रतीति की दृढ़ता से उसको मानते हैं तो बही उत्तर पद्‌ 
ओर वाक्य के विषय में भी है। अतएव पदबुद्धि का पद्रफोट और वाक्यबुद्धि 
का वाक्यस्फोट विषय है । इस प्रकार स्फोट' श्रत्यक्ष ही है, पदस्फोट से पदार्थ का 
ज्ञान होता है और वाक्यरफोर्ट से वाक्याथ का | “का 
. ६--वाक्यस्फोट की सिद्धि। 
यहाँ पर प्रश्न यह है कि निरवयव स्फोटात्सा शब्द है। वाक्य भी शब्द है। 
उसके पदरूपी अवयव नहीं होने चाहिए। यदि उसके पद्रूपी अवयव हैं, 
तो पद्‌ के भी वर्णरूपी अवयव मानने चाहिए। पं 
ध्वनि रूपी उपांधिभेद के कारण हुए वर्णंभेद्‌ के आभास से विचलित बुद्धि 
बालों को समभाने के लिए अखरण्ड पद्स्फोट दिखाया गया है। बस्तुतः वाक्य 


स्फोटवाद और अथविज्ञान . ३६४ 


का अवयव पद्स्फोट है ही नहीं। अखण्ड वाक्य ही अखर्ड वाक्याये का बोधक 
है । जैसे पद के अवयव नहीं हैं, उसो प्रकार वाक्य के अवयव पद नहीं हैं, 
इसीलिए कहा गया है कि “वाक्य में पदों की असत्ता के कारण वाक्याथे में पदार्थ 
की सत्ता नहीं होती है । वाक्य और वाक्याथे अखर्ड है।” यदि अवयबों की 
कल्पना करेंगे और वाक्य के अवयव पद कहेंगे तो उसी प्रकार पदों के वो हैं 
आर वर्णों के भी अवयव होने चाहिये; उनके अधयवों के मी ओर अवयव 
मानने पड़े गे । इस प्रकार अनन्तता हो जाने से कया व्यवस्था होगी ? यदि वर्णों 
पर आकार अवयव की कल्पना से रुकना है तो वाक्य पर हो रुकना ठीक है। 
एक घटना के आकार वाली वाक्याथे बुद्धि होती है, वह वाक्य से ही हो सकती 
है । व्यवहार करने वाले बृद्धों के व्यवह्यर से ही शब्दाथथ को जानते हैं । वृद्ध 
व्यव द्वार में केवल पढों का प्रये।ग ही नहीं होता है, क्योंकि पद्‌ व्यवहार का साधन 
नही' है । वाक्य का ही प्रयाग होता है, उसी का ज्ञान होता है, उसी से अथ की 
प्रतीति होती है । अवयव का आभास अ्रममात्र है। अथ भी वाक्य का एक ही 
होता दै जैसे नरसिंह, ऋष्णसप, राजपुरुष आदि। इनमें दोनों भागों का प्थक 
कोई अथ नही' है। 

इसी प्रकार पदार्थ से अन्य वाक्याथ है, जेसे पेय पदार्थ आदि। पेय ठंडाई 
शक्कर, नागकेशर, मिचे आदि से प्रथक्‌ ही पदार्थ होता है। सिन्दूर, हड़ताल, लाक्षा 
रंग आदि से चित्र प्रथक्‌ होता है, पड्ज ऋषभ गान्धार आदि से रोग थक ही 
है, इसी प्रकार पद से वाक्य और पदार्थ से वाक्याथ प्रथक्‌ है। 

७--वाक्य के अवयवों की असत्यता । े 

यदि वाक्य एक है तो उसमें उसके अवयवों का ज्ञान क्यों और कैसे होंगा। 
इसका उत्तर यह है कि यह कल्पना मात्र है, वास्तविक नहीं । एक शब्द के हट 
जाने से उस अर्थ का कम होना और एक शब्द के बढ़ने से उस अथे की वृद्धि 
देखने से अवयवों को वास्तविक मानना चाहिए, यह कथन ठीक नहीं है। कूप, 
सूप, यूप में एक अक्षर के हट जाने से भी अथे का ज्ञान नहीं होता है। इसलिए 
प्रकृति और प्रत्यांश रूपी असत्‌ पदार्थ की कल्पना वाक्याथे ज्ञान के उपायरूप 
में म्रदण की जाती है, वस्तुतः वहाँ प्रकृति और प्रत्यय का अथ नहीं' है, जैसे 
अश्वकर्ण ( एक औषधि का नाम ) में न अश्व का अथे है ओर न कर्ण का । 
असत्य का भी आश्रय सत्य की भ्राप्ति के लिए लिया जाता है, जैसे लिपि के अक्षर 
असत्य हैं, परन्तु वे सत्य अर्थ का ज्ञान कराते हैं | यदि यह कहें कि वे अपने 
स्वरूप से सत्य हैं, तो यह ठीक नहीं। रेखारूप से वे अर्थ का बोध नहीं करा 
सकतीं । यह ग है. इस प्रकार की रेखाएँ अर्थ बताने के साधन हैं, वे रेखा रूप से 
सत्य हैं, उस रूप से वे अर्थ का बोध नहीं करा सकतीं, और जिस रूप से अथ का 
बोध कराती हैं, उस रूप से वे सत्य नहीं हैं । - 

यदि यह कहें कि प्रकृति प्रत्यय आदि अंश भी वस्तुतः सत्य. हैं, क्योंकि वैसी 
ही अ्रतीति होती दे और वे डस अथ्थ का बोध कराते हैँ, तो यह कथन ठीक नहीं 
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है, व्याख्यान भेद से उसके स्वरूप की इयत्ता का निश्चय नहीं हो पाता । 'भवति!? 
(है ) में कोई मानते हैं कि भू धातु है, कोई मानते हैं कि इसमें 'भव” धातु है। 
कोई कुछ धातु बताता है, कोई कुछ, कोई एक ग्रत्यय बताता है, दूसरा और । अतः 
वास्तविक कोन सा ग्रकृति प्रत्यय विभाग है, कोई नहीं | यह्‌ प्रकृति है यह प्रत्यय 
है, यह केवल कल्पना है । 
इसी प्रकारं वाक्याथ की कल्पना से ही पदार्थों का विभाजन करते हैं। 
अतएव भत्‌ हरि ने कहा है कि जेसे पद में से प्रकृति ओर ग्रत्यय की कल्पना करके 
डनका अपोद्धार ( विभाजन ) किया जाता है, इसी प्रकार वाक्य में अपोद्धार से 
पढों की कल्पना की गई है । 
कोई पदें की संख्या दो मानते हैं, कोई चार और कोई पाँच | कोई नाम 
और आख्यात, कोई इसके साथ डपसर्ग और निपात और मानते हैं, कोई पंचम 
कर्मश्रवचनीय भी मानते हैं । 
पढं केश्चिद्‌ू छिधा भिन्‍न॑ चतुर्था पहचधाडउपि वा । 
अपोद्ध्र॒त्येव. वाकयेम्यः प्रकृृतिप्रत्ययादिवत्‌ ॥ 
वाक्य० ३, १ | 


यदि पद पारमा्थिक होते तो . निश्चित और असंदिग्धः उनका रूप होता। 
परन्तु उसमें अनिश्चितता संदिग्धता आदि है। कहीं पर वही संज्ञा का रूप है 
कहीं वही क्रिया का रूप है । अतः पद काल्पनिक ही है । वास्तविक नहीं । जैसे : 
अश्वः ( घोड़ा ) कर्ता है | अश्वः (गया) श्वि धातु का लुडः सध्यमपुरुष एकबचन 
का रूप है ते! (वे सब वे देनों, तेरे लिए, तेरा आदि ) 'अजापय: 
पीयताम्‌”? ( बकरी का दूध पी ) और “अजापयस्त्वं राजानम्‌” (तू ने राजा को 
जिताया ) में अजापय: एक जगह नाम पद है, दूसरे स्थान पर क्रिया पद । 
€ कालेनदन्तिनागा:”? का विभाजन केसे किया जाय, ज्ञात नहीं होता । इसके तीन 
विभाजन हो सकते हैं, १-तू काले हाथी से गया, २-समय पर नाग अर्थात्‌ 
हाथी चिंघाड़ते हैं, १६--समय पर नाग अर्थात्‌ सपे ध्वनि करते हैं | इस अनियम 
से ज्ञात होता है कि पद पदाथे का विभाग सत्य नहीं है । 


८--स्फोट ब्रह्म है। 


यदि पढ़ें में अर्थ नहीं है, वाक्‍्यों में पद नहीं है, तो महावाक्यों में अवा- 
न्तर वाक्य नहीं होने चाहिए। इस कथन से कया लाभ ? प्रकरण आदि की 
अपेक्षा महावाक्य भी तास्विक नहीं होंगे, इससे क्या लाभ ? शास््रकी अपेक्षा अ्रक- 
रण भी नही होंगे, उस कथन से भी क्‍या लाभ ? अन्त में एक ही यह शाख््नतत्त्व 
शब्द्तत्त्व अविभाग अद्वितीय स्फोटरूप में शेष रहता है | « है बंद 

हाँ, यदि सत्य पछना चाहते हो. और सत्य तत्व को जानते हो तो शब्द्‌-अह्म 
ही यह अटितीय, अनादि है, वही अविद्यावासना के कारण भिन्‍न होकर अथ रूप 
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में परिणत ( विकसित ) होता है । वाचक प्रथक्‌ कुछ नहीं है | इंसलिएं वाच्य 
वाचक का विभाग काल्पनिक है । विद्या की प्राप्ति कां साधन:अविद्या ही है; अतः 
अविद्या का आश्रय लिया ज़ाता है। भत्‌ हरि ने अतएवं कहा है :-- 
_ अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्तरम। - 
विवतंतेड्थमावेन प्रक्रिया जगतो यतः॥ 
.._ वाक्‍्य० १, १। 
संसार में वाग्रूपता ( वाकतत्त्व ) ही तत्त्व है। सारे ज्ञानों में वही अन्तः 


प्रविष्ट है । अत: भतृ हरि ने कहा है कि यदि ज्ञान में से वाक्तत्त्व निकल जाए 
तो संसार में कोई प्रकाश प्रकाशित नहीं हो सकता है । वही प्रकाशक है । ( वाक्य० 


१, १२४ ) । भत्‌ हरि ने उसका साक्षात्रूप प्रतिभा माना है। प्रतिभा संसार के 
जिस तत्त्व से निकंल जाती है, वह तत्त्व कभी प्रकाशयुक्त, तेजस्वी नहीं हो 
सकता है | । ा 

वह वाकतत्त्व संसार में तीन रूप से व्यवस्थित होकर प्रकाशित हो रहा है। 
डसके नाम हैं, बेखरी, मंध्यमा, और पश्यन्ती। इनमें से स्थान कारुण और 
प्रत्यक्ष के क्रम से व्यक्त होती हुई ग आदि वर्णसमुदायरूपी जो वाक्‌ है, ड्से 
वैखरी कहते हैं, विखर का अर्थ है देह और इन्द्रियों का समूह, उसमें उत्पन्न हुई 
को चैखरी कहते हैं। इसीलिए कहा गया है कि कंठ तालु आदि स्थानों में वायु के 
विक्रत होने पर वर्णरूप को ग्रहण करके प्रयोक्ता के मुख से जो वाणी निकलती 
है, उसे वेखरी कहते हैं । प्राणबृत्ति उसके बन्धन का आश्रय है जो अन्द्र संक- 
ल्पात्मक क्रमवाली है, जिसको बुद्धि ही अहण करती है, वह मध्यमा वाक्‌ कही 
जाती है । वह प्राणबृत्ति को अतिक्रमण करके रहती है। 

जो भेद क्रम आदि से रहित, सूक्ष्म, अविनाशिनी केवल स्वप्रकाशरूप ज्योति 
जो कि सृष्टि में सवेत्र व्याप्त है, उसको पश्यन्ती कहते हैं। न्यायमंजरी, 
प्रष्ठ ३३७- ३४३ । 

अविभागात्‌ तु पश्यन्ती सबंतः संहतक्रमा। 
स्वरूपज्योति रेबान्तः खूब्मा वागनपायिनी॥ 
वाक्य० १, १४४ की टीका 
उपसंहार ँ 

भतृ हरि ने जिस शब्दन्नह्म की अपने त्रिकाण्डात्मक वाक्यपदीय में व्याख्या 
की है, डसी का विकास अथेन्नह्म है। एक ही आत्मतत्त्व के दो अविनाभाव से 
रहने वाले ये युगल हैं.। यही रूृष्टि में स्फोट और ध्वनि दो रूपों से प्रत्येक अगु 
में व्याप्त हैं | शब्द त्रह्म की प्राप्ति का साधन अर्थत्रह्म है। दोनों में से एक अंश 
की भी न्यूनता होने से सृष्टि की स्थिति नहीं रह सकती। पतजझ्ललि और कात्या- 
यून ने इस शब्दृत्रह्म की “सिद्धेशब्दार्थेसम्ब॒न्धे” कह कर व्याख्या की है। यह 
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सिद्ध है नित्य है। सारे वेद, सारे दर्शन, सारेशासत्र और सृष्टि का सारा साहित्य 
डसी की भ्राप्ति के लिए है वही शब्द है, वहीं अथ है, वही सृष्टि के प्रत्येक अगु 
में सम्बद्ध है। वेदों ने उसकी व्याख्या वाक्‌ नाम से की है। वही ज्ञान है, वही 
वृत्ति के द्वारा ज्ञान ज्ञेय और ज्ञाता रूप को प्राप्त हो गया है। यह्‌ स्फोटरूप से 
प्रत्यक्ष है, वह ध्वनिरूप से लक्षित होता है। प्रत्येक दर्शन ने डसको विभिन्न 
दृष्टिकोण से श्रस्तुत किया है। सबका भाव एक है, सबका सार एक है, सबका 
लक्ष्य एक. है; सबका इष्ट वही है | उपनिषदां आदि ने उसे नेति नेति कद्दू कर 
समभाया है। पाणिनि ने उसे “अ अ” कह कर समभाया है। पाण्नि ने डसे ही 
अथेयुक्त बताया है, वही साथक- है। वह न धातु है, न प्रत्यय, वह न प्रकृति है 
न जीव, वह अलिंग निष्क्रिय, अक्रम, अखण्ड, अव्यय है। उसी से इस अर्थ का 
विकास है । उसे पाणिनि ने प्रातिपदिक नाम दिया है। यह प्रत्येक पद में 
है। वद्दी संज्ञा है, और वदी संज्ञी दे। वह सुबन्त और तिहून्त है। वह 
आकृति और द्रव्य है। वह जाति ओर व्यक्ति है, वही प्रस्तुत विषय का विषयी 
है। उसी की व्याख्या इस ग्रत्यज्न का लक्ष्य है। वह सबके लिए शुभ हो, 
सुंखकर ही | ह 
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हिन्दी विभाग, प्रयाग विश्यविद्यालय 


:... डा० कपिलदेव लिखित “श्रश्वविज्ञान और व्य करशणदर्शन” नामक 
इस अन्‍्ध का मैं स्वागत करता हैं | भें हरि ने वाक्यपदीय के द्वितीय काएड के 
अन्त में व्याकरणदर्शन और श्र्थ॑विज्ञान विपयक वेयाकरणों के विवेचन का 
संज्षिप्त इतिहास लिखा है, वस्ठुतः इसी से डा० कपिलदेव को अपने इस 
निवन्‍्ध के नामकरण की प्रेरणा मिली है । 

विद्वान लेखक ने अपने इस निबन्ध में बाक-तत्व, अर्थ-तत्व एवं उसके 
सम्बन्ध के विषय में अत्यन्त सूक्ष्म एवं स्पष्ट बिचार किया है। यूरोप में 
वाकू-तत्व एवं ध्वनि-तत्व का गम्भीर अध्ययन हुआ है किन्तु अर्थ-तत्व का 
अध्ययन तो वहाँ बहुत बाद में आर म्म डुआ और वह भी उस समय जब जर्मनी 
में नव्य वैयाकरणों ने भाषा विज्ञान के श्रध्ययन में मनोविज्ञान की आवश्यकता 
वतलायी | यही कारण है कि यूरोपीय भाषाओं में भी अथ-तत्व के विश्लेषण 
सम्बन्धी अ्रन्थों का अभाव है । भारतीय वैयाकरणों-पाणिनि, कात्यायन और 
पतञलि आदि--ने अर्थ-तत्व के सम्बन्ध में सूत्ररूप में जो विचार प्रकट किये 
दें, वे साधारण पाठकों के लिए डुबोंध्य हैं। अत्यन्त प्रसन्नता की बात है कि 
डा० कपिलदेव ने अपने इस निबन्ध में उन विचारों को खुबोध और स्पष्टरूप 
में व्यक्त किया है । 

भारतीय वैयकरणों ने वर्ण और पद से आगे वाक्य की सत्ता सिद्ध 
की है और वर्णस्फोट और पदरुफोट से आगे अन्तिम सत्य वाक्यरुफोट को 
माना है। बस्तुतः यूरोप के भाषाशास्त्रियों का मी यही मत है और इस प्रकार 
भारतीय एवं यूरोपीय चिन्तनथारा का समन्वय हो जाता है। डा० कपिलदेव 
ने अपने इस निबन्ध में बाक्‌, अथ एवं उसके सम्बन्ध-तत्व पर विचार करते. 
हुए वेद, ब्ाह्मण, प्रातिशाख्य, उपनिषद्‌, दर्शन, व्याकरण और न्याय सेवी 
विभिन्न न्थों से पूर्ण सहायता ली है । वास्तव में इस प्रकार का विद्वत्तापूर्ण 
निबन्ध लिखकर उन्होंने हिन्दी साहित्य एवं भाषा की अभूतपूर्व सेवा की है | 
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